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С.-ПЕТЕРБУРГЪ. 

Издательство  „Ві^стник'ь  Зыаыія"  (В^  Витнера). 


Предисловіе. 


Бросивъ  даже  бѣглый  взглядъ  на  настоящее,  третье  изданіе  моей  «Исторіи  ре¬ 
лигій»,  читатель  сразу  замѣтитъ,  что  книга,  дѣйствительно,  «вновь  переработана»  и 
значительно  дополнена.  Для  того,  чтобы  книга  отвѣчала  своему  назначенію,  ядолжснъ 
былъ  принять  во  вниманіе  результаты  новѣйшихъ  изслѣдованій.  Для  этого  потребо¬ 
валась,  конечно,  большая  спеійализація  отдѣльныхъ  областей.  Я  долженъ  признать, 
что  отъ  этого  сильно  пострадало  единство  произведенія,  какъ  въ  отношеніи  выска¬ 
зываемыхъ  въ  немъ  взглядовъ,  такъ  и  въ  отношеніи  терминологіи.  При  всемъ  моемъ 
желаніи,  я  не  нашелъ  возможнымъ  заставить  своихъ  сотрудниковъ  прійти  къ  согла¬ 
шенію  со  мной  и  другъ  съ  другомъ  даже  въ  существенныхъ  пунктахъ,  напр.,  въ  вопросѣ 
объ  употребленіи  такихъ  выраясеній,  какъ  анимизмъ,  фетишизмъ  и  т.  д.  Я  не  могъ 
рѣшиться  отказаться  по  этой  причинѣ  отъ  содѣйствія  желанныхъ  сотрудниковъ.  Та¬ 
кимъ  образомъ,  третье  изданіе  отличается  большей  пестротой,  нежели  2-ое.  Но  мнѣ 
калсется,  что  это  обстоятельство  дѣлу  вредить  не  будетъ:  цѣль  историческаго  обозрѣнія 
отдѣльныхъ  религій  въ  моемъ  трудѣ  достигнута.  И  всякій  свѣдущій  человѣкъ  при¬ 
знаетъ,  что  книга  въ  этомъ  новомъ  изданіи  сдѣлала  значительные  успѣхи. 

Въ  отношеніи  отдѣльныхъ  частей  этого  труда  я  выскажусь  вкратцѣ.  Для  боль¬ 
шинства  религій  мы  встрѣчаемъ  хорошо  знакомыхъ  авторовъ  второго  изданія — но 
свои  труды  они  тщательно  переработали  въ  соотвѣтствіи  съ  новѣйпшми  дан¬ 
ными  науки.  Для  исторіи  Египта,  Израиля  и  Ислама,  конечно,  не  представилось  на¬ 
добности  въ  обстоятельной  переработкѣ,  а  потому  авторы  этихъ  отдѣловъ  могли  огра¬ 
ничиться  только  основательнымъ  пересмотромъ  стараго  изданія.  Иначе  пришлось  по¬ 
ступить  съ  религіей  семитовъ  и,  особенно,  съ  ассиро-вавилонской  религіей. 

Д-ръ  Фридрихъ Іереміасъ нашелъ  ^жнымъ  заново  обработать  весь  этотъ  от¬ 
дѣлъ, — к.  теперь,  по  моему,  этотъ  отдѣлъ  является  наиболѣе  блестящимъ  во  всемъ 
сочиненіи. 

Мой  другъ,  д-ръ  Іе маннъ, — принимавшій  живое  участіе  также  въ  дѣлѣ  ре¬ 
дактированія  всего  труда, — предпринялъ  нѣчто  большее,  чѣмъ  простой  пересмотръ 
своего  отдѣла  (Индія,  Персія);  за  послѣдніе  годы  именно  и  появились  его  само¬ 
стоятельные  труды  о  Заратустрѣ  и  основанныя  на  первоисточникахъ  изслѣдованія  объ 
индуизмѣ.  Что  касается  отдѣла;  являющагося  продуктомъ  моихъ  собственныхъ  изслѣ¬ 
дованій,  то  могу  .сказать,  что  онъ  заново  переработанъ  мною,  согласно  моему,  издан¬ 
ному  въ  Америкѣ,  обширному  сочиненію  о  германской  религіи. 

По  вопросу  о  религіяхъ  первобытныхъ  народовъ  драгоцѣнный  матеріалъ  до¬ 
ставленъ  докторомъ  Ахелисомъ  (изъ  Бремена), — но  трактующіе  объ  этихъ  рели¬ 
гіяхъ  параграфы  обработаны  для  настоящаго  изданія  д-ромъ  Іеманномъ  и  мною.  Для 
людей,  знакомыхъ  съ  религіей  первобытныхъ  народовъ,  ясно  будетъ  видно,  особенно 
изъ  параірафовъ,  трактующихъ  о  народахъ  Великаго  Архипелага,  почему  именно  мы  не 
могли  признать  единственнымъ  ключомъ  къ  пониманію  этихъ  религій  —  теорію  ани¬ 
мизма, — какое  бы  серьезное  значеніе  она  ни  имѣла,  по  крайней  мѣрѣ  въ  прежнемъ 
своемъ,  почти  классическомъ  видѣ,  какъ  ее  понималъ  Тейлоръ. 

Въ  лицѣ  коллеги  моего  по  Лейденскому  университету  I.  I.  М.  де-Гроота 
(Китай)  и  проф.  Р.  Ланге  изъ  Берлина  (Японія),  я  пріобрѣлъ  выдающихся  уче¬ 
ныхъ,  которые  близко  знакомы  съ  данными  языками  и  ихъ  литературою  и.  кото- 
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рые  поэтому  могли  для  своихъ  работъ  пользоваться  непосредственно  первоисточни¬ 
ками.  Благодаря  этому,  оба  указанные  отдѣла  поставлены  теперь  еще  лучше,  чѣмъ 
прежде. 

На  счетъ  Греціи  мнѣ  посчастливилось  заручиться  сотрудничествомъ  моего  коллеги 
Гольверда;  еъ  эллинскимъ  міромъ  онъ  близко  знакомъ  не  только  какъ  филологъ 
и  археологъ,  но  и  какъ  ученый,  изучающій  въ  теченіе  многихъ  лѣтъ  съ  живымъ 
интересомъ  религіозныя  явленія  античной  жизни.  Его  взгляды  на  этотъ  предметъ  схо¬ 
дятся  съ  моими;  но  онъ  могъ  дать  больше,  чѣмъ  я.  Многое  сдѣлано  также  профес¬ 
соромъ  Гольвердомъ  для  отдѣла,  трактующаго  о  римской  религіи, — ^и,  если  здѣсь  онъ 
не  далъ  намъ  совершенно  новой  работы,  то,  во  всякомъ  случаѣ,  очень  многое  имъ 


тутъ  значительно  исправлено  и  дополнено. 

Всѣмъ  своимъ  сотрудникамъ  я  приношу  лсивѣйшуіо  признательность.  Я  уже  съ 
благодарностью  упомянулъ  о  томъ,  что  д-ръ  Леманнъ  не  только  выполнилъ  свою 
самостоятельную  часть  работы,  которая  уже  сама  по  себѣ  имѣетъ  важное  значеніе,  но 
и  въ  дѣлѣ  редактированія  онъ  оказалъ  мнѣ  дѣятельную  помощь.  Съ  полнымъ  довѣріемъ, 
оправдавшимся  за  время  долгой  нашей  друлсбы,  передаю  я  ему  настоящій  трудъ.  И, 
если  я  покидаю  редактированіе  послѣдующихъ  изданій,  то  я  дѣлаю  это  съ  твердымъ 
убѣжденіемъ,  что,  подъ  руководствомъ  д-ра  Леманна,  эта  книга  будетъ  все  болѣе  совер¬ 
шенствоваться  и  блестяще  выполнять  свое  назначеніе  научнаго  пособія  по  исторіи  ре¬ 
лигій.  Разставаясь  съ  редакціонной  работой,  сопрялсенной  съ  настоящимъ  трудомъ, 
я  долженъ  съ  благодарной  признательностью  упомянуть  о  томъ,  какъ  много  для 
успѣха  настоящаго  изданія  сдѣлано  было  уважаемымъ  его  издателемъ,  д-ромъ  П. 
Зибеккомъ  (фирма  8.  С.  V.  Моііг’з  ѴегІа^зЬапсІІип^). 

Декабря  1904. 


77.  Ц,  Шантепи-де-ля  Соеей. 


ПРОФ.  ШАНТЕШІ-ДЕ-ЛЯ  СОСЕЙ. 

ИСТОРІЯ  РЕЛИГІЙ. 


Введеніе  *). 

§  1.  Наука  о  религіяхъ. 

Свое  мѣсто  въ  ряду  наукъ,  наука  о  религіяхъ  отвоевала  и  упрочила  за  собою 
только  въ  теченіе  послѣднихъ  десятилѣтій.  Принято,  правда,  считать  піонерами  въ 
области  этихъ  изслѣдованій  такихъ  людей,  какъ  индійскій  императоръ  Акбаръ  или 
магометанскій  философъ  Аверроесъ;  указывается  на  то,  что  они  за  многими  религіями 
признавали  относительное  право  на  существованіе;  но  все-таки  они  сравнивали  религіи 
со  слишкомъ  ограниченной  точки  зрѣ¬ 
нія,  цѣли  ихъ  при  этомъ  далеко  не 
были  чисто  научными,  и  на  званіе  пер¬ 
выхъ  піонеровъ  въ  области  науки  о 
религіи  они  права  не  имѣютъ.  Условія 
для  созданія  истинной  науки  о  религіи 
были  даны  только  во  второй  половинѣ 
ХІХ-го  вѣка.  Такихъ  предварительныхъ 
условій  было  три.  Прежде  всего  религія, 
какъ  таковая,  стала  предметомъ  фило¬ 
софскаго  познанія.  Конечно,  и  догма¬ 
тическое  изученіе  христіанской  религіи 
включало  въ  себѣ  элементы  такого  по¬ 
знанія;  въ  извѣстномъ  смыслѣ  можно 
говорить  и  о  философіи  религіи  рефор¬ 
маторовъ,  но  только  новѣйшая  фило¬ 
софія  сдѣлала  предметомъ  философскаго 
изученія  религіозныя  отношенія,  какъ 
таковыя,  совершенно  независимо  отъ  со¬ 
держанія  христіанскаго  откровенія.  Въ 
основу  философіи  религіи  легли  главныя 
идеи  системъ  Канта  и  Шлейерма- 
хера,  отцомъ  же  философіи  религіи  мы 
должны  назвать  Гегеля,  потому  что 
никто  другой  въ  этомъ  отношеніи  не 
можетъ  съ  нимъ  сравниться;  онъ  пер¬ 
вый  выполнилъ  великую  задачу  раз¬ 
смотрѣть  всѣ  стороны  религіозной  про-  Еляль-эд-динъ-Мухаиед-^^въ  просторѣчіи  Акбаръ-ханъ. 

блемы  (метафизическую,  психологиче- 
скую  и  историческую)  въ  ихъ  взаимной 

связи  между  собою  и  раскрыть  гармонію  между  понятіемъ  и  явленіемъ  религіи. 
Этимъ  окончательно  была  установлена  задача  науки  о  религіи;  въ  сравненіи  съ  этой 
зааугой  всѣ  пропуски  и  недостатки  въ  его  лекціяхъ  о  философіи  религіи,  неодно¬ 
кратно  читанныхъ  въ  промежутокъ  времени  между  1821  и  1831  годами,  отходятъ  на 
второй  планъ. 

Вторымъ  предварительнымъ  условіемъ  для  появленія  науки  о  религіи  было 
расширеніе  историческаго  кругозора.  Вмѣсто  политической  исторіи,  или,  вѣрнѣе,  на 


Въ  нѣмецкомъ  оригиналѣ  передъ  каждою  главою  помѣщается  списокъ  ино¬ 
странныхъ  литературныхъ  источниковъ.  Мы  находимъ  гораздо  болѣе  цѣлесообразнымъ 
приложить  въ  концѣ  сочиненія  подробный  библіографическій  указатель  какъ  иностранной 
научной  литературы,  такъ  и  списокъ  имѣющихся  на  русскомъ  языкѣ  сочиненій  по  каж¬ 
дому  отдѣлу  настоящаго  обширнаго  труда.  Редакція. 
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НАУЧНАЯ  БИБЛІОТЕКА. - ОТДѢЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 


ряду  СЪ  ней,  появляется  исторія  культуры;  она  дѣлаетъ  предметомъ  своего  изслѣдо¬ 
ванія  не  однѣ  только  судьбы  государствъ,  но  и  общественный  строй,  матер1а.№ный 
прогрессъ  народовъ,  развитіе  искусствъ  и  наукъ,  исторію  мнѣній.  Эта  исторія  куль¬ 
туры  заключаетъ  въ  себѣ  психологію  народовъ,  исторію  философіи,  литературу  и 
пр.,  и  только  такимъ-то  путемъ  раскрывается  связь  религіи  съ  различными  обла¬ 
стями  жизни. 

Однако,  рамки  эти  были  бы  совершенно  безполезны,  если  бы  не  было  матеріала, 

которымъ  мояшо  было  бы,  какъ 
слѣдуетъ,  заполнить  ихъ.  Ве- 
.шкая  заслуга  нашего  вѣка  за¬ 
ключается  въ  томъ,  что  онъ 
добылъ  и  обработалъ  новый  ма¬ 
теріалъ,  о  содержательности  ко¬ 
тораго  до  того  времени  никто 
не  имѣлъ  понятія.  Наука  о  ре¬ 
лигіи  обязана  своимъ  расцвѣ¬ 
томъ  открытіямъ  и  успѣхамъ  въ 
области  лингвистики,  филологіи, 
.этнографіи,  миѳологіи,  фольк¬ 
лора.  Сравнительное  изученіе 
языковъ  выяснило  взаимное  род¬ 
ство  народовъ,  и  этимъ  дано 
было  главное  средство  для  груп¬ 
пировки  человѣчества.  Филологія 
расшифровала  памятники,  напи¬ 
санные  на  языкахъ,  до  этого 
неизвѣстныхъ,  и  успѣхи  ея  до¬ 
шли  до  того,  что  сочиненія  древ¬ 
нихъ  народовъ  выходятъ  въ 
хорошихъ  изданіяхъ,  а  пере¬ 
воды  становятся  все  надея?- 
ИммануиАъ  Кантъ.  нѣе*).  Извлечены  на  свѣтъ  по- 

‘  гребенные  подъ  мусоромъ  остатки 

древнихъ  цивилизацій  не  только  по  Нилу  и  Мессопотаміи;  надписи  собраны  почти 
'  отовсюду  и  всюду  почти  разобраны.  Благодаря  сообщеніямъ  научно  образованныхъ  пу¬ 
тешественниковъ  и  миссіонеровъ  намъ  стали  знакомы  такія  дикія  племена,  которыми 
политическая  исторія  совсѣмъ  не  интересуется  и  о  большинствѣ  которыхъ  мы  до 
того  времени  рѣшительно  ничего  не  знали.  Жизнь  древнихъ  и  новыхъ  народовъ 
изучается  не  только  по  высшимъ  слоямъ  ихъ  и  ихъ  литературнымъ  проявленіямъ,  но 
и  по  народнымъ  проявленіямъ,  по  нравамъ,  обычаямъ,  суевѣріямъ.  Всѣ  эти  изслѣдо¬ 
ванія  даютъ  строительный  матеріалъ  для  зданія  науки  о  религіи. 

Больше,  чѣмъ  кто  бы  то  ни  было,  на  званіе  перваго  строителя  этого  зданія 
въ  правѣ  претендовать  Ф.  М  а  к  с  ъ  М  іо  л  л  е  р  ъ,  соединявшій  въ  себѣ  званіе  признан¬ 
наго  авторитета  въ  одной  области  этихъ  наукъ  съ  разносторонними  знаніями  въ  дру¬ 
гихъ  областяхъ,  глубокую  ученость  съ  блестящимъ  литературнымъ  талантомъ.  Въ 
своемъ  «Іпігойпсііоп»  онъ  набросалъ  пути  науки  о  религіи,  а  въ  своихъ  СйГогй  Ьесіагез 
онъ  систематически  изложилъ  плоды  своихъ  изслѣдованій.  Онъ  первый  распростра¬ 
нилъ  ‘въ  широкихъ  кругахъ  пониманіе  значенія  этой  науки,  онъ  сумѣлъ  объединить 

*)  Ліелающіе  ознакомиться  съ  переводами  египетскихъ  іероглифическихъ,  ассиро- 
вавилонскихъ  клинообразныхъ  и  др.  письменъ,  являющихся  памятниками  погребенной 
подъ  мусорокъ  времени,  нерѣдко  на  нѣсколько  и  даже  десятокъ  тысячъ  лѣтъ,  культуры, — 
благоволятъ  обратиться  къ  Историческому  отдѣлу  „Научной  Библіотеки", въ  которомъ  язда- 
етоя  Всемірная  Исторія  проф,  Шиллера.  Въ  ней  для  болѣе  полнаго  знакомства  съ  духомъ 
той  или  иной  эпохи— съ  религіозными  воззрѣніями  древнихъ,  съ  ихъ  общественною  и  го¬ 
сударственною  жизнью  и  пр. — даются  переводы  документовъ,  начиная  съ  древнѣйшихъ. 

Редакція. 
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лучшихъ  европейскихъ  оріенталистовъ  ддя'  изданія  въ  доступныхъ  переводахъ  «свя¬ 
щенныхъ  книгъ  Востока».  Призывъ  посвятить  себя  наукѣ  о  религіи  нашелъ  от¬ 


кликъ  во  всѣхъ  странахъ,  но  раньше  всего 
въ  Нидерландахъ,  гдѣ  Тігле  посвятилъ 
этому  всѣ  свои  силы  и  среди  друпіхъ 
научныхъ  работъ  опубликовалъ  и  первый 
компендіумъ,  первый  сводъ  результатовъ 
изслѣдованій  по  исторіи  религій,  въ  ко¬ 
торомъ  значительное  мѣсто  было  отведено 
университетской  программѣ  этихъ  наукъ. 
И  въ  нѣкоторыхъ  другихъ  мѣстахъ  тоже 
были  учреждены  каѳедры  для  науки  о  ре¬ 
лигіи,  хотя  далеко  не  всюду  безъ  противо¬ 
дѣйствія  съ  одной  стороны  узкихъ  спеціа- 
стовъ  и  филологовъ,  полагающихъ,  что 
такая  общая  наука  необходимо  ведетъ  къ 
поверхностному  диллетантизму,  съ  другой 
же — въ  интересахъ  христіанской  вѣры,  изъ 
опасенія,  что  эти  изслѣдованія  могутъ 
способствовать  только  религіозному  индиф¬ 
ферентизму  и  скептицизму.  Истинно-на- 
^ное  отношеніе  къ  предмету  лишаетъ  зна¬ 
ченія  и  то,  и  другое  возраженія. 

Задачей  науки  о  религіи  является 
изслѣдованіе  религіи,  ея  сущности  и  про¬ 
явленій.  Она,  естественно,  подраздѣляется. 


Готова  кршатаго  бьта,  тѣіо  котораго  еще  находит- 
сл  въ  землѣ.  Арабы,  соігровождавіше  Дѳйярда,  съ 
изумленірмъ  разсматриваютъ  этотъ  памятникъ  дреВней 
ассирд-вавилонской  культуры. 


Правый  конецъ  наружной  стѣны  храма  въ 
Сеино.  Современное  состояніе  съ  остатками 
др  евнеЙ  египетской  скульптуры  и  іероглифами. 


поэтому,  на  философію  и  исторію  религій.  Обѣ  эти 
части  находятся  въ  тѣсной  связи  между  собою: 
философія  религіи  стала  бы  ничтожной  и  пустой, 
если  бы,  опредѣляя  идею  религіи,  какъ  понятія, 
она  упустила  изъ  виду  наличный  фактическій 
матеріалъ;  равнымъ  образомъ,  не  можетъ  обойтись 
безъ  философіи  и  исторія  религій,  потому  что  безъ 
какого-нибудь,  хотя  бы  предварительнаго  пред¬ 
ставленія  о  сущности  религіи  не  только  нельзя 
приводить  въ  порядокъ  и  оцѣнивать  религіозныя 
явленія,  но  невозможно  даже  утверждать,  что  то 
или  иное  явленіе  отличается  религіознымъ  харак¬ 
теромъ.  Правда,  исторія  религій  даетъ  описаніе  ре¬ 
лигій  дикихъ  племенъ,  такъ  называемыхъ,  пер¬ 
вобытныхъ  народовъ,  т.  е.  той  части  человѣче¬ 
ства,  которая  не  играетъ  роли  въ  его  исто¬ 
ріи;  но  главнымъ  предметомъ  ея  остается  раз¬ 
витіе  религій  культурныхъ  народовъ.  Переходомъ 
отъ  исторіи  религій  къ  философіи  ихъ  является 
сводка  и  группировка  различныхъ  явленій  (рели¬ 
гіозная  феноменологія).  Философія  религіи,  раз¬ 
сматривая  религію  съ  субъективной  и  объектив¬ 
ной  сторонъ,  состоитъ,  слѣдовательно,  изъ  пси¬ 
хологической  и  метафизической  частей.  Совре¬ 
менная  философія  религіи  должна  выполнить 
свою  задачу  въ  связи  съ  новѣйшими  изслѣ¬ 
дованіями  и  воззрѣніями  въ  области  психологіи 
и  этики.  Наша  книга  занимается  только  исто¬ 
рическими  частями  этой  схемы. 


НАУЧНАЯ  БИБЛІОТЕКА. - ОТДѢЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 


Одинъ  ИЗЪ  древнѣйшихъ  паиатниковъ  халдейскихъ 
письменъ. 


Можетъ  показаться  умѣстнымъ,  чтобы 
мы  положили  въ  основу  нашего  изложенія 
какое-нибудь  опредѣленіе  религіи.  Но  безъ  фи¬ 
лософскаго  обоснованія  такое  опредѣленіе  не 
имѣетъ  никакой  цѣны.  Если  мы  не  требуемъ 
отъ  автора  сочиненія  по  всемірной  исторіи, 
чтобы  онъ  напередъ  изложилъ  свои  фило¬ 
софскія  идеи  и  воззрѣнія,  мы  не  должны 
требовать  этого  отъ  автора  сочиненія  по  исто¬ 
ріи  религій.  Интересующимся  мы  можемъ  ре¬ 
комендовать  прекрасную  книгу  Зибекка  и, 
особенно;  главу  о  мѣстѣ  религіи  въ  куль¬ 
турной  жизни. 


Контрактная  асснро-вавидонская  плитка  въ  глиняномъ  фут.тя- 
рѣ,  на  которомъ  начертана  точная  копія  договора. 


§  2.  Дѣленіе  и  главныя  формы  религіи. 


Крайне  трудно  дать  хоть  сколько-нибудь  удовлетворительную  классификацію 
религій.  Нужно  исходить  при  этомъ  изъ  существенныхъ  признаковъ  ихъ,  но,  что 
одному  кажется  существеннымъ,,  то  для  другого  имѣетъ  подчиненное  значеніе,  и 
всегда  грозитъ  опасность,  что  одинаковыя  религіи  попадутъ  въ  разные  отдѣлы,  неоди¬ 
наковыя— въ  одинъ  отдѣлъ.  Однако,  попытки  найти  методическую  классификацію 
религій  не  прекращаются.  Предварительно  мы  остановимся  на  общемъ  значеніи  такой 
схемы. 

И  здѣсь  Гегель  далъ  такое  -рѣшеніе  вопроса,  которое  и  теперь  еще  принято 
въ  наукѣ.  Вотъ  что  онъ  самъ  говоритъ  о  предлагаемой  имъ  классификаціи:  «ее  нужно 
понимать  не  въ  субъективномъ  смыслѣ;  это  необходимая  классификація  въ  объектив¬ 
номъ  смыслѣ  природы  духа».  Она  заключаетъ  въ  себѣ  «основныя  опредѣленія,  являю¬ 
щіяся  одновременно  моментами  въ  развитіи  понятія  и  моментами  самого  развитія». 
Этимъ  указывается  на  двойное  значеніе  классификаціи.  Во-первыхъ,  эта  классифи¬ 
кація  расчленяетъ  понятіе,  обнаруживаетъ  единство  и  многосторонность  сущности 
религіи.  Но,  въ  то  же  время,  самые  отдѣлы  классификаціи  являются  и  ступенями 
въ  ходѣ  развитія;  религія  тоже  проходитъ  процессъ  развитія  отъ  низшаго  въ  выс¬ 
шему,  согласно  общепринятой  аналогіи  съ  возрастами  человѣческой  жизни.  Со  времени 
Гегеля  большинство  ученыхъ  предъявляетъ  эти  два  тоебованія,  одновременно  или 
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порознь,  ко  всякой  схемѣ  классификаціи  религій.  Однако,  никто  не  согласится  съ  мнѣ¬ 
ніемъ  великаго  учителя,  будто  бы  уже  найдена  классификація,  удовлетворяющая 
обоимъ  требованіямъ,  хотя  новѣйшія  схемы  и  носятъ  на  себѣ  слѣды  вліянія  гегелев¬ 
ской  схемы,  а  большинство,  какъ,  напр.,' схемы  Пфлейдерера  и  Кэрда,  пред¬ 
ставляютъ  собой  только  новую  форму  гегелевской  классификаціи.  Какъ  бы  то  ни  было, 
вопросъ  о  классификаціи  религій  имѣетъ  огромное  философское  значеніе.  Нельзя  огра¬ 
ничиться  сопоставленіемъ  того,  что  близко .  только  въ  хронологическомъ  или  геогра¬ 
фическомъ  отношеніи,  какъ  бы  наглядна  ни  была  такая  классификація;  истинно 
научная  классификація  должна  быть 
основана  на  существенныхъ  осо¬ 
бенностяхъ  религіознаго  процесса. 

Мы  остановимся  здѣсь  на  болѣе 
важныхъ  опытахъ  этого  рода. 

Классификаціи  религій  быва¬ 
ютъ  генеалогическія  и  морфологи¬ 
ческія.  Генеалогическія  клас¬ 
сификаціи  основаны  на  лингвис¬ 
тикѣ,  обнаруживающей  степень  род¬ 
ства  въ  группахъ  индоевропей¬ 
скихъ  *),  семитскихъ  и  другихъ 
народностей.  Но  такое  основаніе 
классификаціи  недостаточно  для  на¬ 
учнаго  познанія  религій.  Въ  од¬ 
ной  и  той  же  лингвистической  семьѣ 
встрѣчаются  весьма  различныя  ре¬ 
лигіи,  и  отличительные  признаки, 
которые  можно  приписать  такой 
группѣ  религій,  отличаются  слиш¬ 
комъ  непостояннымъ  и  общимъ  ха¬ 
рактеромъ.  Съ  другой  стороны,  ре¬ 
лигіи  такъ  называемыхъ  низшихъ 
расъ  столь  похожи  другъ  на  друга, 
что  генеалогическая  классификація  Шдейермахер-ь. 

безъ  всякаго  основанія  относитъ 

одинаковыя  религіи  въ  различные  отдѣлы.  Однако,  въ  историческомъ  изложеніи  ге¬ 
неалогическій  порядокъ  удобенъ  потому,  что  благодаря  ему  удѣляется  достаточно 
вниманія  историческимъ  вліяніямъ  и  отношеніямъ. 

Всякая  морфологическая  классификація  основана  на  оцѣнкѣ,  такъ  какъ 
и  самое  опредѣленіе  религіозной  сферы  уже  есть  дѣло  разсужденія,  оцѣнки.  Это  обна¬ 
руживаетъ  и  большое  число  предложенныхъ  схемъ.  Наиболѣе  употребительныя 
изъ  нихъ  М.  Мюллеръ  подвергъ  суровой  критикѣ.  Первой  классификаціей  этого 
рода  является  раздѣленіе  религій  на  истинныя  и  ложныя,  но  она,  конечно,  не 
заслуживаетъ  даже  упоминанія.  Затѣмъ  аѣдуетъ  уже  болѣе  научное  под¬ 
раздѣленіе  на  естественныя  религіи  и  религіи  откровенія,  къ  которому  при¬ 
бѣгаютъ  еще  нѣкоторые  теологи,  но  которое  уже  теперь  не  выдерживаетъ 
критики,  такъ  какъ  «естественная»  религія — пустая  абстракція,  лишенная 
всякаго  содержанія,  и  такъ  какъ  сферу  природы  отъ  сферы  откровенія  точно 
отграничить  нельзя.  Неудовлетворителенъ  и  третій  родъ  изъ  отвергнутыхъ  М.  Мюл¬ 
леромъ  классификацій,  подраздѣленіе  на  ягодныя  (сами  собой  возникшія)  и  личныя 
(основанныя  кѣмъ-либо)  религіи,  хотя  Уитяей,  между  прочимъ,  и  отстаиваетъ 
такую  классификацію;  дѣло  въ  томъ,  что  и  здѣсь  нельзя  провести  рѣзкой  границы; 


*)  Авторъ  употребляетъ  принятый  у  нѣмцевъ  терминъ  „индогерманскія*"  народности, 
но  болѣе  правильно  названіе — „индоевропейцы",  которымъ  мы  и  замѣняемъ  это  менѣе 
научное  обозначеніе.  Редакція. 
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кто  могко'И)  сказать,  сколько  могучихъ,  хотя  и  неизвѣстныхъ  личностей  приняли 
участіе  вч>  развитіи  такъ  называемыхъ  народныхъ  религій,  и  сколько  общаго,  народ¬ 
наго  отразилось  В7>  дѣятельности  такъ  называемыхъ  основателей  религій?  Несовер¬ 
шенно  также  и  подраздѣленіе  религій  на  монотеистическія  и  политеистическія,  отчасти 
потому,  что  и  оио  сваливаетъ  ])азнородное  въ  одну  кучу,  отчасти  же  потому,  что  къ  этимъ 
двумя,  группамъ  надо  бьыіо  бы  еще  приоедпнить  дуа-чистическую,  генотеистическую  и  атеи¬ 
стическую. 

Кромѣ  четырехъ  разсмотрѣнныхъ,  существуетъ  еще  много  другихъ  классификацій. 
При  опредѣленіи  главныхъ  и  второстепенныхъ  подраздѣленій  исходятъ  изъ  совершенно 
различныхъ  точекъ  зрѣнія:  сообразуются  съ  идейнымъ  содерясаніемъ,  съ  формой  ученія, 
съ  культомъ,  съ  характеромъ  набожности,  съ  характеромъ  жизни  чувства,  съ  благами, 
составляющими  цѣль  религіозныхъ  стремленій,  съ  взаимоотношеніемъ  между  религіей 
и  государствомъ,  .религіей  и  наукой,  искусствомъ,  нравственностью  и  пр.  Такъ,  напр., 
существуютъ  религіи  миѳологическія  и  догматическія;  религіи,  въ  которыхъ  главное 

мѣсто  отведено  разсудку,  чувству, 
волѣ  (раціоналистическія,  эстетическія, 
этическія),  религіи  экстаза  и  разсу¬ 
дочнаго  чувства,  подавляющія  или  по¬ 
вышающія  экизнь  чувства;  религіи  съ 
двойной  или  единой  нравственностью; 
религіи,  относящіяся  къ  жизни  поло- 
яштельно  или  отрицательно  (аскети¬ 
чески);  религіи,  проявляющіяся  больше 
въ  живописи  и  скульптурѣ  или  въ 
музыкѣ,  и  т,  д.  Наиболѣе  важными  изъ 
всѣхъ  этихъ  подраздѣленій  являются 
подраздѣленія  на  партикуляристскія  и 
универсальныя  религіи  и  подраздѣ¬ 
ленія  на  естественныя  и  нравствен¬ 
ныя  религіи. 

Кажется,  фонъ-Дрей  *)  впервые 
воспользовался  отличіемъ  между  мѣст¬ 
ной  и  міровой  религіей,  какъ  основа¬ 
ніемъ  для  классификаціи,  и  въ  не¬ 
давнее  время  оно  встрѣтило  много 
сочувствія.  Тотъ  фактъ,  что  большин- 
Гегель.  ство  религій  ограничено  рамками  на¬ 

ціональности,  тогда  какъ  буддизмъ, 
христіанство  и  исламъ  распространяются  среди  разліинѣйшлхъ  человѣческихъ  расъ, 
очень  важенъ  и  самъ  уже  выдѣляетъ  эту  группу  міровыхъ  религій  изъ  множества 
остальныхъ.  К  ІО  йенъ  подробнѣе- всѣхъ  изслѣдовалъ  связь  міровыхъ  религій  съ  тѣми 
національными  религіями,  изъ  которыхъ  первыя  выросли.  Но  это  подраздѣленіе  тоже 
требуетъ  отъ  насъ  извѣстной  осторожности.  Во-первыхъ,  и  эта  классификація  не  со¬ 
вершенна;  отъ  національныхъ  религій  надо  рѣзко  отграничить  религіи  тѣхъ  пле¬ 
менъ,  которыя  еще  не  доросли  до  національной  жизни,  равно  какъ  религіи  тѣхъ 
религіозныхъ  общинъ,  гдѣ  основной  связью  является  не  національное  родство,  а  ученіе 
или  законъ.  Кромѣ  того,  эта  классификація  не  считается  съ  ваяснымъ  отличіемъ 
между  національными  и  территоріальными  религіями.  Не  обходится  безъ  трудностей  и 
при  опредѣленіи  группы  міровыхъ  религій;  универсализмъ  мояшо  понимать  или  въ 
простомъ  фактическомъ,  иди  въ  качественномъ  смыслѣ.  Въ  первомъ  смыслѣ  мы  бы 
понимали  подъ  этимъ  только  неопровержимый  фактъ,  что  эти  три  религіи  широко 
распространены,  но  тогда  не  слѣдуетъ  забывать  и  того,  что  религіозныя. р,бщиньг,.,бо-. 
дѣе  или  менѣе  расшатавшія  національныя  узы,  тоже  занимаются  кой-какой  миссіо- 

ТІіЪш^ег  ОиагіаІзсЬгій  1827.  .  _  . 
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нерской  дѣятельностью;  іудейство  имѣетъ  своихъ  прозелитовъ,  а  браманизмъ  имѣетъ 
приверженцевъ  и  внѣ  предѣловъ- Индіи  и  индійскаго  народа.  Если  же  мы  взглянемъ  на 
универсализмъ,  какъ  на  существенный  признакъ,  какъ  на  качество,  тогда  мояоітъ  быть 
только  одна  истинная  міровая  религія,  независимо  отъ  того,  существуетъ  ли  уже 
подобная  религія,  но  не  достигла  еще  полнаго  развитія,  или  же  такой  религіи  намъ 
надо  ожидать  еще  въ  будущемъ,  какъ  смѣси  различныхъ  существующихъ  религій. 
Но,  если  мы  эти  три  религіи  разсматриваемой  группы  будемъ  считать  міровыми 
только  въ  относительномъ 


смыслѣ,  то  и  то  онѣ  отли¬ 
чаются  другъ  отъ  друга  въ 
смыслѣ  свободы  отъ  наці¬ 
ональной  ограниченности  и 
но  способности  приспособ¬ 
ляться  къ  различнымъ  по¬ 
требностямъ  и  условіямъ. 
Еюненъ  убѣдительно  об¬ 
наружилъ  эти  отличія  и,  въ 
виду  ихъ,  исключилъ  исламъ 
изъ  числа  міровыхъ  религій. 
Возраженія,  которыя  молшо 
привести  противъ  этой  клас¬ 
сификаціи,  столь  серьезны, 
что  Тиле,  всегда  пользо¬ 
вавшійся  ею,  впослѣдствіи 
совсѣмъ  отказался  даже  отъ 
термина  міровая  религія, 
оставивъ  противопоставленіе 
національной  религіи  универ¬ 
сальной,  какъ  второстепен¬ 
ное  основаніе  классификаціи. 
Главнымъ  основаніемъ  клас¬ 
сификаціи  онъ  сдѣлалъ  тогда 
противоположность  между 
естественными  и  нравствен¬ 
ными  религіями. 

Это  приводитъ  насъ  къ 
классификаціи,  имѣющей 
наиболѣе  крупное  значеніе. 
Правда,  она  проводится 


весьма  различными  спосо¬ 
бами.  Одни  устанавливаютъ 


Эдуардъ  фонъ-Г артманиъ. 


противоположность  между  естественнымъ  и  нравственнымъ  и  духовнымъ,  другіе — 
между  естественнымъ,  нравственнымъ.  На  первой  точкѣ  зрѣнія  стоялъ  Гегель,  когда 
онъ  училъ,  что  три  ступени  религіи  (естественная,  искусственная  и  абсолютная  религіи) 
являются  необходимымъ  процессомъ  человѣческаго  духа.  Непосредственный  человѣкъ 
скованъ  узами  естественнаго  и  чувственнаго;  онъ  возвышается  надъ  этой  сфе])Ой, 
когда  доходитъ  до  утвержденія,  свободы  своего  субъективнаго  я;  наконецъ,  про¬ 
тиворѣчіе  это  уничтожается  совершенной  или  абсолютной  религіей,  осуществляющей 
ея  понятіе.  Это  соотвѣтствуетъ  и  тремъ  ступенямъ  Кэрда:  сознаніе,  самосознаніе, 
божественное  сознаніе.  Какъ  тѣсно  ни  связана  эта  схема  еъ  гегелевской  философіей, 
однако,  разные  авторы  различнымъ  образомъ  понимали  основную  мысль,  различіе 
между  естественной  и  духовной  религіей  (напр.,  Асмусъ,  Шарлингъ,  Гартманнъ  и  Др.) 
Тиле  естественной  религіи  противопоставляетъ  этическую,  въ  зависимости  отъ  того, 
представляетъ  ли  себѣ  религія  боговъ  естественными  существами,  или  же  въ  религіи 
господствующее  мѣсто  занимаютъ  нравственныя  идеи.  На  основѣ  такого  этическаго. 
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опредѣленія  Зибеккъ  недавно  далъ  слѣдующія  три  степени  развитія:  естественная 
религія,  нравственная  религія  и  религія  искупленія. 

Послѣ  общаго  обзора  принциповъ,  лежащихъ  въ  основѣ  классификацій,  будетъ 
умѣстно  привести  нѣкоторыя  важныя  схе.чы  въ  подлинномъ  видѣ.  Мы  приводимъ 
здѣсь  схемы  Гегеля,  фонъ-Гартманна,Тиле  и  Зпбекка. 

Гегель. 

I.  Естественная  религія. 

1.  Непосредственная  религія  (колдовство  ). 

2.  Раздвоеніе  сознанія.  Религіи  субстанціи: 

а)  религія  мѣры  (Китай), 

б)  религія  фантазіи  (браманизмъ), 

в)  религія  самоуглубленія  (буддизмъ). 

3.  Естественная  религія  въ  стадіи  "перехода  къ  религіи  свободы.  Борьба  субъек¬ 
тивнаго  я: 

а)  религія  добра  или  свѣта  (Персія), 

б)  религія  страданія  (Сирія), 

в)  религія  загадочнаго  (Египетъ). 

II.  Религія  духовной  индивидуальности. 

1.  Религія  возвышеннаго  (іудеи). 

2.  Религія  красоты  (греки). 

3.  Религія  цѣлесообразности  или  разума  (римляне). 

ІИ.  Абсолютная  религія  (христіанство). 

Фон  ъ-Г  а  р  т  м  а  н  н  ъ. 

I.  Натурализмъ. 

1.  Натуралистическій  генотеизмъ. 

2.  Антропоидное  одухотвореніе  генотеизма: 

а)  эстетическое  облагороженіе  (греки), 

б)  утилитарная  секуляризація  (римляне), 

в)  трагически-этическое  углубленіе  (германцы). 

3.  Теологическая  систематизація  генотеизма: 

а)  натуралистическій  монизмъ  (египтяне), 

б)  нолунатурализмъ  (персы). 

II.  Супранатурализмъ. 

1.  Абстрактный  монизмъ,  или  идеалистическая  религія  искупленія. 

а)  акосмизмъ  (браманы), 

б)  абсолютный  иллюзіонизмъ  (буддисты). 

2.  Теизмъ. 

а)  примитивный  монотеизмъ  (дророки), 

б)  религія  закона,  или  религія  гетерономіи  (мозанзмъ,  іудейство,  попытка 
реформъ,  между  прочими  и  исламъ), 

в)  реалистическая  религія  искупленія  (христіанство). 

Тиле.' 

1.  Естественныя  религіи. 

1)  Полизоическій  натурализмъ  (гипотетиченъ). 

2.  Религіи  полидемонически-магическія,  съ  преобладающимъ  значеніемъ  анимизма 
(религіи  дикарей). 

3.  Болѣе  ясныя  иди  организованныя  магическія  религіи.  Теріантропическій  по¬ 
литеизмъ: 

а)  неорганизованный  (религіи  японцевъ,  дравидовъ,  финновъ  и  эстовъ, 
древнихъ  арабовъ,  древнихъ  пеласговъ,  древнихъ  италійскихъ  народно¬ 
стей,  этрусковъ  (?),  древнихъ  славянъ), 

в)  организованный  (религіи  полукультурныхъ  народовъ  Америки,  древняя 
китайская  государственная  религія,  религія  египтянъ). 

4.  Почитаніе  человѣкоподобныхъ  по  формѣ  существъ,  отличающихся  сверхчело¬ 
вѣческимъ  могущество.чъ  и  полуэтнческой  сущностью.  Антропоморфическій 
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политеизмъ  (религіи  ведовъ,  древнихъ  персовъ,  позднѣйшихъ  вавилонянъ  н 
ассиріянъ,  семитическихъ  культурныхъ  народовъ,  кельтовъ,  германцевъ,  элли¬ 
новъ,  грековъ  и  римлянъ. 

II.  Этическія  религіи  (спиритуалистически-этическія  религіи  откровенія). 

1.  Національныя  номистическія  (номотетическія)  религіозныя  общины  (таопзмъ  и 
конфуціанизмъ,  браманизмъ,  яйнизмъ,  маздеизмъ,  мозаизмъ  и  іудаизмъ, 
оба  послѣдніе  представляютъ  собой  уже  переходъ  ко  2). 

2.  Универсалистическія  религіозныя  общины  (буддизмъ,  христіанство:  исламъ 
съ  его  партикуляристскимп  и  номистическнми  особенностями  только  на  поло¬ 
вину  относится  сюда)  *). 

Я  ибеккъ. 

Естественныя  религіи,  ре.шг1и  положительнаго’  отношенія  къ  міру  безъ  этиче¬ 
скихъ  опредѣленій  (религіи  некультурныхъ  народовъ). 

Религіи  морализма,  много  разрядовъ  и  степеней  (мексиканцы,  перуанцы,  аккады, 
китайцы,  епіптяне,  индусы,  персы,  германцы,  римляне  и,  какъ  высшая  сту¬ 
пень,  греческая  религія)". 

Переходомъ  отъ  религій  морализма  къ  религіи  откровенія  является  іудей¬ 
ство. 

Религія  откровенія,  односторонняя  въ  смыслѣ  отрицательнаго  отношенія  къ  міру; 
буддизмъ. 

Положительная  религія  откровенія:  христіанство. 

Возвратъ  къ  религіи  морализма:  исламъ. 

Жы  отказываемся  отъ  намѣренія  дать  здѣсь  статистику  религій,  такъ  какъ  она 
оперируетъ  со  слишкомъ  большимъ  количествомъ  неизвѣстныхъ  величинъ.  Приблизи¬ 
тельно  численность  человѣчества  опредѣляется  въ  1400  милліоновъ,  изъ  нихъ  около 
30®/о  христіанъ,  8Ѵ2®/о  магометанъ,  '■/гЩ  евреевъ,  35*/о  буддистовъ,  9Ѵ2®/о  привер¬ 
женцевъ  браманизма,  ібѴ2‘’/о  фетишистовъ;  здѣсь  китайцы  и  японцы  цѣликомъ  отне¬ 
сены  къ  буддистамъ. 

Гораздо  болѣе  необходимо  напередъ  описать  нѣкоторыя  основныя  формы  рели¬ 
гій,  съ  которыми  мы  часто  будемъ  встрѣчаться. 

Прежде  всего  надо  объяснить  слово  анимиз  мъ.  Подъ  вліяніемъ  такихъ  біологи¬ 
ческихъ  явленій,  какъ  сонъ  и  смерть,  человѣкъ  открылъ  въ  себѣ  самомъ  нѣчто  от- 
лігчное  отъ  тѣла,  душу.  Эту  душу  онъ  можетъ,  однако,  представить  себѣ  только,  какъ 
нѣчто  матеріальное,  но  матеріальность  эта  менѣе  грубаго  характера,  чѣмъ  матеріаль¬ 
ность  тѣла;  мѣстопребываніе  души — это  пульсъ,  сердце,  кровь,  дыханіе,  тѣнь,  иногда  же 
человѣкъ  представляетъ  себѣ  въ  одномъ  тѣлѣ  нѣсколько  душъ.  Душа  можетъ  поки¬ 
дать  тѣло,  снова  возвращаться  къ  нему,  свободно  носиться  около  него,  закрасться  въ 
другія  тѣла.  Такими  же  одушевленными,  какъ  онъ  самъ,  человѣкъ  представляетъ 
себѣ  и  другія  существа, — животныхъ,  растенія,  явленія  природы  и  даже  разные  пред¬ 
меты.  Этотъ  анимизмъ  расширяется  до  вѣрованія  въ  духовъ;  души  стано¬ 
вятся  духами,  не  связанными  болѣе  съ  отдѣльными  существами.  Часто  души 
естественныхъ  предметовъ  смѣшиваются  съ  духами  природы,  и,  такимъ  образомъ, 
души,  демоны  и  боги  являются  различными  ступенями  одного  и  того  же  процесса 
развитія.  Это  ученіе  Тэйлора  многими  принималось  долгое  время,  какъ  аксіома, 
но  въ  настоящее  время  многія  обстоятельства  уже  поколебали  его.  Объясненіе,  ко¬ 
торое  оно  даетъ  религіи  и  культурѣ,  слишкомъ  однообразно  и  слишкомъ  просто  и 
дая;е  удовлетворительно  не  выясняетъ  всѣхъ  явленій  въ  жизни  дикарей.  Недавно  вы¬ 
яснилось,  что  нѣкоторыя  племена  совершенно  лишены  представленія  о  такихъ  инди¬ 
видуальныхъ  душахъ,  душахъ  животныхъ,  растеній,  предметовъ,  спеціальныхъ  душахъ 
вообще,  что  они  совершенно  не  индивидуализируютъ  души,  но  признаютъ  существо¬ 
ваніе  какого-то  душевого  вещества,  дшзненной  невѣсомой  жидкости,  которую  :  можно 
влить  въ  кого-нибудь,  н  которую  можно  отнять  у  другого.  По  крайней  мѣрѣ,  это  воз¬ 
зрѣніе  даетъ  лучшее  объясненіе  нѣкоторыхъ  обычаевъ,  съ  которыми  мы  встрѣчаемся 


*)  Классификація  исправлена  по  письменному  сообщенію  Тиле. 
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У  народовъ  Малайскаго  архипелага.  Во  всякомъ  случаѣ,  нигдѣ  нельзя  найти  искліо- 
чійельно  анимистическую  основу  у  религіи. 

Анимизму  очень  близокъ  фетишизмъ;  раньше  его  считали  первоначальной 
формой  религіи,  но  съ  появленіемъ  сочиненія  Тэйлора  онъ  долженъ  былъ  уступить 
это  мѣсто  анимизму.  Первоначально  всѣ  заинтересовались  фетишизмомъ,  благодаря  книгѣ 
одного  остроумнаго  француза-юриста  де-Бросса  (С.  гі  е  В  г  о  з  э  е  з,  Би  сиііе  йез  (ііеих 
Кіісііѳз  1760).  Слово  это  уже  за  сто  лѣтъ  раньше  (1673)  было  извѣстно  датскому  миссіонеру 
Мюллеру  и  встрѣчается  даже  во  многихъ  описаніяхъ  путешествій,  относяпіихся  къ 
началу  хѴіІ-го  вѣка.  Это  португальское  Геііідо  (колдовство,  заколдованный  предметъ),  про¬ 
изводное  не  отъ  Мит,  а  отъ  іасііііиз  (сЬозе  Гёе).  Это  названіе  примѣнялось  прежде  всего 
къ  явленіямъ,  наблюдавшимся  у  негровъ  на  западномъ  берегу  Африки,  но  уже  де 
Б  р  о  с  с  ъ  сравнилъ  ихъ  съ  особенностями  египетской  религіи,  и  благодаря  этому  слово 
фетишизмъ  получило  всеобпіее  значеніе,  и  Контъ  воспользовался  имъ  даже  для 
характеристики  низшей  ступени  религіознаго  развитія.  Фетишъ  большею  частью  опре¬ 
дѣляется,  какъ  чувственный  предметъ  (.колода  или  камень),  являюш,ійся  предметомъ  рели¬ 
гіознаго  почитанія.  Другіе  же  считаютъ,  что  (фетишъ — это  средство  колдовать;  онъ  не  пред¬ 
метъ  поклоненія,  но  «^едство,  при  помощи  котораго  молено  стать  ближе  къ  божеству, 
средство,  обладающее  божественными  силами»  (Леббокъ,  Гаппель  и  др.).  Въ  дѣй¬ 
ствительности  же  дѣло  обстоитъ  такъ,  что  сознаніе  дикаря  вовсе  не  дѣлаетъ  отличія 
между  тѣмъ,  что  мы  различаемъ  въ  нашихъ  представленіяхъ;  фетиши  для  него  одновре¬ 
менно  и  предметы  религіознаго  поклоненія,  и  средство  колдовать:  существуетъ  много 
доказательствъ  и  того,  и  другого  отношенія  къ  фетишу  и  тѣсной  связи  ихъ  между 
собою.  Во  всякомъ  случаѣ,  разсматриваемый  объектъ  отличается  отъ  простыхъ  кол¬ 
довскихъ  средствъ  тѣмъ,  что  онъ  считается  антропопатическимъ  и  обыкновенно  слу¬ 
житъ  предметомъ  религіознаго  поклоненія. 

Рѣзкой  границы  между  фетишемъ  и  идоломъ  провести  нельзя.  И  тотъ,  и  другой 
считаются  воплощеніемъ  того  духа,  который  служитъ  предметомъ  поклоненія,  я  къ  чьей 
помощи  прибѣгаютъ  дикари;  но  фетишемъ  можетъ  стать  и  случайно  найденный,  необдѣ¬ 
ланный  предметъ,  тогда  какъ  идолъ  въ  той  или  иной  мѣрѣ  всегда  уже  подвергся 
обработкѣ  человѣческихъ  рукъ.  Легкая  бороздка,  пара  полосокъ  краски  превращаютъ 
улге  фетиша  въ  идола. 

По  Шульце, необходимы  слѣдующіе  четыре  момента  для  того,  чтобы  сознаніе 
дикаря  дошло  до  фетишизма.  Во-первыхъ,  когда  кругъ  его  представленій  еще  очень 
узокъ,  то  понятно,  что  онъ  придаетъ  слишкомъ  большое  значеніе  мелкимъ  и  незна¬ 
чительнымъ  предметамъ,  если  только  они  вызываютъ  въ  немъ  удивленіе;  затѣмъ,  онъ 
представляетъ  себѣ  эти  объекти  антропопатически,  т.  е.  живыми,  чувствующими  и 
желающими,  въ-третьихъ,  онъ  причинно  связываетъ  ихъ  со  счастливыми  или  злосчаст¬ 
ными  событіями  и  происшествіями,  наконецъ,  у  него  возникаетъ  убѣясденіе,  что  эти 
предметы  требуютъ  себѣ  религіознаго  поклоненія.  Такимъ  образомъ,  духъ,  живущій  въ 
фетишѣ,  не  душа  и  не  жизненная  сила  этого  объекта,  но  духъ,  связанный  съ  этимъ 
объектомъ,  воплощенный  въ  немъ.  Ізъ  излоліеннаго  вытекаетъ,  что  опредѣленіе  фети- 
пшзма,  какъ  религіознаго  поклоненія  чувственнымъ  предметамъ,  надо  еще  дополнить. 
Не  всякое  почитаніе  чувственныхъ  предметовъ  можно  назвать  фетишизмомъ,  тогда  сюда 
надо  было  бы  отнести  все  поклоненіе  силамъ  природы;  фетишизмомъ  называется  только 
такое  почитаніе  чувственныхъ  предметовъ,  которое  связано  съ  колдовствомъ.  Не  все, 
что  мы  воспринимаемъ,  можетъ  служить  намъ  фетишемъ,  но  только  тѣ  отдѣльные,  мы 
хотѣли  бы  сказать,  случайные  предметы,  которые  привлекаютъ  къ  себѣ  наше  вниманіе. 
Въ  противоположность  Шульце,  мы  исключили  бы  изъ  числа  этихъ  предметовъ 
небесныя  тѣла  и  считали  бы  фетишами  только  земные  предметы,  но  мы  не  можемъ 
не  согласиться  съ  нимъ,  что  человѣкъ  перестаетъ  быть  фетишистомъ,  когда  онъ  начи¬ 
наетъ  отличать  духъ  отъ  матеріальнаго  объекта.  I  въ  такомъ  случаѣ  понятіе  это 
все  еще  остается  достаточно  широкимъ:  существуютъ  фетиши  отдѣльныхъ  лицъ, 
семействъ,  деревень,  государствъ,  великіе,  долговѣчные  фетиши  и.  другіе,  случайные, 
служащіе  предметомъ  поклоненія  только  въ  теченіе  короткаго  времени  и  для  опредѣ 
ленной  цѣли. 
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Тотемизмъ  тоже  очень  широко  распространенное  явленіе.  Нгшаніе  это  заим¬ 
ствовано  у  одного  изъ  индѣйскихъ  языковъ  Сѣверной  Америки;  оно  характеризуетъ 
такую  религіозную  и  соціальную  форму  жизни,  которая  послѣ  того  найдена  и  у  мно¬ 
гихъ  другихъ  народностей  внѣ  Америки.  И  здѣсь,  какъ  при  анимизмѣ  и  фетишизмѣ, 
мы  остаемся  среди  дикарей.  Но,  въ  то  время  какъ  анимизмъ  и  фетишизмъ  исходятъ 
изъ  опыта  и  представленій  индивида,  тотемизмъ  тѣсно  связанъ  съ  жизнью  пле¬ 
мени,  клана;  въ  то  время, 
какъ  тамъ  дѣло  идетъ  о  тѣхъ 
иди  иныхъ  представленіяхъ, 
въ  основѣ  тотемистическихъ 
мыслей  лежатъ  разные  обы¬ 
чаи  и  обряды.  Эти  двѣ  груп¬ 
пы  явленій,  такимъ  образомъ, 
отличаются  другъ  отъ  друга; 
какъ  объясняющій  принципъ 
они  образуютъ  два  направ¬ 
ленія  двухъ  очень  различ¬ 
ныхъ  школъ  въ  исторіи  ре¬ 
лигій.  Является  ли  предше¬ 
ствующимъ  моментомъ  вѣра 
или  обычай,  обрядъ?  Явля¬ 
ются  ли  исходнымъ  пунктомъ 
представленія  отдѣльныхъ  ин¬ 
дивидовъ  или  нравы  клана? 

Бъ  стадіи  тотемизма 
кланъ  считаетъ  тѣсно  свя¬ 
заннымъ  съ  жизнью  племени 
и  отдѣльныхъ  представителей 
его  какой-нибудь  родъ  жи¬ 
вотныхъ  илц,  иногда,  расте¬ 
ній,  въ  видѣ  же  исключенія 
и  отдѣльное  животное,  отдѣль¬ 
ное  растеніе.  Это  животное — 
священное  лшвотное,  предокъ 
клана,  его  нельзя  убивать 
и  употреблять  въ  пищу,  за 
исключеніемъ  рѣдкихъ  случа¬ 
евъ,  при  исполненіи  свяіцен-  Огюсгь  контъ. 

ныхъ  жертвенныхъ  обрядовъ; 

члены  племени  украшаютъ  себя  значками,  перьями,  кожей  священнаго  животнаго 
во  время  церемоній;  особенно,  когда,  достигнувъ  половой  зрѣлости,  молодые  люди  ста¬ 
новятся  -членами  клана,  въ  честь  животнаго-предка  устраиваются  танцы,  иди  же  при 
надлелшость  въ  клану  закрѣпляется  кровью  соплеменниковъ.  Такое  тотемистическое  устрой¬ 
ство  клана  связано  съ  своеобразнымъ  брачнымъ  правомъ  (матріархатъ,  экеогамія,  т.  е. 
родство  только  со  стороны  матери  и  бракъ,  поскольку  онъ,  вообще,  существуетъ,  внѣ 
племенного  союза).  Всякіе  вытекающіе  отсюда  запреты  въ  пищѣ,  бракѣ  и  т.  п.  назы¬ 
ваются  табу:  табуиз.мъ,  сфера  котораго  не  вполнѣ  совпадаетъ  со  сферой  тотемизма, 
заключается  въ  изоляціи  священныхъ  предметовъ,  исключенныхъ  изъ  обычнаго  житей¬ 
скаго  употребленія.  ' 

Ясно,  что  тотемизмъ  гораздо  шире  и  глубже  анимизма,  поскольку  онъ  связанъ 
съ  представленіемъ  о  племени  и  сопровождаетъ  всѣхъ  представителей  его' во  всѣ  важнѣй¬ 
шіе  моменты  жизни.  Бакъ  уже  сказано  выше,  мы  имѣемъ  здѣсь  одновременной  вѣру,' 
и  обычай.  Устанавливая  родство  между  человѣкомъ  и  предметомъ  его  поклоненія,  под¬ 
держивая  въ  религіозныхъ  обрядахъ  общность  между  всѣми  членами  племени,  тоте- 
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мизмъ  явллется  уже  первымъ  зачаткомъ,  зародышемъ  мистической  и  сакраментальной 
формы  религіи  *']. 

Здѣсь  было  бы  пз.шшнігмъ  объяснять  характеръ  политеизма,  такъ  какъ  раздич- 
іыя  формы  и  ступени  его  мы  разсмотримъ  при  описаніи  раз.личЕыхъ  религій.  Совер- 
діенно  то  же  приходится  сказать  относительно  миѳологіи.  Чтобъ  показать,  что  нѣтъ 
какого-нибудь  одного  ключа  для  разгадки  этой  запутанной  науки,  а  что  представленія, 
входящія  въ  составъ  какой-нибудь  обширной  миѳологіи,  имѣютъ  весьма  разнообразные 
источники,  желательно  было  бы  дать  обзоръ  исторіи  толкованія  миѳовъ.  Но  здѣсь  это 
Есе-таки  неумѣстно,  да  врядъ  ли  и  необходимо,  такъ  какъ  миѳы,  лучше  объясняются 
въ  связи  съ  ихъ  подробностями,  съ  ихъ  національными,' историческими,  географиче- 


Въ  словѣ  монотеизмъ 
моно  не  надо  понимать  ис- 
к.почительно  въ  смыслѣ  чи¬ 
слительнаго;  это  скорѣе  ука¬ 
зываетъ  на  качество  духов¬ 
наго  божества,  единаго  по 
своей  сущности.  Въ  этомъ 
смыслѣ  существуетъ  ■  одна 
только  монотеистическая  ре¬ 
лигія:  іудейскій  іеговизмъ  и 
его  двѣ  дочери,  христіанство 
И  исламъ. 

Въ  заключеніе  мы  оста¬ 
новимся  еще  на  словѣ,  осо¬ 
бенно  часто  употреблявшемся 
въ  послѣднее  іиемя,  на  ге¬ 
нотеизмѣ.  Если  не  само 
слово,  то  мысль  принадле¬ 
житъ  Шеллингу,  который 
считалъ  относительный  моно¬ 
теизмъ  принципомъ  пер¬ 
воначальнаго  единства  чело¬ 
вѣчества.  Этотъ  относитель- 


Фридрнхъ  Шеллингъ.  ный  монотеизмъ  признаетъ 

одного  только  бога,  но 

это  единство  случайно  и  несущественно;  къ  этому  единому  богу  можетъ  присо¬ 
единиться  и  второй,  равно  какъ,  съ  другой  стороны,  этотъ  относительный  моноте¬ 
измъ  можетъ  развиться  въ  истинный.  Эта  стадія  можетъ  стать  исходнымъ  пунктомъ 
развитія,  какъ  въ  сторону  политеизма,  такъ  и  въ  сторону  монотеизма  **).  Конструкція 
эта,  однако,  исторически  совсѣмъ  не  обоснована;  иначе  обстоитъ  дѣло  съ  воз¬ 
зрѣніемъ  М.  Мюллера,  примѣняющаго  тещинъ  генотеизмъ  (или  катенотеизмъ)  къ 
опредѣленной  исторической  формѣ  религіи.  Это  религія  гимновъ  Ригъ-Веды,  отличаю¬ 
щаяся  тѣмъ,  что  при  молитвѣ  для  молящагося  существуетъ  только  одно  какое-нибудь 
божество;  не  отрицая  существованія  другихъ  боговъ,  молящійся  имѣетъ  передъ  собой 
только  отдѣльнаго  бога,  сегодня  одного,  завтра  другого;  этому  божеству  онъ  канадый  разъ 
приписываетъ  всѣ  болсественныя  свойства.  Вотъ  это-то  поклоненіе  отдѣльнымъ  богамъ 
(«\ѵог8сЫр  зіпдіе  6о'сІ8»)не  есть  ни  политеизмъ,  ни  монотеизмъ,  агеиотеизмъ.  Въ  проти¬ 
вовѣсъ  этому  справедливо  указывалось  на  то,  что  набожные  люди  повсюду,  а  не  только 
въ  гимнахъ  Ригъ-Веды,  превозносятъ  выше  всего  и  обращаютъ  особое  вниманіе  на 
предметъ  своего  почитанія,  что  нѣтъ,  поэтому,  основаній  создавать  для  этого  явленія 


Мысль  эта  развита  въ  М''.  КоЪегівоіі  ЗтіѣЬ  Ьеоіигѳз  оп  Ше  геіідіоп  оі  йіе  Зеті- 
ѣв,  Вигпей  Ьесйігез  1889)]. 


**)  8с1іе11т§-,  Ешіеііип^  іи  Ціѳ  РЫІозорЫе  йег  МуіЬоІо^іе,  Ѵогі.  ѴІ. 
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особый  отдѣлъ  въ  классификаціи  *).  Другіе  ученые  прп.мѣняіотъ  понятіе  генотеизма  въ 
болѣе  широкомъ  смыс.іѣ  и  даютъ  ему  болѣе  философское  содержаніе.  Таковъ,  напр., 
фонъ-Г  артманнъ,  понимающій  генотепзмъ  приблизительно  въ  томъ  я:е  смыслѣ,  какъ 
и  М.  Мюллеръ,  но  не  разсматривающій  его  какъ  особое  яв.теніе,  а  дѣлающій  его 
исходнымъ  пунктомъ  всякаго  религіознаго  развитія.  Не  такова  уже  точка  зрѣнія 
Асмуса,  представляющаго  религіи  индосв{)опейскихъ  народовъ  генотеистпческнмн  на 
томъ  основаніи,  что  при  всемъ  множествѣ  боговъ  они  признаютъ  все-таки  единство 
божественной  сущности.  П  ф  л  е  іі  дере  р  ъ  толсе  стоитъ  на  другой  точкѣ  зрѣнія,  такъ 
какъ  онъ  понимаетъ  подъ  генотепзмомъ  національный  пли  относительный  монотеизмъ, 
бывшій  у  Израиля  переходной  ступенью  къ  настоящему  монотеизму.  Изъ  всего  зтого 
ясно,  что  значеніе  этого  термина  неопредѣленно,  и  что  вообще-то  п  нулсды  въ  пемт. 
нѣтъ.  Такъ  какъ  онъ  молютъ  только  увеличить  путаницу,  то  было  оы  ліелательно 
слово  гсиотсизмъ  совершенно  устранить. 

Мы  уліс  замѣтили  выше,'  что  лучше  всего  дѣлить  исторію  религій  на  отдѣлы  нс 
съ  логической  точки  зрѣнія,  а  въ  связи  съ  этнографическими  и  геоі'рафичсскпми  вза¬ 
имоотношеніями  народовъ.  Первоначально  мы  встрѣчаемся  съ  многими  {іасамп,  лспзні, 
которыхъ  не  имѣла  историческаго  знасичія,  у  которыхъ  иѣт'ь  общественнаго  порядка 
п  связныхъ  воззрѣній.  Однако,  мы  вовсе  не  доллиіы  исключить  изъ  нашего  разсмо¬ 
трѣнія  этихъ  дикарей  и  варваровъ  (такъ  называемые  первобытные  наіюды),  хотя  у 
ішхт.  и  нѣтъ  собственной  литературы,  и  они  извѣстны  намъ  только  по  сообщеніямт. 
путешественниковъ  и  миссіонеровъ.  Мы  обращаемъ  толі.ко  вниманіе  читателя  на  то, 
что  всякое  описаніе  ііхъ  религій  въ  большей  или  меньшей  степени  отличается  харак¬ 
теромъ  отрывочныхъ  и  безсистемныхъ  замѣтокъ.  Настоящую  историческую  почву 
мы  имѣемъ  только  тамъ  подъ  йогами,  гдѣ  мы  имѣемъ  улге  дѣло  съ  культурными  наро¬ 
дами;  о  развитіи  религіознаго  сознанія  тамъ  улю  свидѣтельствуетъ  намъ  нхъ 
собственная  литература.**). 

Такъ  называемы©  первобытные  народы. 

Составлено  при  участіи  д-ра  Томаса  Ахелпса. 


§  3.  Первобытные  народы  Африки. 

Если  мы  прежде  всего  обратимся  къ  первобытнымъ  народамъ  Африки,  то  нѣко¬ 
торые  обитатели  этого  чернаго  материка  должны  быть  исключены  изъ  нашего  раз¬ 
смотрѣнія,  такъ  какъ  они  относятся  сюда  только  географически.  Это  одинаково  отно¬ 
сится  и  къ  египтянамъ  и  къ  мадагаскарцамъ:  первыхъ  нельзя  отнести  къ  числу  пер¬ 
вобытныхъ  народовъ,  вторые  такъ  смѣшались  съ  малайцами  и  арабами,  что  ихт. 
приходится  тоже  исключить  изъ  взятой  нами  группы.  По  понятнымъ  причинамъ  мы 
не  станемъ  вмѣшиваться  здѣсь  въ  этнографическій  споръ  по  вопросу  о  сомнительности 
единства  африканскихъ  племенъ;  Фр.  Мюллеръ  допускаетъ,  что  мы  здѣсь  имѣемъ 
пять  расъ,  И  е  ш  е  л  ь  принимаетъ  три  расы,  при  чемъ  средиземной  расѣ  онъ  отводитъ 
Ііуководящую  роль  на  сѣверѣ;  Гартманнъ  же,  устранивъ  обычные  термины,  «семиты» 
и  «хамиты»,  а,  особенно,  традиціонное  представленіе  о  «синечерномъ,  толетошейномъ, 
фантастшіескомъ  негрѣ  съ  головой,  покрытой  курчавой  шерстью»,  старался  устано¬ 
вить,  что  все  населеніе  Африки  относится  къ  единой  автохтонной  расѣ;  но  и  его 
гипотеза,  конечно,  встрѣтила  не  мало  возраженій.  Мимоходомъ  мы  можемъ  замѣтить, 

')  М.  МііИег,  Нізіогу  оі  апс.  запзкг.  Ыіегаіиге,  р.  532  Сііірз  1,  НЪ.  ѣесі.  ѴІ,  н  также 
■\Ѵ.  О.  'ЛГѢіІпеу,  Ье  ргёіѳиИи  ЬёлоіЬёізте  Ии  ѴеИа  (Е.  Н.  Е.  188211)]. 

**)  Въ  послѣднее  время,  въ  1906  г.,  появился  важный  трудъ  извѣстнаго  англійскаго 
ученаго  Грантъ  Аллена  „Эволюція  идеи  божества",  съ  которымъ  необходимо  познакомиться 
всякому,  интересующемуся  вопросомъ  о  происхожденіи  религіознаго  культа.  Въ  этой  инте¬ 
ресной  книгѣ,  изданной  въ  переводѣ  редакціей  „Вѣстника  Знанія",  авторъ  съ  неотразимою 
логикою  доказываетъ,  основываясь  на  эволюціонномъ  принципѣ,  что  всѣ  религіи  произо¬ 
шли  изъ  почитанія  мертвыхъ.  Другое,  едва-ли  не  болѣе  интересное  сочиненіе,  а  именно, 
книга  Мальвера  „Наука  и  Религія",  издано  тою  же  редакціею;  оно  проливаетъ  свѣтъ  на 
многія  явленія,  остававшіяся  до  послѣдняго  времени  непонятными.  Выводы  автора  прямо, 
можно  сказать,  сенсаціонны,  сохраняя  однако,  строгую  научность.  Редакція 
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ВЪ  чемъ  значеніе  послѣдней  гипотезы;  дѣло  въ  томъ,  что  для  тѣхъ,  кто  стоитъ  на 
точкѣ  зрѣнія  этой  этнографической  предпосылки,  значительно  ослабляется  обычное 
осужденіе  негровъ,  такъ  какъ  низкій  нравственный  }ф0вень  нѣкоторыхъ  племенъ 
приходится  приписывать  тогда  не  расѣ,  какъ  таковой,  а  неблагопріятнымъ  условіямъ 
жизни.  О  способности  этой  части  человѣчества  къ  культурному  развитію  можно  быть 
различнаго  мнѣнія;  молгетъ  быть,  въ  непродолжительномъ  времени  Сѣверная  Америка  дастъ 
по  этому  предмету  надежный  матеріалъ,  пока  же  приходится  соглашаться  съ 
Пешелемъ,  что  для  отрицанія  за  неграми  способности  подняться  на  болѣе  высокія  ступени 
культуры  нѣтъ  логическихъ  основаній;  однако,  если  бы  въ  низкой  ступени  современнаго 

нравственнаго  уровня  этихъ  племенъ  мы 
стали  обвинять  исключительно 
природу  этого  материка,  то  это  зна¬ 
чило  бы,  что  мы  совершенно  закрываемъ 
глаза  на  различія  въ  одаренности  чело¬ 
вѣческихъ  расъ.  Въ  нашемъ  изложеніи 
мы  будемъ  считаться  исключительно  съ 
дѣленіемъ  материка  на  три  части,  такъ 
какъ  оно  до  сихъ  оправдывается  не 
только  въ  географическомъ,  но  и  въ 
этнографическомъ  отношеніи. 

Но  мы  не  можемъ  перейти  къ  пе¬ 
редачѣ  конкретнаго  матеріала,  не  оста¬ 
новившись  предварительно  на  двухъ  мо¬ 
ментахъ,  которые  имѣютъ  важное  зна¬ 
ченіе  въ  исторіи  религій,  вообще,  и  для 
исторіи  религій  въ  Африкѣ,  въ  особен¬ 
ности;  мы  имѣемъ  БЪ  виду  фетишизмъ 
и  широко  распространенные  тайные 
союз  ы.  Нѣтъ  возможности  провести  рѣз¬ 
кую  границу  между  обыкновенными  не¬ 
гритянскими  фетишами  и  воплощеніями 
субъективнаго  чувственнаго  воззрѣнія 
(Бастіанъ),  между  идолами  и  фетишами, 
и,  въ  особенности,  меяаду  ними  и  амуле¬ 
тами,  т.  е.  воплощеніями  божественной 
силы,  надѣваемыми  для  предотвращенія  несчастій.  Носителемъ  такой  сверхъестест¬ 
венной  силы  (при  умѣломъ  руководствѣ  жреца)  можетъ  стать  все,  что  произведетъ 
впечатлѣніе  на  легко  возбудимую  фантазію  первобытнаго  человѣка:  люди,  звѣри,  дере¬ 
вяшки,  камни,  пестрый  лоскутокъ,  отливающій  разными  цвѣтами  жемчугъ.  Нерѣдко 
случается,  что  фетишъ  перестаетъ  дѣйствовать,  теряетъ  силу.  (Бастіанъ  передаетъ 
такой  смѣшной  случай,  когда  фетиша  напередъ  бьютъ  для  того,  чтобы  онъ  больше 
напрягался,  «8ап  Заітайог»  стр.  51),  иногда  же  его  благосклонности  молено  добиться 
только  усиленнымъ  постомъ  и  покаяніемъ.  Отсюда  уже  вытекаетъ  то,  что  эти  испы¬ 
танія  и  самоистязанія  (сщШИез)  непосредственно  связываются  съ  опредѣленнымъ  фе¬ 
тишемъ,  какъ  это,  напр.,  описывается  у  Бастіана;  уже  черезъ  нѣсколько  дней  послѣ 
роледенія  ребенка  приносятъ  къ  лерецу  (гангасу),  который  налагаетъ  на  него  одинъ  иди 
нѣсколько  обѣтовъ;  послѣ  этоію  мать  тщатёльно  заботится  о  томъ,  чтобы  сызмальства 
пріучить  ребенка  къ  исполненію  ихъ,  познакомить  его  съ  ними  и  тѣмъ  предохранить 
его  отъ  неисполненія  ихъ  въ  болѣе  зрѣломъ  возрастѣ. 

«Въ  другихъ  мѣстахъ  (сейчасъ  шла  рѣчь  о  Конго),  напротивъ  того,  это  установ¬ 
леніе  мистической  связи  съ  фетишемъ  (мокиссо)  переносится  на,  хотъ  моментъ  юно¬ 
сти,  когда  человѣкъ  наиболѣе  впечатлителенъ,  на  моментъ  наступленія  возмужалости, 
,  періодъ  мечтательнаго  идеализма,  когда  въ  Африкѣ  колоніи  мальчиковъ  отправляются 
въ  лѣса,  а  лштедь  Жидіи  подымается  на  свое  одинокое  дерево.  Кро.«ѣ  того,  важныя 
событія  жизни  тоже  даютъ  случай  найти  фетиша.  Каковъ  бы  ни  былъ  путь,  привед- 


Адольфъ  Бастіанъ. 
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шій  того  или  иного  дикаря  къ  данно-ліу  мокиссо,  послѣдній  становится  для  него 
жизненною  цѣлью;  этотъ  мокиссо  даетъ  ему  удовлетвореніе,  даетъ  ему  отвѣты  на  тѣ 
важные  вопросы,  которые  волнуютъ  человѣческую  грудь,  не  дѣлая  исключеній  и  для 
негра;  вся  разница  только  въ  томъ,  что  послѣдній  удовлетворяется  болѣе  простымъ 
отвѣтомъ.  Обѣтомъ,  который  онъ  наложилъ  на  себя,’  исчерпывается  все  содержаніе 
его  религіи.  Пока  обстоятельства  его  жизни  складываются  благощзіятно,  онъ  чув¬ 
ствуетъ  себя  счастливымъ  и  довольнымъ  подъ  покровительствомъ  своего  мокиссо;  бла¬ 
госклонность  мокиссо  наполняетъ  его  сознаніемъ  силы,  волѣ  мокиссо  онъ  приписы¬ 
ваетъ  свое  счастье,  какъ  награду  за  то,  что  мысли  п  дѣла  его  согласны  съ  жела¬ 
ніемъ  и  волею  его  фетиша.  Но,  если  вольно  или  невольно  ему  пришлось  нарушить 
обѣтъ  свой,  поступить  вопреки  требованіямъ  его,  то  въ  немъ  начинается  тяжелый 
разладъ  съ  самимъ  собой;  на  него  начинаютъ  сыпаться  одно  несчастье  за  другимъ, 
тяжесть  страданій  все  увелігшвается,  и  ему  остается  только  умереть  іі  забыть  обо 
всемъ.  Погасъ  для  него  прекрасный  лучъ  надежды,  всѣ  пути 'къ  блаженству  іі  спа¬ 
сенію  закрыты.  Въ  Африкѣ  нссчастно.му  не  долго  приходится  ждать  смертіі:  враги, 
окружающіе  его  со  всѣхъ  сторонъ,  въ  образѣ  такихъ  же  людей,  какъ  онъ,  скоро 
растопчутъ  слабаго,  и  съ  послѣднимъ  дыханіемъ  почитателя  этого  фетиша  исчезаетъ 
хоть  очень  маленькая,  но  все  же  извѣстная  система  міра.  Умираетъ  человѣкъ,  а  вмѣстѣ  съ 
нимъ  и  созданный  имъ  богъ;  оба  они^погружаются  въ  мракъ  небытія»  (Вазііап,  «.Чан 
8а1ѵайог»,  стр.  254). 


Изваянія  на  островѣ  Пасхи,  на  склонѣ  кратера  Рана-Рароку. 


Іоясно  здѣсь  еще  привести  слѣдующія  слова  этого  авторитета  въ  народовѣдѣніи, 
содержащія  въ  себѣ  очень  ясное  указаніе  на  ужасные  процессы  вѣдьмъ;  «Фетнжизмъ 
считается  грубѣйшимъ  пониманіемъ  религіи,  но  еще  бо,лѣе  грубымъ  надо  считать 
европейское  пониманіе  самого  фетиш  изма,  въ  особенности,  если  оглянуться  на  Ев¬ 
ропу.  Фетишъ  до  сихъ  норъ  былъ  чѣмъ-то  въ  родѣ  мяча,  которымъ  забавлялись 
авторы  разныхъ  путешествій,  и  только  недавно  онъ  добился  серьезнаго  вниманія  п 
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стадъ  объектомъ  психологическаго  наблюденія»  (Бег  ГейзсЬ.  стр.  76).  Впрочемъ,  вполнѣ 
естественно,  что  съ  распространеніемъ  христіанства  и  крестъ  сталъ  употребляться  при 
такихъ  магическихъ  процедурахъ  и  заклинаніяхъ  (особенно,  при  изгнаніи  злыхъ 
духовъ). 

Упомянутое  уже  нами  освященіе  возмужалости,  во  время  котораго  юноши,  спо¬ 
собные  носить  оружіе,  принимались  въ  число  правоспособныхъ  мужчинъ,  облегчаетъ 
намъ  переходъ  къ  необычайно  важнымъ  тайнымъ  союзамъ,  неразрывно  связы¬ 
вавшимъ  между  собой  право  и  религію;  въ  большинствѣ  случаевъ,  какъ  уже  указано 
было,  членами  его  являются  мужчины,  и  только  изрѣдка  женщины  тоже  обособля¬ 
ются  такимъ  образомъ  (таковъ  въ  Южной  Гвинеѣ  орденъ  Ньемба).  Періодъ  отрочества 
и  въ  физическомъ  и  въ  духовномъ  отношеніи  представляетъ  собой  важный  періодъ 
перехода  къ  болѣе  высокой  стадіи  жизни;  въ  физическомъ  отношеніи  потому,  что  въ 
этомъ  возрастѣ  человѣкъ  даетъ  серьезныя  доказательства  нечеловѣческой  выносли¬ 
вости  въ  самыхъ  изысканныхъ  мученіяхъ,  аабьшъ  примѣромъ  которыхъ  могутъ  по¬ 
служить  извѣстныя  бичеванія  спартанцевъ;  въ  духовномъ  же  отношенія  потому,  что 
вновь  принятые  членыі'дѣйетвнтельно  переживаютъ  душевный  переворотъ,  что-то  въ 

^  родѣ  возрожденія,  во  время  ко¬ 


тораго  они  совершенно  теряютъ 
воспоминаніе  о  предшествовав¬ 
шемъ  періодѣ  своей  жизни  (ср. 
относящійся  сюда  матеріалъ  у 
Б асті  ан а,  НаІиѵмгіазепзсЬаШісііе 
Веііаибііт^зАѵеізе  бег  Рвуеіюіо^іе 
стр.  139  и  8ап  Заіѵабог  стр.  82 ). 

Цѣли  этихъ  союзовъ  край¬ 
не  разнообразны;  въ  тѣхъ  слу¬ 
чаяхъ,  когда  трудно  приписать 
имъ  юридическое  значеніе  въ 
обычномъ  смыслѣ  этого  слова, 
мы  особенно  ясно  видимъ  ихъ 
соціально-политическое  значеніе, 
знакомое  намъ  по  аналогіи  съ 
фемой.  Вотъ  какой  случай  опи¬ 
сываетъ  Б  а  с  т  і  а  н  ъ  изъ  жизни 
страннаго  ордена  егбое,  живу¬ 
щаго  на  западно-африканскомъ 
побережьи:  «Орденъ  раздѣленъ 
на  одиннадцать  степеней,  изъ 
которыхъ  высшія  три  (ніампа) 
не  могутъ  быть  достигнуты  ра¬ 
бами.  Обычный  путь  таковъ,  что 
посвященные  въ  орденъ  послѣ¬ 
довательно  покупаютъ  себѣ  одну 
степень  за  другой;  выручаемыя, 
такимъ  образомъ,  деньги  распре¬ 
дѣляются  мшкду  ніампа,  образую¬ 
щими  внутренній  союзъ;  предсѣ¬ 
дательствуетъ  самъ  король.  Еа- 


^  ждая  изъ  степеней  имѣетъ  свой 

Смшишов  дерево  бога  войны  Огуиа  у  иогровъ  вападной  ^^ЙМЪ,  На  КОТОрОМЪ  бЯ  Идему, 

.іфрикк,  между  Нпгсромг  и  Соногшм..  ИЛИ  представителю,  принадлітъ 

такая  зкс  абсолютная  власть,  какъ  римскому  диктатору  въ  смутное  время.  Вся 
страна  непрерывно  находится  какъ  бы  въ  осадномъ  положеніи;  необходимость  по¬ 
слѣдняго  обусловливается  численнымъ  перевѣсомъ  рабовъ  и  женщинъ;  на  правиль¬ 
но  чередующихся  сеймахъ  егбое  постоянно  провозглашается  военное  положеніе, 
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и  традиціонные  обычаи  древняго  происхожденія  объявляются  недѣйствительными. 
Что  касается  происхожденія  ордена  егбое,  то  онъ  будто  бы  возникъ  на  ярмаркахъ, 
во  время  которыхъ  внутри  страны  идетъ  торговля  масломъ.  Такъ  какъ  тамъ  часто 
случались  безпорядки,  а  европейская  торговля  для  поддержанія  кредита  требуетъ 
точнаго  соблюденія  взятыхъ  на  себя  обязательствъ,  то  этотъ  институтъ  возникъ  въ 
формѣ  своеобразной  Ганзы,  состоящей  изъ  наиболѣе  значительныхъ  купцовъ  и  имѣющей 
цѣлью  охрану  общихъ  интересовъ;  впослѣдствіи,  подчинивъ  себѣ  всю  полицію,  союзъ 
получилъ  политическое  значеніе  фемы.  Короли  всегда  старались  обезпечить  за  собой 
званіе  великаго  мастера  этого  ордена,  такъ  какъ  иначе  авторитетъ  ихъ  терялъ  всякое 
значеніе,  совсѣмъ  такъ,  какъ  германскіе  императоры  и  средневѣковая  фема.  Европей¬ 
скіе  капитаны  часто  находятъ  выгоднымъ  для  себя  получить  одну  изъ  низшихъ  сте¬ 
пеней  ордена,  чтобы,  такимъ  образомъ,  облегчить  себѣ  взысканіе  долговъ».  (КесМвѵег- 
ЬаИпіззе.  8.  402).  Кромѣ  этой  чисто  финансовой  цѣли  у  тайныхъ  союзовъ  есть  еще 
много  другихъ;  они  примѣняютъ  смертную  казнь  для  отысканія  виновнаго,  угрожаютъ 
воинственнымъ  племенамъ  примѣрнымъ  наказаніемъ,  если  они  не  положатъ  оружія 
(см.  Розі,  АМкапійсйе  йигізргийепг,  I,  234),  наблюдаютъ  за  рабами,  женщинами  и 
дѣтьми. 

Но  всѣмъ  своимъ  таинственнымъ  и  чудеснымъ  значеніемъ  союзы  эти  обязаны 
магическому  свѣту  религіи.-  только  благодаря  этому  соціальное  значеніе  ихъ  дости¬ 
гаетъ  такихъ  размѣровъ,  которые  мы,  врядъ  ли  можемъ  правильно  опредѣлить.  Сюда 
относятся  шествія  и  празднества,  стоящія  въ  связи  съ  земледѣліемъ,  плодй  оодіемъ 
полей  и  т.  д.;  сюда  же  относится  выросшій 


на  почвѣ  благочестія,  но  ужасный  культъ 
мертвыхъ  (поклоненіе  черепамъ,  охота  за 
головами  и  т.  д.;  культъ  этотъ  отражается 
въ  формахъ  масокъ,  которыя  особенно 
ц'Днны  въ  этнологическомъ  отношеніи;  сюда 
же  относятся  широко  распространенные  (осо¬ 
бенно  въ  Полинезіи  и  Меланезіи)  законы 


Корзина  даяка  для  помѣщенія  отрубленныхъ  головъ. 
(Зая.  Борнео). 


Типы  бушменовъ. 


табу,  издаваемые  жрецами  и  тайными  союзами  запреты  на  пищу  и  на  употребленіе 
нѣкоторыхъ  предметовъ,  наконецъ,  своеобразное  мистическое  взаимоотношеніе  между 
опекунами  и  опекаемыми,  проявляющееся  въ  янститутѣ  братанія  (брудершафта). 
Такіе  братскіе,  союзы  являются  иногда  слѣдствіемъ  сиовидѣній,— случается,  что,  чув¬ 
ствуя  себя  въ  опасности,  человѣкъ  со  сна  зоветъ  на  помощь  своего  нареченнаго 
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брата.  Понятно,  что  такіе  союзы  нерѣдко  террористически  пользовались  своею  почти 
неограниченною  властью,  усиливавшеюся  подъ  вліяніемъ  таинственной  силы  мистиче¬ 
скихъ  чувствъ;  это,  конечно,  до.іілшо  было  повести  въ  разложенію  союзовъ,  при  чемъ 
во  главѣ  общества  становились  вожди  и  короли;  внѣшнимъ  образомъ  это  проявлялось 
въ  томъ,  что  соотвѣтственныя  должностныя  лица,  согласно  древнему  обычаю,  остава¬ 
лись  маскированными.  Эти  же  обстоятельства  должны  были  дать  толчокъ  къ  развитію 
искусства,  при  чемъ  ближайшими  поводами  здѣсь  были  шествія  и  танцы,  на  этой 
.  именно  почвѣ  и  выросли  маски  для  празднествъ  и  представленій;  въ  средѣ  союзовъ 
появляются  спеціальные  шуты  и  публичные  танцоры,  конкурирующіе  между  собой 
изъ-за  публичнаго  одобренія. 

Въ 'Южной  Африкѣ  живутъ  готтентоты  (койкой),  кафры  (на  языкѣ  арабскихъ 
торговцевъ  каГіг  значитъ  невѣрный,  иастояпще  имя  этого  племени  —  банту)  и  всюду 

преслѣдуемые  и  весьма  бѣдствующіе 
бушмены  (саанъ).  Удалось  устано 
вить  очень  не  много  религіозно 
мистическихъ  воззрѣній  готтенто¬ 
товъ,  очень  многое  затемнено  хри-, 
стіанскими  представленіями  и,  по¬ 
этому,  въ  этнологическомъ  смыслѣ 
не  имѣетъ  никакой  цѣнности.  Осо¬ 
бенно  распространено  почитаніе  на¬ 
ціональнаго  героя  Гейтсіі-Эйбнпъ; 
это  могучій  волшебникъ,  воскресаю¬ 
щій  всегда  въ  новомъ  видѣ.  Вслѣд¬ 
ствіе  этого  существуетъ  много  мо¬ 
гилъ  этого  героя,  на  которыя  ту¬ 
земцы  бросаютъ  камни,  произнмя 
при  этомъ  его  имя.  Въ  связи  *иъ 
этимъ,  какъ  разсказываетъ  Рат- 
цель,  существуетъ  такая  легенда: 
«Въ  началѣ  были  двое.  Одинъ  вы¬ 
копалъ  въ  землѣ  большую  яму,  сѣлъ 
возлѣ  нея  и  приказывалъ  всѣмъ 
прохожимъ  бросить,  ему  камнемъ 
въ  голову.  Камень  при '  этомъ  от¬ 
скакивалъ  назадъ,  умерщвлялъ  бро¬ 
савшаго,  и  тотъ  падалъ  въ  яму. 
Когда  же  другому  разсказали,  что 
такимъ  образомъ  погибло  много 
людей,  то  онъ  пошелъ  къ  своем)' 
двойнику,  но  не  сталъ  бросать  ві 


Гоатентотъ  на  охогіі. 


него  камнемъ,  а  отвлекъ  его  вниманіе  какимъ-то  предметомъ,  лелсавшимъ  въ  сторонѣ 
Тогда  опт,  ого  ударилъ  такъ,  что  онъ  умеръ  и  упалъ  въ  собственную  яму.  Такимъ-то 
образомъ  паетуйилъ  мирч),  и  люди  стали  счастливы.  Кому  не  бросится  въ  глаза, — ^при¬ 
бавляетъ  автор!),— глубокая  чорта  сходства  съ  Эдипомъ  й  Зигфридомъ,  умертвившимъ 
дракона,  равно  какъоъ  дііугими  подобными  фигурами  на  Фидлиі  и  въ  Индіи?»  (Ѵбікегішпйе 
I,  706).  11а  ряду  съ  этим'т)  существуетъ  еще  одно  болсество,  Тсуй-Гоапъ,  хромоногій,  на¬ 
поминающій  хромого  Вулкана,  іш  полинезійскомъ  языкѣ  Марк  Кромѣ  того,  новолуніе 
чествуется  у  нихъ  осооыми  танцами,  а  во  время  луннаго  затменія  они  поютъ  скорб¬ 
ныя  пѣсни;  но  сомнительно,  существуетъ  ли  у  нихъ  настоящее  поклоненіе  лунѣ. 

Съ  почитаніемъ  предковъ  естественно  связана  вѣра  въ  духовъ;  страхъ  передъ 
призраками  толш  очень  распространенъ;  встрѣчаются  еще  нѣкоторые  признаки  вѣры 
въ  превращеніе  людей  и  лшвотиыхъ,  сильно  напоминающіе  легенду  о  превращеніи 
человѣка  въ  волка.  Понятно,  что  въ  качествѣ  чародѣевъ  лсрецы  играіотъ  весьма  зна¬ 
чительную  роль,  особенно,  потому,  что  они  могутъ  заклинаніями  дѣйствовать  на 
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ДОЖДЬ.  Вотъ  образчикъ  вѣрованій  бечуановъ,  (кафрское  племя):  богъ  Модимо  (также 
Моримо  или  Молимо) живетъ  въ  пещерѣ,  расположенной  на  сѣверо-востокѣ;  изъ  кея 
вышли  всѣ  звѣри;  горы  и  скалы  тогда 


Изображеніе  предка  (корваръ)  изъ  Новой  Гвинеи,  Стилизованное  изобраліеніе  предка  съ  острова  Пасхи. 


ногъ  этихъ  звѣрей.  Дѣйствительно,  въ  Трансваалѣ  у  рѣки  Мойи  одному  путешествен¬ 
нику  показали  такую  пещеру.  Они  говорятъ  еще,  что  богъ  живетъ  подъ  землей  и 
имѣетъ  всего  одну  ногу,  что  напоминаетъ  вышеприведеннаго  готтентотскаго  бога  Тсуи- 
Гоапъ.  Дамара  (іглемя  въ  юго-западной  Африкѣ)  разсказываютъ  объ  изобрѣтеніи 
огня,  что  оно  испугало  дикихъ  звѣрей;  домашнія  яю  лшвотяыя  не  испугались  и  оста¬ 
лись  при  человѣкѣ;  передаютъ,  будто  бы  у  нихъ  дѣвушки  поддерживаютъ  священный 
огонь.  Зулусы  разсказываютъ  о  какомъ-то  Укулуикулу,  ми  іірсстарѣломъ,  или  вели¬ 
чайшемъ,',  что  онъ  созда.лъ  людей  изъ  грязи,  и  что  онъ  самъ  тояш  въ  началѣ  міра 
произошелъ  изъ  нея.  Онъ  сказалъ:  «Да  предстанутъ  предо  мной  люди».  Тогда  передъ 
иимъ  предстало  все:  собаки  и  скотъ,  саранча  и  деревья,  трава  и  роясь.  Онъ  подарилъ 
человѣку  духовъ-хранителей,  чародѣевъ  и  лѣкарства,  запретилъ  братьямъ  и  сестрамъ 
вступать  въ  бракъ  и  поставилъ  королей.  Когда  хотятъ  удалить  дѣтей,  то  имъ  гово¬ 
рятъ:  подите  и  позовите  Укулуикулу,  просите  его,  чтобы  онъ  далъ  вамъ  красивыя  вещи. 

Легенда  р  происхоясденіи  смерти  имѣетъ  въ  Африкѣ  нѣсколько  различ¬ 
ныхъ  варіантовъ.  По  вѣрованіямъ  готтентотовъ  луна  посылала  къ  человѣку  зайца 
съ-  порученіемъ  передать  ему:  какъ  я  умираю  и 'воскресаю,  такъ  и  ты  (человѣкъ) 
будешь  умирать  и  воскресать.  ІІо  заяцъ  плохо  выполнилъ  данное  ему  порученіе,  онъ  ска¬ 
залъ:  какъ  мѣсяцъ  умираетъ,  такъ  и  человѣкъ  будетъ  умирать  и  не  возвращаться  къ 
лшзни.  Зулусы  разсказываютъ  гакъ:  Укулуикулу  послалъ  къ  человѣку  хамелеона  пе¬ 
редать  ему,  что  человѣкъ  ие  будетъ  умирать;  но  яшвотное  промедлило  въ  дорогѣ, 
болсество  тѣмъ  временемъ  перемѣнило  свое  мнѣніе  и  послало  къ  человѣку  саламандру, 
чтобы  извѣстить  его  о  смерти.  Такъ  какъ  послѣдній  вѣстникъ  оказался  болѣе  скорымъ, 
то  смерть  съ  тѣхъ  поръ  вступила  въ  свои  права.  Съ  религіозными  представленіями 
ми  встрѣчаемся  и  у  несчастныхъ  бушменовъ;  такъ.  Бликъ  (Віеек)  утверждаетъ,  у  нихъ 
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Гангаш — чародѣи  у  негровъ  вападнол  Афртш. 


можно  обнаружить  ясные  слѣды  поклоненія  небеснымъ  тѣламъ,  но  все  это  въ  отры¬ 
вочной,  несвязной  формѣ.  Особенное  развитіе  получили  у  нихъ  животные  миѳы. 

Нерѣдко,  и  это  особенно  важно,  мо¬ 
лено  обнарулшть  извѣстную  противополож¬ 
ность  между  великимъ,  '  могучимъ  б  о  ж  е- 
с  Т  В  о  м  ъ,  владыкой  міра  и  низшими  духами, 
къ  которымъ  прибѣгаетъ  простой  человѣкъ. 
Божество  это  извѣстно  подъ  разными  на¬ 
званіями;  Укулункулу,  Шанкупонгь,  Ньям- 
бе  и  т.  д.,  и '  не  молеетъ  интересоваться 
повседневными  человѣческими  дѣлами, — ^какъ 
часто  говорится,  оно  лсиветъ  слишкомъ  да¬ 
леко, — и  тогда  въ  дѣло  вмѣшиваются  бо¬ 
лѣе  мелкія  божества.  Такъ,  наир.,  у  пле¬ 
мени  мамбунда  (бассейнъ  Замбези)  господ¬ 
ствуетъ  вѣра  въ  невидимое,  всезнающее 
суіцество,  тщательно  наблюдающее  за  дѣ¬ 
лами  и  поступками  людей;  умираетъ  кто- 
нибудь,  значитъ  Ньямбе  взялъ  его  изъ  сре¬ 
ды  близкихъ.  Произнося  это  имя  (что  слу¬ 
чается  рѣдко,  такъ  какъ  они  вмѣсто  него 
употребляютъ  другое  слово),  туземцы  под¬ 
нимаютъ  глаза  къ  небу  или'  указываютъ 
руками  на  верхъ.  Бафіоты  (на  іолшомъ  бе¬ 
регу  Гвинеи)  толіе  вѣрятъ  въ  добраго  бога, 
создавшаго  міръ  и  человѣка  к  борющагося 
со  зломъ.  Этого  величайшаго  бога  они  представляютъ  себѣ  іо  въ  видѣ  творца  и^  ста¬ 
рѣйшаго  предка,  то  какъ  счастье  или  судьбу,  наконецъ,  ■“ 

какъ  небо  или  солнце.  Иногда  они  представляютъ  се¬ 
бѣ  ого  творческія  способности  совершенно  абстрактно, 
какъ,  напр.,  въ  слѣдующей  пѣснѣ  племени  динка  (по 
Бѣлому  Нилу):  когда  богъ  создалъ  все,  онъ  создалъ  и 
солнце,  которое  восходитъ,  заходитъ  и  снова  возвра¬ 
щается;  онъ  создалъ  луну,  и  луна  всходитъ,  заходитъ 
и  снова  возвращается;'  онъ  создалъ  звѣзды,  и  звѣзды 
всходятъ,  заходятъ  и  снова  возвращаются;  онъ  создалъ 
человѣка,  и  человѣкъ  появляется,  возвращается  вч. 
землю  и  ужо  не  приходитъ  обратно. 

У  гореро  (народы  банту)  существуетъ  богЧ)  Му- 
куру,  старѣйшій;  въ  [жзличішхъ  мѣстахъ  даяш  пока¬ 
зываютъ  могилу  его;  нмъ  объясняютч.,  они  всѣ  суе¬ 
вѣрныя  учрежденія  и  обычаи  свои,  отъ  него  завиейгь 
дождь  и  погода.  У  звовъ  Маву  это — всо  побѣлсдающШ, 
онъ  одухотворяетч.  в<‘е  матеріальное,  упраилеиіо  міромч» 
онъ  перодіыгі)  низшимъ  духамъ,  въ  его  распоряженіи 
стоитъ  небо,  источникъ  счастья,  и  громъ  и  молнія, 
ііеіюлиители  бозкеетвеішаго  приговора.  Одлаі  (въ  Суда¬ 
нѣ)  представляютъ  себѣ,  что  бога  ясиветъ  иа  небѣ, 
считаютъ  его  творцомъ  міра,  источникомъ  такихъ  яв¬ 
леній  природы,  какъ  громъ,  молнія,  дождь  и  т.  д.,  ино¬ 
гда  приписываютъ  ему  и  болѣе  высокія  свойства,  наир., 
доброту,  всезнаніе,  вездѣсущіе,  но  въ'  то  же  время  по¬ 
лагаютъ,  что  онъ  стоитъ  внѣ  всякой  непосредственной 
связи  съ  дѣйствительностью,  такъ  какъ  послѣднюю  онъ  предоставилъ  низшимъ  духамъ 
и  не  заботится  о  ловсоднѳвныхъ  людскихъ  дѣлахъ.  Посредниками  между  настоящимъ 


Коідунъ  пдемони  ЕЬЯМЪ-Ш.ЯЖ'В. 
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божествомъ  и  людьми  въ  большинствѣ  случаевъ  являются  души  умершихъ,  которыя 
поэтому  служатъ  предметомъ  усиленнаго,  даже  страшнаго'  почитанія  (такъ,  напр., 
извѣстная  рѣзня  людей  въ  Дагомеѣ,  въ  концѣ  концовъ,  объясняется  только  этимъ). 
Въ  общемъ,  развитые  ваганда  (на  озерѣ  Укереве)  боятся  духа  Мукузы,  господствую¬ 
щаго  надъ  озеромъ  подобно  Нептуну.  Отъ  времени  до  времени  этотъ  духъ  воплоща¬ 
ется  въ  какой-нибудь  личности,  раскрывающей  будущее  во  время  критическихъ  момен¬ 
товъ  и  сильно  вліяющей,  такимъ  образомъ,  на  всю  соціальную  жизнь.  Ванійка  (въ 
сѣверо-восточной  Африкѣ),  въ  общемъ,  отличаются  скептицизмомъ,  такъ  какъ^  изъ  не¬ 
видимости  бога  дѣлаютъ  тотъ  выводъ,  что  его  не  существуетъ,  но,  тѣмъ  не  менѣе, 
очень  ревностно  предаются  колдовству,  при  чемъ  посредниками  между  человѣкомъ  и 
высшимъ  существомъ  (Мулунгу)  служатъ  кома  (тѣни  умершихъ). 


Внутрѳниііі  видъ  храма  змѣіі  въ  Вндахѣ  (Дагомея). 


Не  менѣе  распространено  поклоненіе  животнымъ,  такъ  какъ  божество 
воплощается  въ  видимыхъ  созданіяхъ;  сюда  относятся  змѣи,  слоны,  леопарды,  кро¬ 
кодилы,  обезьяны  и  т.  д.  Убивая  такое  животное,  надо  выполнить  цѣлый  рядъ  иску- 
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пительныхъ  церемоній,  но  убійство  это,  во  всякомъ  случаѣ,  не  должно  быть  совер¬ 
шено  европейцемъ.  Наконецъ,  въ  Африкѣ,  напр.,  на  Гавайи,  можно  встрѣтиться  со 
своеобразной  теоріей  души,  по  которой  душа  существуетъ  уяге  прежде,  чѣмъ  тѣло: 
при  рожденіи  только  часть  души  входитъ  въ  организмъ,  другая  часть  сопровождаетъ 
человѣка  во  время  его  земныхъ  странствій  въ  качествѣ  духа  -  хранителя.  У  эвовъ 
распространено  представленіе,  напоминающее  одну  общеизвѣстную  греческую  легенду: 
въ  странѣ  душъ  (Нодси)  божество  Маву  дѣлитъ  пополамъ  двуполую  дуіпу  и  посы¬ 
лаетъ  на  землю  только  одну  половину,"  такъ  что  послѣдняя  все  стремится  къ  преж¬ 
нему  единству.  Вообще,  дупіа  человѣка  была  духомъ  до  тѣхъ  поръ,  пока  не  приняла 
тѣлесной  формы,  а  такъ  какъ  весь  міръ  наполненъ  духами,  то  каждый  человѣкч» 
имѣетъ  своего  духа-хранителя;  послѣ  смерти  улетѣвшая  душа  снова  становится  ду¬ 
хомъ  (ноли),  который  или  блуждаетъ  въ  видѣ  призрака,  или  входитъ  снова  въ  какого- 
нибудь  новороясденнаго. 

Прежде  чѣмъ  закончить  это  описаніе,  которое,  какъ  мы  улге  замѣтили,  вслѣд¬ 
ствіе  недостатка  источниковъ,  можетъ  дать  только  нѣсколько  штриховъ,  мы  должны 
немного  остановиться  на  новѣйшей  и  тщательной  обработкѣ  африканской  миѳологіи 
и  культа,  которой  мы  обязаны  Л.  Фробеніусу  (Віе  ШйапзсЬашш^  йег  ПаіштОІкег, 
Ѵеітаг  1898  и  большое  сочиненіе:  Вег  ІІгзргип^  йег  аІгікашзсЬеп  Киіііігеп,  Вегііп,  1898). 
На  основаніи  точнаго  психологическаго  изслѣдованія  матеріала  онъ  приходитъ  кч> 
тому  выводу,  что  большинство  миѳовъ  (если  оставить  въ  сторонѣ  весьма  немногія 
исключенія,  наир.,  у  іоруба  на  западномъ  берегу  Африки  богъ  солнца  Шанго)  вьі- 
текло  изъ  культа  предковъ,  или,  какъ  онъ  выражается,  носитъ  манистическій  харак¬ 
теръ;  культъ  предковъ,  въ  свою  очередь,  созданъ  такой  непонятной  для  всякаго  перво¬ 
бытнаго  человѣка  загадкой,  какой  является  естественная  смерть.  Въ  связи  съ  этимъ 
находится  отсутствіе  въ  этой  миѳологіи  всякой  великой  идеи  о  природѣ,  которая  въ 
видѣ  солнца  играетъ  такую  крупную,  можно  сказать,  драматическую  роль  въ  арійской 
или  полинезійской  миѳологіи;  вмѣсто  этого  здѣсь  царитъ  дикая  путаница  такъ  назы¬ 
ваемой  низшей  миѳологіи,  обусловленной,  главнымъ  образомъ,  колдовствомъ.  Поклоне¬ 
ніе  предкамъ  само  собой  переходитъ  въ  вышеописанное  поклоненіе  лишотнымъ,  осо¬ 
бенно  рѣзко  выразившееся  въ  индійскомъ  тотемизмѣ  ж  характеризующееся  тѣмъ,  что 
ка?йдая  семья  носитъ  имя  опредѣленнаго  животнаго,  яшвотныя  считаются  воплоще¬ 
ніемъ  предковъ,  духами  хранителями  дома  й  т.  д..  Кромѣ  перечисленныхъ  выше  лаі- 
вотныхъ,  занимаютъ  еще  преимущественное  пололіеніе  паукъ  и  ящерица;  въ  космо¬ 
гоническомъ  отношеніи  они  считаются  творцами  вещей'  или,  по  крайней  мѣрѣ, 
помощниками  могущественнаго  бога.  Не  всегда,  однако,  молено  съ  достаточною  опре¬ 
дѣленностью  выдѣлить-то,  что  возникло  подъ  чулшмъ  вліяніемъ;  на  сѣверѣ,  въ  сѣверо- 
восточной  Африкѣ  многое  надо  несомнѣнно  'приписать  семитическому  вліянію,  на 
Мадагаскарѣ  и  на  восточномъ  берегу  многое  надо  приписать  малайскому  и,  какъ 
полагаетъ  Ратцель,  полинезійскому  вліянію. 

§  4.  Первобытные  народы  Америки; 

Лреледе  чѣмъ  перейти  къ  спеціальной  задачѣ  своей,  мы  додлшы  хоть  бѣгло  оріен¬ 
тироваться  въ  спорномъ  этнографическомъ  вопросѣ  о  расовомъ  единствѣ  аме¬ 
риканскаго  населенія.  Ее  отрицая  тѣхъ  трудностей,  которыя  возникаютъ  въ  отдѣль¬ 
ныхъ  случаяхъ,  (иапр.,  эскимосовъ  выдѣляютъ  въ  отдѣльную  расу  гипербореевъ  или 
арктиковъ),  большинство  изслѣдователей  склоняется  къ  тому  мнѣнію,  что  первоначаль¬ 
ное  населеніе  Америки  автохтоннаго  происхоладенія,  и  что  всякія  гипотезы  о  пересе¬ 
леніи  сюда  азіатскихъ  народовъ  крайне  ненадеяшы.  Для  безпристрастной  науки  осо¬ 
бенно  важно  неоспоримое  свидѣтельство  антропологіи  и  палеонтологіи,  что  развитіе 
человѣчества  на  этомъ  материкѣ  съ  древнѣйшихъ  временъ  до  Колумба  шло  непрерывно 
и  ни  разу  не  нарушалось  участіемъ  чужого  внѣшняго  вліянія.  Здѣсь  совершенно  не- 
возмолшо  допустить  какія-нибудь  заимствованія  или  вліянія,  источникъ  которыхъ 
фантазія  нѣкоторыхъ  изслѣдователей  искала  то  у  евреевъ,  то  у  китайцевъ. 

Вполнѣ  справедливо  говоритъ  Вайтцъ,  что,  если  мы  хотимъ  составить  себѣ  вѣр¬ 
ное  представленіе  о  сѣверо-американскихъ  индѣйцахъ  и  получить  возможность  пра- 
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ВИЛЬНО  оцѣнить  ихъ  снособности  и  успѣхи,  намъ  слѣдуетъ  обратиться  къ  періоду,  пред¬ 
шествовавшему  появленію  европейцевъ  въ  Америкѣ.  Понятно,  нто,  въ  сущности' говоря, 
ото  надо  сказать  и  относительно  всей  Америки,  и,  поэтому  всѣ,  общія  характеристики 
этой  расы,  такъ  часто  не  безъ  причины  варьирующія,  а  нерѣдко  прямо  противорѣ¬ 
чивыя,  становятся  ненадежными.  Нѣкоторыя  особенности  еще  можно  бы  назвать  ти¬ 
пическими  и  неоспоримыми,  напр.,  нѣкоторая  склонность  къ  лѣни  (при  любви  къ  охотѣ 


Юкатанскія  дрокности:  1 — идолъ  Никте-Кончи,  2 — іероглифическія  вадписи,  8 — статуя  Чакъ-Моля. 


И  убійствамъ),  жестокость,  необузданность,  отвращеніе  къ  земледѣлію  и  осѣдлой  жизни, 
вообще,  —  но  и  съ  этой  характеристикой  уже  не  согласуются  наблюденія  фонъ-ден7>- 
Штейнена  надъ  дикими  индѣйцами  Бразиліи.  Если  же  часто  приходится  слышать,  что 
индѣецъ  неспособенъ  къ  мышленію  и  логическому  выраженію  мыслей,  то  такое  мнѣніе, 
по  меньшей  мѣрѣ,  поспѣшно;  Александръ  фонъ-Гумбольдтъ  говоритъ  какъ- 
разъ  наоборотъ,  что  индѣецъ  очень  легко  усваиваетъ,  здраво  .мыслитъ  и  отличается 
какой-то  внутренней  склонностью  къ  тонкимъ  логическимъ  отличіямъ;  извѣстные  успѣхи 
іезуитовъ  въ  Парагваѣ  тоже  не  позволяютъ  относиться  легко  къ  возможности  воспи¬ 
танія,  по  крайней  мѣрѣ,  внѣшняго  образованія  краснокожихъ.  Наконецъ,  не  слѣдуетъ 
забывать  того  факта,  что  въ  Перу,  на  Юкатанѣ  и  въ  Мексикѣ  расцвѣла  самостоятель¬ 
ная  высокая  культура,  а,  какъ  мы  еще  увидимъ  ниже,  нѣкоторыя  религіозныя  воз¬ 
зрѣнія  отдѣльныхъ  племенъ  краснорѣчиво  свидѣтельствуютъ. «о  способности  ихъ  къ. 
спекулятивному  мьішленію.  Съ  другой  стороны,  не  можетъ  не  броситься  въ  .глаза  тотъ 
фактъ,  что  при  полномъ  недостаткѣ  домашнихъ  растеній  и  животныхъ,  земледѣліе 
почти  не  развилось  или  развилось  очень  слабо,  и  что  мы  встрѣчаемся  здѣсь,  съ  одной 
стороны,  съ  проявленіями  дикости  (охотой  и  рыбной  довлей),  а,  съ  другой  стороны, 
съ  высокимъ  уровнемъ  нравственности  и  сложнымъ  государственнымъ  устройствомъ  ,^ 
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Приступая  къ  описанію  американской  м  и  ѳ  о  л  о  г  1  и  и  р  е  л  и  г  і  я,  мы,  какъ  и  въ 
большинствѣ  случаевъ,  когда  дѣло  касается  первобытныхъ  народовъ,  должны  отказаться 
отъ  систематическаго  изложенія  хода  развитія;  можно  только  установить  общія  очер¬ 
танія  того  пути,  по  которому  шла  первобытная  мысль  и  созерцаніе  при  разрѣшеніи 
этихъ  вопросовъ.  Мы,  напр.,  можемъ  и  здѣсь  говорить  о  монотеистическоЁ  тенденціи, 
не  подразумѣвая  подъ  этимъ  схоластическаго  абстрактнаго  монотеизма.  Выраженія:  ма- 
нито,  ОКИ,  отконъ,  гопа,  ваканъ,  теотлъ,  гуака  обозначаютъ  нѣчто  безконечное  или 
верхъ,  и,  во  всякомъ  случаѣ,  не  значатъ,  какъ  нѣкоторые  утверждали,  великій  духъ, 
олицетвореніе  божества.  Поклоняются  с.му  только  какъ  творцу  человѣка  или  міра,  или  же 
какъ  богу  солнца,  и  въ  этомъ  направленіи,  понятно,  миѳъ  можетъ  хорошо  разви¬ 
ваться.  Въ  Пер  у,  соотвѣтственно  болѣе  высокому  уровню  нравственнаго  развитія,  пред¬ 
ставленіе  это  получило  болѣе  чистое  абстрактное  содержаніе;  Виракоха  былъ  не 
только  богомъ  солнца,  но  и  творцомъ  неба  и  земли,  онъ  начало  и  причина  всѣхъ 
вещей  (Тикци),  вездѣсущее  и  всемогущее  боагество,  сообщающее  всему  жизнь  и,  дви¬ 
женіе,  безконечное,  безтѣлесное,  нгвіідттмос;  главный,  жрецъ  обращается  къ  нему  с^ 


Храмъ  «чудотворной  руки»  въ  Исаиалѣ. 


такой  молитвой:  «О,  вездѣсущій  Виракоха,  причина  всего,  помощникъ  ж  неутомимый 
творецъ,  причина  всякаго  начала  и  энергіи,  Виракоха,  всегда  имѣющій  удачу  и  всегда 
близкій,  услышь  нашу  мольбу,  пошли  нашему  народу  здоровье  и  счастье».  Онъ  назы¬ 
вается  еще  Цапала,  что  значитъ  единственный.  Инки  не  были  склонны  поклоняться 
изображенію  своего  высшаго  бога,  Виракохи,  они  изгнали  изъ  своего  культа  всѣ  антро¬ 
поморфныя  формы  поклоненія,  хотя  цвоего  настоящаго  бога  солнца  Инти  они  счи¬ 
тали  своимъ  родоначальникомъ  и 'представляли  себѣ  какъ  человѣка.  У  народа  май  а, 
относящагося  къ  культурной  грушгй  ередне-американскихъ  народовъ,  предметомъ  по¬ 
клоненія  (въ  прежнія  времена  кроваваго)  служитъ  богъ  солнца  Кукулканъ,  источ¬ 
никъ  всякаго  блага  и  расточитель  счастья;  его  изображаютъ  длиннобородымъ  стар¬ 
цемъ  въ  бѣломъ  платьѣ;  онъ  указываетъ  народу,  гдѣ  селиться,  обучаетъ  письму, 
строительному  искусству,  лѣтосчисленію  и  т.  д.,  словомъ,  онъ  тутъ,  какъ  и  въ  дру¬ 
гихъ  мѣстахъ,  является  культурнымъ  героемъ.  Знаменателенъ  его  символъ:  змѣя,  по¬ 
крытая  перьями,  обозначающая  плодородное  дѣйствіе  грозового  дождя;  она  составляетъ 
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ОДНО  цѣлое  съ  мексиканской  птицей  кветцалъ,  вѣстникомъ  бурнаго  вѣтра,  сопровождаю¬ 
щаго  молнію,  разсѣкающую  туту. 

У  ацтековъ  Куетцадькоатль  былъ  высшимъ  божествомъ;  мы  уже  ска¬ 
зали,  НТО  символомъ  его  была  прекрасно  оперенная  священная  птица;  .это  богъ  свѣта, 
рожденный  дѣвой  далеко  на  востокѣ;  предвозвѣстникомъ  его  служитъ  утренняя  звѣзда; 
онъ  тоже  культурный  герой  (изобрѣтатель  письма,  календаря  и  т.  д.);  во  время  своего 
отсутствія  онъ  находится  далеко  на  востокѣ  (съ  этимъ  связано  много  важныхъ  легендъ, 
живо  интересовавшихъ  туземцевъ  еще  во  времена  Монтезумы);  въ  концѣ  концовъ,  этотъ 
богъ  былъ  побѣжденъ  врагомъ  своимъ,  богомъ  тьмы  Тецкатлипо ка;  мы  встрѣ¬ 
чаемся  уже  здѣсь,  такимъ  образомъ,  со  столь  характерной  и  для  первобытныхъ,  и  для 
болѣе  высоко  развитыхъ  народовъ  (напомнимъ  только  Иранъ  и  Зендавесту)  борьбой 
между  свѣтомъ  и  мракомъ,  жизнью  и’  смертью,  наивнымъ  зачаткомъ  позднѣйшаго  эти¬ 
ческаго  дуализма.  Совершивъ  свою  культурную  работу,  добрые  боги  тоже  должны  оста¬ 
вить  тѣ  мѣста,  гдѣ  они  работали;  почитатели  ихъ  съ  тоской  и  грустью  слѣдятъ  за  исчезаю¬ 
щими  въ  облакахъ  образами  ихъ;  единственнымъ  утѣшеніемъ  въ  ихъ  борьбѣ  имъ  слу- 


Передній  фасадъ  дворца  въ  йтдѣ. 


жихъ  непоколебимая  вѣра  въ  то,  что  они  когда-нибудь  возвратятся.  Одинъ  сзъ  такихъ 
гимновъ  маіа  гласитъ  въ  переводѣ  испанца  Лисаны  такъ:  Еогда  міру  минетъ  тринад^ 
цать  вѣковъ,  а  города  Ища  и  Танка  еще  будутъ  цвѣсщ,  появится  знакъ  властителя 
неба,  и  свѣтъ  сумерекъ  освѣтитъ  всю  страну,  а  весь  родъ  человѣческій  увидитъ  крестъ. 
Жители  Итцы,  онъ  станетъ  вамъ  отцомъ,  а  вамъ,  жители  Танки,  братомъ.  Примите  же 
хорошо  бородатыхъ  гостей,  приносящихъ  знакъ  господа  о  наступленіи  дня,  знакъ  го¬ 
спода  моря,  милостиваго  при  всемъ  своемъ  могуществѣ. 

Не  менѣе  могучимъ  божествомъ  является  Манибоцо  или  Михабо  у  алгонки- 
новъ  (впослѣдствіи  мы  еще  увидимъ,  что  съ  нимъ  связаны  разные  животные  миѳы  и 
комичныя  человѣческія  черты),  это  источникъ  свѣта,  внукъ  луны,  в.іаетитель  вѣтра  и 
грома,  врагъ  мрака,  защитникъ  птицъ,  охотникъ  и  культурный  герой  въ  родѣ  выше- 
ошсанныхъ.  Тѣми  же  свойствами  отличается  ж  ирокезскій  Іоскеа,  оплодотворивщій 
засохшую  землю  потоками  воды  и  вьпіустівшій  звѣрей  изъ  пещеры  для  того,  чтобы 
населить  ими  землю.  Послѣ  этого  онъ  создалъ  людей,  научилъ  ихъ  ремесламъ  и  искус- 
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ствамъ,  такъ  какъ  онъ  всюду,  вообще,  является  добрымъ  божествомъ ;  понятно,,  что  и 
онъ  герой  солнца,  живущій  на  востокѣ,  врагъ  мрака,  съ  которымъ  не  перестаетъ  бо¬ 


роться. 

Но  у  народовъ  менѣе  высокаго  нравственнаго  уровня  мы  тоже  встрѣчаемся  съ 
религіозными  представленіями,  ■  хотя  здѣсь,  конечно,  они  запутаны  ж  грубы.  Повсюду 
распространена  вѣра  въ  существованіе  души,  вѣра  въ  существованіе  болѣе 
или  менѣе  фантастически  разукрашеннаго  загробнаго  міра.  Эскимосы  послѣдовательно 
приписываютъ  душу  не  только  людямъ,  но  и  животнымъ;  весь  міръ,  .по  ихъ  вѣрова¬ 
нію,  населенъ  демонами,  въ  свою  очередь,  находящимися  во  власти  высшаго  существа, 
добраго  божества.  Силу  кудесниковъ  они  представляютъ  себѣ  почти  неограничен¬ 
ной,  они  называютъ  ихъ  ангекоками  и,  какъ  знахари,  послѣдніе  всѣмъ  въ  Америкѣ 
внушаютъ  страхъ.  У  строителей  громадныхъ  земляныхъ  работъ  въ  Огіо,  Висконсинѣ 
и  Иллинойсѣ,  такъ  называемыхъ  мундбилдеровъ  (они  были  земледѣльцами,  а  не  бро¬ 
дячими  охотниками),  какъ  показываютъ  всѣ  недавно  и  точно  изслѣдованные  остатки, 
былъ  распространенъ  вполнѣ  развитый  культъ  предковъ.  Работы  фонъ-денъ-Штей- 
п  е  н  а  среди  индѣйцевъ  бразильскихъ  лѣсовъ  не  оставили  въ  немъ  никакого  сомнѣнія 
въ  томъ,  что  среди  этихъ  вполнѣ  еще  первобытныхъ  народовъ  существуетъ  уже  пред¬ 
ставленіе  объ  одухотворенной  природѣ.  . 

Съ  яшвотнымъ  миѳомъ  мы  встрѣчаемся  всюду  одинаково  часто,  и  особенно  про¬ 
является  онъ  въ  тотемизмѣ,  имѣющемъ  столь  большое  значеніе  въ  соціальной 


жизни.  Эта  система  (его  молено  такъ  на¬ 
звать  потому,  что  онъ,  напр.,  строго  со¬ 
блюдается  при  заключеніи  брака)  осно¬ 
вана  на  не,  разъ  уже  упомянутой  нами 
вѣрѣ  въ  родство  между  животнымъ  и  че¬ 
ловѣкомъ,  а  также  на  вѣрѣ  въ  то,  что 
душа  предковъ  воплощается  въ  кавомъ- 
нибудь  животномъ,  которое,  естественно, 
становится  предметомъ  почитанія.  Часто 
эти  животныя  получаютъ  значеніе  сим¬ 
воловъ  какого-нибудь  рода,  значеніе  свя¬ 
тыни,  становятся  предметомъ  художест¬ 
веннаго  воспроизведенія  и  встрѣчаются 
въ  могильныхъ  курганахъ.  Эго  воззрѣніе 
породило  извѣстную  солидарность,  созда¬ 
ло  извѣстную  общность  между  всѣми 
представителями  племени,  вслѣдствіе  чего 
оно  рѣзко  отграничило  себя  извнѣ  и, 
понятно,  развилось  въ  прекрасную,  стро¬ 
гую  соціально-политическую  организа¬ 
цію.  Подобно  тому,  какъ  цѣлыя  племена 
носятъ  названіе  опредѣленнаго  животна¬ 
го  и  считаютъ  его  своимъ  родоначальни¬ 
комъ,  такъ  и  отдѣльныя  лица  имѣютъ 


своего  духа  -  хранителя  и  поклоняются 
ему.  Психологически  это  понятно  только» 
въ  томъ  случаѣ,  если  исходить  изъ  той 
основной  предпосылки,  что  все .  живое  по 
сущности  своей  .тонсдественно;  тогда  со¬ 


вершенно  падаетъ  та  граница  меледу 
■  Индѣйскіе  тотемы  въ  форгь  Врангеля.  человѣкомъ  И  ЖИВОТНЫМЪ,  Еоторая  суще¬ 

ствуетъ  ДЛЯ  механическаго  Міровоззрѣнія; 
болѣе  того,  животное,  будучи  часто  болѣе  могущественнымъ,  чѣмъ  беззащитный  чело¬ 
вѣкъ,  не  безъ  основанія  можетъ  показаться  непосредственному  дикарю  болѣе  достойнымъ 
сосудомъ  для  высшей  божественной  силы.  НужнО'  обратить  особое  вниманіе  на  то  обстоя- 


Меі;ссиканская  богиня  рожденія. 
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тельство,  что  тотемизмъ,  подобно  родственному  ему  фетишизму,  дѣлаетъ  предметомъ  сво¬ 
его  почиталія  не  тотъ  или  иной  случайный  предметъ,  а  воплотившійся  въ  немъ  духъ. 
У  племени  чероки  случилось,  правда,  что  жреческіе  тотемы  стали  грубо  злоупотреб.тять 
своимъ  положеніемъ  іі  властью;  тогда  они  были  изгнаны  и  должность  ихъ  перешла 
къ  другому  семейству.  Замѣтимъ  мимоходомъ,  что  эти  тотемы  особенно  развиты  у 
индѣйцевъ,  но  встрѣчаются  и  у  австралійцевъ;  въ  соціальномъ  отношеніи  они  служатъ 
регулированію  брака,  такъ  какъ  внутри  того  же  племени  товарищи  по  тотему  не  мо¬ 
гутъ  вступать  въ  бракъ,  потому  что  они  считаются  братьями  въ  высшемъ  смыслѣ 
слова;  спеціа.!іыіый  терминъ  выражаетъ  этотъ  фактъ:  говорятъ,  что  они  живутъ  эндо¬ 
гамно. 

Съ  послѣдствіями  вѣры  въ  существованіе  души  мы  встрѣчаемся  еще  въ  другихъ 
областяхъ;  даже  среди  грубѣйшихъ  племенъ,  напр.,  въ  Калифорніи,  гдѣ  миссіонеры  не 
допускали  существованія  какихъ  бы  го  ни  было  религіозныхъ  зачатковъ,  они  уже 
встрѣтились  съ  обычаемъ  снабжать  мертвецовъ  обувью  для  далекаго  путешествія  на 
тотъ  свѣтъ;  для  всякаго  свѣдущаго  человѣка  это — краснорѣчивый  символъ.  Какъ  всюду, 
такъ  и  здѣсь  мы  встрѣчаемся  съ  мыслью,  что  земная  жизнь  въ  какой-нибудь  соот¬ 
вѣтственной  формѣ  продолжается  и  дальше,  такъ  какъ  на  этой  ступени  человѣкъ  прямо 
и  представить  себѣ  не  можетъ  уничтоженія,  полнаго  исчезновенія  своего  существова¬ 
нія;  всѣ  военные  и  погребальные  обычаи  носятъ  на  себѣ  печать  этой  вѣры'  въ  про¬ 
долженіе  жизни,  тогда  какъ  теорія  наказанія  и  возмездія  пока  стоить  еще  на  зад¬ 
немъ  планѣ.  Какъ  на  Гавайи,  такъ  и  въ  другихъ  мѣстахъ  краснокожіе  вѣрятъ  въ  су¬ 
ществованіе  двухъ  душъ;  одна  изъ  нихъ  духовная,  которая  еще  при  жизни  человѣка 
произвольно  можетъ  оставлять  тѣло  его;  вторая  душа  тѣсно  связана  съ  тѣломъ  и 
является  источникомъ  жизни;  она  остается  внутри  данной  личности  до  тѣхч>  норъ, 
пока  какой-нибудь  чародѣй  не  призоветъ  ее  къ  другому  человѣку.  Вотъ  почему  души 
усопшихъ  блунадаютъ  въ  видѣ  призраковъ  (богатая  почва  для  дѣятельной  фантазіи); 
призраки  въ  большинствѣ  случаевъ  злы,  и  благосклонность  ихъ  приходится  сниски¬ 
вать  жертвоприношеніями  и  подарками.  Съ  трупомъ  надо  обращаться  особенно  почти¬ 
тельно  и  осторожно  (вотъ  поприще  для  знахарской  дѣятельности),  такъ  какъ  здѣсь 
начинается  вліяніе  демоновъ,  окружающихъ  человѣка  на  каждомъ  шагу.  Всюду,  гдѣ  сло¬ 
жилась  деспотическая  форма  правленія,  смерть  могущественнаго  вождя  или  короля  вле¬ 
четъ  за  собою  смерть  соотвѣтственной  свиты  изъ  женщинъ,  слугъ,  рабовъ,  и  это 
практикуется  не  только  въ  Африкѣ,  но  и  у  кациковъ.  Такъ  какъ  согласно  широко- 
распространенному,  можетъ  быть,  всеобщему  вѣрованію  душа  во  время  сновидѣШй  и 
грезъ  не  только  является  человѣку,  но  и  странствуетъ,  то  понятно,  что  толкованіе 
сновъ  становится  весьма  важной  функціей  знахарей;  въ  Мексикѣ  были  свои  гороскопы, 
а  въ  Перу  для  всевозможнаго  рода  предсказаній  были  соотвѣтственные  жрецы  и  толко¬ 
ватели. 

Загробный  міръ  индѣйцевъ,  нерѣдко  уже  значительно  измѣнился  подъ  хри¬ 
стіанскимъ  вліяніемъ,  обыкновенно  же  онъ  представляется  жадной  фантазіи  дикаря 
мѣстомъ  радости  и  счастья;  охотнику  спеціально  онъ  представляется  ареной,  запол¬ 
ненной  буйволами.  Весьма  часто  душа  еще  должна  долго  странствовать  въ  странѣ 
мрачной  ночи  прежде,  чѣмъ  она  достигнетъ  страны  свѣта,  но  въ  большинствѣ  слу¬ 
чаевъ  такое  представленіе  рѣзкаго  дуализма,  неба  и  ада,  блаженства  и  страданій 
отступаетъ  на  задній  планъ.  Часто  мѣстопребываніемъ  умершихъ  становится  домъ 
солнца;  но  вѣрованіямъ  воинственныхъ  ацтековъ  въ  Никарагуа,  въ  соотвѣтствіи  съ 
германской  валгаллой,  въ  домъ  солнца  попадаютъ  только  воители,  всѣ  остальные  же 
попадаютъ  въ  подземное  царство.  Въ  домѣ  солнца  устраиваются  ^и  и  игры,  я  герои 
провожаютъ  солнце  на  западъ,  куда  оно  идетъ  на  покой.  Мексиканцы  вѣрили 
еще  въ  одинъ  рай,  дававшій  не  вѣчное  блаженство,  но  счастье,  разсчитанное  на  опре¬ 
дѣленный  промежутокъ  лѣтъ.  Это  было  царство  бога  Тлалокана,  властителя  воды  и 
дождя,  земной  рай,  изъ  котораго  вытекаютъ  всѣ  земныя  рѣки.  Чаще  всего  путь  туда 
прегражденъ  разными  препятствіями;  такъ,  напр.,  гуроны  и  ирокезы  разсказывали 
миссіонерамъ,  что  души  умершихъ  должны  перейти  черезъ  широкую  рѣку,  да  тонкой 
вѣтви,  протянутой  отъ  берега  къ,  берегу,  и  что  злая  собака  старается  помѣшать  всѣмъ 

Ѣ.  в 
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попыткамъ  перейти.  Съ  подобными  же  разсказами  встрѣчаемся  у  алгонкиновъ,  дакота 
и  народовъ  Гренландіи. 

О  настоящемъ  адѣ,  въ  христіанскомъ  смыс.ііѣ  слова,  въ  мѣстныхъ  легендахъ  и 
рѣчи  нѣтъ;  тамъ  же,  гдѣ  встрѣчаются  такія  этическія  черты,  мы  имѣемъ  уже  передъ 
собою  христіанское  вліяніе.  Мѣстная  сага  говоритъ  только  о  мрачномъ  мѣстѣ  смерти 


Видъ  съ  птичьяго  полета  части  древняго,  Мексике  (Мехико),  съ  большимъ  храмомъ. 

(на  сѣверѣ},  куда  попадаютъ  слабые  ЛЮДИ.  Вѣра  въ  возвращеніе  душъ  тоже  была 
значительно  распространена;  потому  кости  знаменитыхъ  водсдей  собирались  особенно 
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тщательно  и  сохранялись  въ  храмахъ;  отсюда  же  возникъ  и  столь  сложный  кульп. 
мертвыхъ  и  поклоненіе  предкамъ.  Души  туземцевъ  преисполнились  неискоренимой  не¬ 
нависти  къ  грубымъ  пришельцамъ,  главнымъ  образомъ,  за  то,  что  они  перерыли 
мѣстныя  гробницы;  это  было  для  нихъ  самымъ  страшнымъ  преступленіемъ  европей¬ 
скихъ  завоевателей.  Къ  тому  же  кругу  обычаевъ  относится  встрѣчающееся  среди  раз¬ 
личныхъ  американскихъ  плетенъ  приготовленіе  мумій  изъ  труповъ. 

Изъ  животныхъ,  культъ  которыхъ,  какъ  уже  упомянуто,  пользуется  широкимъ 
распространеніемъ,  особенно  важны  змѣя  и  птица.  Гіосліідняя  олицетворяетъ  вѣтеръ 
и  бурю,  иногда  грозу,  и  становится  тогда  болсествоиъ,  какъ,  напр.,  въ  Мекеико.  Не 
съ  меньшимъ  благоговѣніемъ  относятся  дикіе  народы  къ  змѣѣ,  нерѣдко  являющейся 
символомъ  обновленія  и  воскресенія  въ  виду  того,  что  она  періодически  сбрасываетъ 
свою  старую  коасу;  алгонкпны,  напр.,  называютъ  змѣй  своими  дѣдушками  и  крайне 
остерегаются  какъ-нибудь  обидѣть  ихъ.  Въ  Перу  змѣя  считается  олицетвореніемъ  бо¬ 
гатства,  и  изображеніе  рогатой  змѣи  употребляется  для  охраны  сокровищъ.  У  алгон- 
киновъ  существуетъ  довольно  подробное  сказаніе  о  твореніи,  связанное  съ  кроликомъ, 
миссако,  откуда  и  происходитъ  имя  Михабо.  Впрочемъ,  здѣсь  уже  совсѣмъ  нѣтъ  связи 
съ  животнымъ,  такъ  какъ  въ  собственномъ  смыаіѣ  это  ыово 'значитъ  свѣтъ,  и  кро¬ 
ликъ  является  только  аіучайнымъ  носителемъ  того  космогоническаго  міровоззрѣнія, 
по  которому  изъ  хаоса  возникли  свѣтъ  и  жизнь;  Михабо  сталъ  богомъ  свѣта,  неба, 
тучъ  (дождя)  и  вѣтровъ,  и  символомъ  его,  поэтому,  стала  птица.  Нерѣдко  и  черепаха 
упоминается  въ  миѳѣ;  она  приноситъ  человѣку  изъ  глубины  земли  плодородную  почву. 
Въ  большинствѣ  случаевъ  господствуетъ  представленіе  о  безконечной,  все  покрываю¬ 
щей  водной  безднѣ,'  изъ  которой  въ  началѣ  всего  земля  мало-по-малу  выплываетъ. 
Такимъ  образомъ  мы  приходимъ  къ  творенію. 


Америка  —  это  материкъ  легендъ  о  всемірномъ  потопѣ,  и  поэтому 
здѣсь  изъ  трехъ  стихій:  земли,  огня  и  воды,  преобладающее  значеніе  принадлежитъ 
послѣдней.  Мы  удѣлимъ  здѣсь  мѣсто  только  одному  изъ  многочисленныхъ  миѳовъ  о 
происхожденіи  земли,  именно  перуанскому  миѳу.  Вотъ  первое  слово  и  первая  рѣчь. 
Ничего  не  было,  ни  людей,  ни  животныхъ,  ни  птицъ,  ни  рыбъ,  ни  камней,  ни  горъ, 
нц  долинъ,  ничего  не  было,  кромѣ  неба.  Лицо  земли  было  скрыто.  Ничего  іНе  было, 
кромѣ  волнующагося  моря  и  неба.  Не  было  ничего  прочнаго,  не  было  глины,  невоз- 
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можны  были  дурные  поступки,  на  небѣ  не  зачѣмъ  было  гремѣть,  не  было  пѣшихъ 
странниковъ,  была  только  молчаливая  вода,  спокойный  океанъ  и  штиль.  Все  было 
молчаніе,  покой,  мракъ  и  ночь;  былъ  только  тотъ,  кто  все  дѣлаетъ  и  всему  придаетъ 
форму,  бурный  вѣтеръ,  летучій  змѣй.  Отцы  и  матери  спали  въ  водахъ,  въ  неясномъ 
полумракѣ,  покрытые  зелеными  перьями.  Бурный  вѣтеръ,  почитаемый  за  бога  Ура- 
каиъ  (Нпгакал,  отсюда  слово  «ураганъ»),  постепенно  выгонялъ  материкъ  изъ  бездны 


на  поверхность. 

Общимъ  правиломъ  является  то,  что  твореніе  человѣка  связывается  съ  землей. 
Ацтеки  изображали  землю  въ  видѣ  женщины  съ  широкой  грудью,  перуанцы  называли 
ее  Мата  аііра — мать  земля,  карибы  обращаются  къ  ней  Мата  Копо,  т.  е.  добрая 
мать,  источникъ  всякихъ  благъ.  На  діалектахъ  алгонкиновъ  слово  для  обозначенія 
земли  имѣетъ  тотъ  же  корень,  какъ  отецъ  и  мать.  Подобнымъ  же  образомъ  у  нагуа 
въ  Мексикѣ  землю  называютъ  тонанъ — мать  наша,  а  также  еще:  цвѣтокъ,  содер- 


Мѳпсикаяскій  календарь. 


жащій  всѣ  другіе  цвѣты  и 
являющійся  источникомъ 
всего;  но  у  нея  быЛо  еще 
одно  многозначительное  на¬ 
званіе,  именно,  ротъ,  съѣ¬ 
дающій  всѣ  другіе  рты,  такъ 
какъ  земля,  въ  концѣ  кон¬ 
цовъ,  поѣдаетъ  всѣхъ  дру¬ 
гихъ  ѣдоковъ.  Въ  Перу,  ко¬ 
гда  хотѣли  сказать, что  кто- 
нибудь  состарился,  говори¬ 
ли:  аііра— \мау,  т.  е.  онъсталъ 
землей;  у  племени  крикъ  раз¬ 
сказываютъ,  что  земля  истре¬ 
бляетъ  дѣтей  ихъ  предковъ, 
и  прибавляютъ  при  этомъ, 
что  когда  настанетъ  послѣд¬ 
ній,  день  жизни  ихъ  племе¬ 
ни,  они  исчезнутъ  въ  чре¬ 
вѣ  земли,  т.  е.,  возвратятся 
туда,  откуда  они  вьшли.  Въ 
теогоніи  племени  майя  зем¬ 
ля  является  общей  родона¬ 
чальницей  человѣческаго  ро¬ 
да,  но  обычное  имя  ея,  иксъ- 
мукане,  обозначаетъ  женщи¬ 


ну,  которая  все  погребаетъ.  Нѣкоторыя  индѣйскія  слова  для  обозначенія  человѣка 
происходятъ  отъ  корня  расти,  т.  е.  ставятъ  его  въ  близкую  связь  съ  растительною 


жизнью;  нѣкоторые  же  миѳы  совершенно  опредѣленно  говорятъ,  что  человѣкъ  про¬ 
исходитъ  отъ  растер.  У  карибовъ  весна  '  наступаетъ  отъ  того,  что  .земля  покры¬ 
вается  плодами  пальмы  МавгШа  ѵілійга,  вырастающей  въ  формѣ  мулічины  и  аіенщи- 
ны.  Племя  витхита,  йсивущее  на  Редъ-Риверѣ  (притокѣ  Миссисипи),  разсказываетъ 


легенду,  по  которой  предки  ихъ  произошли  изъ  скалы,  находящейся  надъ  ихъ 


жилищами;  другое  индѣйское  племя  считаетъ,  что  оно  произошло  отъ  одной  четы¬ 
рехугольной  вершины  Скалистыхъ  горъ.  Роль  горъ  въ  другихъ  легендахъ  игра¬ 
ютъ  священные  холмы  и  пещеры.  Изъ  таинственной  пещеры  вблизи  Куско  вы¬ 
шли  первые  жители  Перу;  въ  ней  даже  будто  бы  жилъ  первый  культурный  герой  ея 
Виракоха.  По  старинной  легендѣ  предки  ацтековъ  тоже  исходили  изъ  одной  мѣ¬ 
стности  по  названію  Чикомостокъ,  т.  е.  изъ  семи  пещеръ,  расположенныхъ  на 
сѣверъ  отъ  Мексики;  на  основаніи  этой  легенды  и  возникло  предположеніе .  о  томъ, 
что  у  нихъ  власть  принадлежала  семи  (семь  у  нихъ  священное  число)  князьямъ,  какъ 
говорится  у  Торквемады.  Бразильскій  миѳъ  говоритъ,  что  первоначально  люди  жили 
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въ  землѣ,  гдѣ  нѣтъ  ни  смерти,  ни  болѣзней.  Но  властитель  земли  однажды  во  время 
прогулки  открылъ  поверхность  земли  и  предупредилъ,  вернувшись  назадъ,  свой  на¬ 
родъ,  чтобъ  люди  не  шли  туда,  хотя  тамъ  и  свѣтитъ  солнце.  Однако,  нѣкоторыхъ  со¬ 
блазнило  желаніе  побывать  тамъ,  и  они-то  и  стали  родоначальниками  несчастнаго 
рода  человѣческаго,  тогда  какъ  остальные  и  теперь  счастливо  и  беззаботно  живутъ 
далеко  подъ  земей.  Похожъ  на  этотъ  мішъ  и  разсказъ  майдановъ,  которые  тоже 
вначалѣ  жили  подъ  землей,  и  къ  которымъ  свѣтъ  доходилъ  только  черезъ  корень  ви¬ 
ноградной  лозы.  По  этому  пути  нѣсколько  смѣлыхъ  и  предпріимчивыхъ  людей  вы¬ 
бралось  на  поверхность  и  принесло  оттуда  кое-что  изъ  огромнаго  богатства  найден¬ 
ныхъ  тамъ  ими  сокровищъ.  Это  побудило  многихъ  пробраться  туда  же  на  поверхность, 
но  слабая  вѣтвь  не  выдержала  тяжести  одной  толстой  женщины,  и  оставшіеся  внизу 
потеряли  свѣтъ  и  надежду  когда-нибудь  выбраться  наверхъ. 

О  жреческомъ  сословіи  и  о  культѣ  мы  въ  этомъ  общемъ  обзорѣ  не 
можемъ  сказать  ничего  особеннаго;  всюду  повторяется  общеизвѣстное  явленіе,  что 
жрецъ  въ  то  же  время  и  чародѣй  (цѣлитель,  какъ  говорятъ  индѣйцы),  что  онъ  лѣ¬ 
читъ  болѣзни,  заклинаетъ  злыхъ  духовъ,  предсказываетъ  будущее  и  т.  д..  Далеко  не 


Бареіьефъ  пзъ.  Лоріиьяра,  взображающій  жрецовъ  и  соиволъ  креста. 

послѣднюю  роль -играютъ  при  этомъ,  конечно,  внушеніе,  истеричность,  нѣкоторыя 
анатомическія  и  ботаническія  познанія,  •  а  иногда  также  удивительная  техническая 
ловкость;  мы  должны  еще  только  остановиться  вкратцѣ  на  одномъ  моментѣ,  имѣю¬ 
щемъ  значеніе  для  средней  и  южной  части  Сѣверной  Америки,  именно  на  человѣче¬ 
скихъ  жертвоприЕОщеніяхъ.  Конечно,  и  здѣсь  имѣютъ  значеніе  этическія  особенности, 
воинственные  задатки,  дикость  характера,  необузданная  жаікда  мести  и  т.  п.;  мы 
не  считаемъ  случайностью  и  того  факта,  что  высшаго  своего  развитія  этотъ  ужаішый 
культъ  достигъ  у  ацтековъ  въ  Мексико;  но  при  всемъ  томъ  ни  одинъ  безпристрастный 
этнографъ-наблюдатель  не  можетъ  забыть  о  скрывающемся  здѣсь  основномъ  религіоз¬ 
номъ  мотивѣ:  мы  имѣемъ  въ  виду  гекатомбы,  которыя  соверша-мсь  въ  жертву  богамъ  для 
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того,  чтобы  сохранить  ихъ  милость,  при  чемъ  въ  ліертву  приносится  то,  что  для  че¬ 
ловѣка  дороже  всего,  его  собственная  плоть  и  кровь  (дѣйствительно,  въ  лсертву  при¬ 
носили  наиболѣе  красивыхч>  и  благородныхъ  юношей,  а  вовсе  не  исключительно 
военно-плѣнныхъ).  Характерно,  кромѣ  того,  что  жертвы  становились  предметомъ  ре¬ 
лигіознаго  поклоненія  еще  передъ  смертью  своею;  вслѣдствіе  этого  трупы  ихъ  съѣда¬ 
лись;  каждый  получалъ  на  этомъ  ужасномъ  пиру  точно  опредѣленную  часть  тѣла,  и 
въ  ней  соотвѣтственную  часть  божественной  силы.  Монтезума,  правда,  обнаруживалъ 
склонность  къ  гуманнымъ  побужденіямъ,  но  фанатическое  "жреческое  сословіе  все  энер- 


Принесеніе  ВЪ  лсортву  сердецъ  у  древнихъ  ацтековъ. 


гичнѣе  настаивало  на  точномъ  соблюденіи  этого  кроваваго  обычая,  и  тѣмъ  настойчивѣе, 
чѣмъ  ближе  была  грозная  катастрофа.  Вѣрно  говоритъ  Г  е  б  л  е  ръ,  что  у  нихъ  была  какая- 
то  ійёе  йхе  относительно  этого,  и  всѣми  успѣхами  своими,  которые  изъ  года  въ  годъ 
становились  все  блестящѣе,  они  считали  себя  обязанными  милости  боговъ,  достигну¬ 
той  путемъ  этихъ  кровавыхъ  жертвоприношеній;  чтобъ- сохранить  эту  милость,  они 
по  мѣрѣ  роста  своего  могущества  увеличивали  и  свои  кровавыя  гекатомбы;  калкдый 
народный  праздникъ,  каждая  побѣда,  каждое  обновленіе  лѣтосчисленія,  калкдое  всту¬ 
пленіе  на  престолъ,  казкдое  освященіе  храма,— все  это  праздновалось  кровавыми  жер¬ 
твоприношеніями.  Благодарили  не  только  однихъ  милостивыхъ  боговъ;  тѣмъ  же  пу¬ 
темъ  они  старались  примириться  съ  разгнѣванными.  Когда  въ  1445  году  во  всей 
странѣ  Анагуакъ  начался  голодъ,  продолжавшійся  нѣсколько  лѣтъ,  лшртвоприношонія 
ацтековъ  возрасли  до  невѣроятнаго;  Сперва  они  были  еще  достаточно  могущественны 
и,  воюя  на  границѣ  своей  страны,  добывали  плѣнниковъ,  храброе  еще  трепещущее 
сердце  которыхъ  вырывалось  изъ  вскрытой  обсидіановымъ  ножомъ  груди  и  счи¬ 
талось  пріятнѣйшей  богамъ  жертвой.  Но  нулща  становилась  все  острѣе,  изможденные 
голодные  воины  не  могли  уже  переносить  трудностей  войны  и  перестали  быть  при¬ 
годными  для  жертвоприношеній;  опасаясь  гнѣва  боговъ,  правители  государства  при¬ 
думали  не  имѣющій  себѣ  подобнаго  въ  исторіи  выходъ;  они  заключили  договоръ  съ 
воинственными,  но  менѣе  голодавшими  народами  востока,  тлацкаланами  и  гуексоцин- 
ками,  по  которому  ежегодно  въ  опредѣленномъ  мѣстѣ  между  равнымъ  .числомъ  вои¬ 
новъ  должны  были  происходить  примѣрные  бои  исключительно  съ  тою  цѣлью,  чтобы 
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добыть  военноплѣнныхъ,  необходимыхъ  при  богослуженіи.  Дѣйствительно,  пока  .про¬ 
должался  голодъ,  произошло  нѣсколько  такихъ  примѣрныхъ  боевъ,  но,  когда  голодъ 
миновалъ,  ацтеки  стали  заботиться  о  томъ,  чтобы  настоящія  побѣды  снова  замѣнили 


Куонсикали — солнечный  камень  ацтековъ^  па  которомъ  приносилисьвъ  жертву  вырванныя  сердца.  На  верхней 
площадкѣ  находится  изобралсеніе  солнца,  а  посрединѣ  углубленіе  съ  отверстіемъ  д.ія  стока  крови. 

мнимыя  (у  Гельмольта  во  «Всемірной  Исторіи*-  I,).  Какъ  извѣстно,  предметомъ 
этого  кроваваго  культа  былъ  національный  богъ  этого  воинственнаго  [племени 
Гуитцп  лопочтлп:  въ  свое  время  и  испанцы  заплатили  ему  невольную  дань.  Ха- 


Переселеніе  ацтековъ.  Оригинальный  мексиканскій  рисунокъ:  аптеки,  переселившись  въ  Меіику,  подчинили 
толтековъ  и  чичимековъ,  боровшихся  между  собою. 

рактернымъ  и  вполнѣ  фетишистическимъ  моментомъ  въ  этихъ  жертвоириношеніяхъ 
является  вырываніе  сердца  и  ііредлаганіе  его  солнцу;  въ  большей  или  меньшей  сте- 
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дени  каннибализмъ  этотъ  распространенъ  во  всей  Средней  и  Южной  Америкѣ,  хотя 
мѣстами  отъ  него  остались  уже  только  невинные  символы.  Въ  общемъ  же,  Америка 
представляетъ  гораздо  болѣе  пеструю  картину,  чѣмъ  Азія  (посколько  она  входитъ  въ 
рамки  нашего  разсмотрѣнія)  и  Африка. 

§  5.  Народы  Великаго  океана. 

Въ  географическомъ  отношеніи  острова  Великаго  Океана  можно  раздѣлить  на  5, 
группъ.  Къ  Азіи  ближе  всего  расположенъ  Индійскій  іии  Малайскій  архипелагъ;  на 
сѣверо-востокъ  отъ  него  лежитъ  Микронезія,  въ  составъ  которой  входятъ  острова  Ма¬ 
ріанскіе  и  Каролинскіе,  Маршальскіе  и  Жильбертъ; 
въ  серединѣ  лежитъ  Меланезія,  къ  которой  от¬ 
носятся  Новая  Гвинея,'  Новые  Гебридскіе,  Новая 
Каледонія,  острова  Фиджи  и  нѣкоторые  другіе, 
на  югъ  отъ  Меланезіи  лежитъ  Новая  Голландія, 
или  Австралійскій  материкъ,  съ  Тасманіей;  очень 
велика  восточная  часть,  образованная  многочис¬ 
ленными  островными  группами  Полинезіи.  Об¬ 
ласть  эта  населена  многими  расами.  Наиболѣе 
вѣроятно  то  мнѣніе,  кот^ое  считаетъ,  что  мы 
здѣсь  имѣемъ  три  расы.  На  первомъ  мѣстѣ  идетъ 
австралійская  раса,  населяющая  Новую  Го  лландію 
и  Тасманію,  затѣмъ  Слѣдуетъ  папуасская,  кото¬ 
рую  можно  наблюдать  въ  наиболѣе  чистомъ  ви¬ 
дѣ  въ  Новой  Гвинеѣ.  Иногда  пытаются  изъ 
этихъ  двухъ  темныхъ  расъ  сдѣлать  одну,  но  раз¬ 
личіе  между  курчавыми  напуасами  и  гладково- 
лосыми  австралійцами  слишкомъ  велико  для  это¬ 
го.  Въ  Меланезіи  и  въ  Микронезіи  къ  папуас- 
екой  крови  примѣшано  уже  не  мало  подинезій- 


Австралійцы  шъ  Новаго  іолшаго  Узднса. 

ской  и  малайской;  то  же  самое  наблюдается 
и  на  многихъ  другихъ  островахъ,  напр.,  на 
Филиппинскихъ,  Молуккскихъ  и  др.,  гдѣ  вну¬ 
три  страны  и  на  вершинахъ  живутъ  остатки 
темной  расы,  негритосы,  оттѣсненные  туда 
малайцамн-иммигрантами,  яшвущими  на  по- 
бережьи.  Предполагаютъ,  что  папуасы  насе¬ 
ляли  когда:ТО  весь  Малайскій  архипелагъ  и 
были  первыми  обитатедями  его,  отступивши¬ 
ми  передъ  переселившимися  туда  малайцами. 

Нѣкоторые  утверждаютъ,  что  это  согласуется 
съ  тѣмъ,  что  МИНК0ПІИ  Андаманскихъ  остро¬ 
вовъ  относятся  къ  папуасамъ.  Но  главной 
расой  этого  островного  міра  является  малай¬ 
ско-полинезійская;  эта  раса  вышла  изъ  Азіи, 
н  въ  этомъ,  равно  какъ  въ  единствѣ  ея,  ни¬ 
кто  не  сомнѣвается;  по  всей  вѣроятности  ро¬ 
диной  этой  расы  былъ. Полуостровъ  Малакка. 

Австралійцевъ  обыкновенно  считаютъ  Ммайская  раса.  Фиджійскій  воинъ, 
въ  смыслѣ  развитія  низшей  расой,  хотя  Тер-  ' 

дандъ  и  утверждаетъ,  что  ему  и  здѣсь  удалось  найти  слѣды  упадка  послѣ  преж 
няго  лучшаго  состоянія.  Повидимому,  они  принадлежатъ  къ  наименѣе  жизнеспо 
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собнымъ  расамъ,  и  многое  говоритъ  за  то,  что  онѣ  теперь  вымираютъ.  О  ихъ  ре- 
'лигіозныхъ  представленіяхъ  и  обрядностяхъ  у  насъ  имѣются  только  отрывочнгля  свѣ¬ 
дѣнія,  но  то,  НТО  извѣстно  въ  этомъ  отношеніи,  не  отличается  отъ  того,  что  намъ 
извѣстно  о  другихъ  расахъ  низкаго  уровня  развитія.  Они  вѣрятъ  въ  разныхъ  духовъ 
и  въ  призраки,  а  ихъ  религіозная  практика  переходитъ  въ  колдовство.  Тамъ  и '  сямъ 
удалось  установить  на.іичность  вѣры  въ  добродѣтельнаго  дневного  бога  и  страшнаго 
ночного.  Особенно  интересуетъ  ихъ  мысль  о  жизни  души  пос.лѣ  смерти;  они  дума¬ 
ютъ,  что  бѣлые  люди  это— воскресшіе  мертвецы. 

У  остальныхъ  двухъ  изъ  названныхъ  расъ  много  общихъ  представленій  и  обы¬ 
чаевъ;  однако,  и  онѣ  отличаются  другъ  отъ  друга  нѣкоторыми  характерными  чертами. 
Папуасъ  отличается  живостью,  страстностью,  раздражительностью  и  очень  шуменъ, 
малаецъ  же  необщителенъ,  сдержанъ,  но  кровожаденъ  и  жестокъ.  Хотя  полинезійцы  тоже 
относятся  къ  малайской  расѣ,  однако,  они  представляютъ  середину  между  этими  двумя 
тайностями.  Во  всякомъ  случаѣ,  сходство  между  полинезійцами  и  малайцами  очень  велико. 
Нѣтъ  ни  одной  расы,  которая  цѣликомъ  была  бы  въ  такой  же  мѣрѣ  каннибальской, 
какъ  эта,  хотя  теперь  во  многихъ  мѣстахъ  людоѣдство  исчезло  подъ  вліяніемъ  хри¬ 
стіанства  и  ислама.  Но  и  для  малайца  и  для  полинезійца  до  настоящаго  времени 
характерно  то,  что  они  придаютъ  бо.шьшоб  значеніе  церемоніямъ  вѣж.'швости  и,  вообще, 
приличіямъ  и  общественному  этикету.  Въ  обращеніи  и  въ  рѣчи  они  обнаруживаютъ 
благоговѣніе  не  только  передъ  князьями,  но  и  передъ  всѣми,  занимаюіцими  высшее 
положеніе;  по  отношенію  ко  всѣмъ  они  стараются  держать  себя  съ  достоинствомъ  и  съ 
высшими  лицами  часто  говорятъ  другимъ  языкомъ,  чѣмъ  съ  низшими. 

I  въ  Меланезіи,  и  въ  Полинезіи  миссіонеры  и  чиновники  ревностно  изуча.га 
нравы  и  обычаи,  собирали  пѣсни  и  миѳы.  Кодрингтонъ  даетъ  картину  языковъ, 
вѣры  и  фольклора  Меланезіи.  Здѣсь  выступаетъ  на  первый  планъ  вѣра  въ  мановъ. 
Этимъ  словомъ  обозначается  всякШ  родъ  божественной  силы  или  особенностей,  кото- 


/ 

Двойное  судно  съ  острова  Фпджц, 


рыми  отличаются  предметы  или  личности  постоянно  или  въ  теченіе  короткаго  вре¬ 
мени.  Мана  это  камень,  отъ  котораго  ждешь  чего-нибудь,  мана  —  это  заклинаніе  ча¬ 
родѣя,  продолжающій  проявляться  духъ  усопшаго.  Впрочемъ,  весьма  много  чертъ 
свидѣтельствуетъ  о  сходствѣ  съ  полинезійцами.  И  здѣсь,  въ  Меланезіи,  существуютъ 
тайныя  товарищества,  и  здѣсь  мы  встрѣчаемся  со  многими  общественными  церемо- 
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НІЯМИ,  съ  табу.  Въ  нѣкоторыхъ  разсказахъ  встрѣчаешься  съ  тѣми  же  чертами  и 
даже  съ  тѣми  же  именами,  какъ  на  группахъ  Полинезійскихъ  острововъ.  I  здѣсь 
существуютъ  довольно  длинные  миѳы,  связанные  съ  солнцемъ,  такъ  напр.  миѳъ  о 
богѣ  Еватѣ  и  его  приключеніяхъ  (см.  ЕгоЪеніив,  ІѴеПапзсЬаиип^  йег  КаіигѵОІкег,  Ѵеішаг 
1898,  стр.  94),  напоминающихъ  полинезійскаго  Мауи;— онъ  рождается  изъ  камня, 
дѣлаетъ  сумерки  и  ночь;  какъ  предвѣстникъ  утра  вводится  домащній  пѣтухъ,  лодки 

строятся  выдалбливаніемъ  пней, — въ  лод¬ 
кѣ,  впрочемъ,  ■  и  души  странствуютъ  на  тотъ 
эвѣтъ, — ѣзда  въ  челнокѣ  иногда  истолко¬ 
вывается  еще  какъ  заходъ  солнца,  или  же 
Евата  и-  его  братьевъ  побѣждаетъ  Еваса- 
вара,  врагъ  дня,  и  прячетъ  ихъ  въ  ящикъ, 
когда  же  день  йобѣдитъ  (когда  братья 
улизнутъ  изъ  ящика  или  же  изъ  сваи  дома 
—важный  символъ  въ  миѳахъ  о.  солнцѣ), 
тогда  восходитъ  солнце.  Точно  также  въ 
В&кронезіи  разсказывается  о  богѣ  Оли- 
фатѣ,  сынѣ  неба,  пытавшемся  полетѣть 
вверхъ  къ  своему  отцу,  но  свалившемся, 
къ  великой  печали  своей.  Тогда  онъ  раз¬ 
велъ  огонь,  съ  помощью  дыма  поднялся 
въ  воздухъ  и  попалъ  въ  объятія  своего 
отца.  Въ  другихъ  версіяхъ  особенно  напи- 
раегся  на  кровавог-красный  восходъ  солнца 
(равно  какъ  на  заходъ,  за  которымъ  слѣ¬ 
дуетъ  темная  ночь);  пока  молодой  богъ 
пьетъ  въ  морѣ— солнце  восходитъ-^ онъ 
замѣчаетъ  отца  и  бѣжитъ  къ  нему.  На 
ряду  съ  этимъ  господствуетъ  вполнѣ  сло¬ 
жившійся  культъ  предковъ;  на  островахъ 
Палау  калиды  соотвѣтствуютъ  американ- 

Австралійна  пзъ  Новаго  Южнаго  Уэлса.  СКИМЪ  ТОТемаМЪ  (каЛИДЪ-ОЗНачаеТЪ  СВЯЩбН- 

,  ный  предметъ,  священникъ).  У  каждаго 

туземца  свой  калидъ:  одинъ  путешественникъ  слышалъ  слѣдующее:  мы  называемъ  ка- 
лидъ  все,  что  живетъ  въ  морѣ  и  прѣсной  водѣ,  а  также  всѣхъ  животныхъ,  которыхъ 
мы  боимся;  МЫ  вѣримъ,  что  въ  нихъ  живутъ  наши  предки.  Поэхому-то  каждый  изъ  насъ 
имѣетъ.своего  калида.  Предки  наши  въ  видѣ  духовъ  живутъ  на  небѣ,  но  по  временамъ 
сходятъ  съ  него,,  чтобъ  заботиться  о  людяхъ:  Тогда  калидъ  пользуется  какимъ-нибудь 
человѣкомъ  какъ  органомъ  рѣчи.  Изображеній  боговъ  и  храмовъ  въ  большинствѣ  случа¬ 
евъ  нѣтъ,  но  очень  распространено  колдовство.  На  островахъ  Жидьбертъ  богъ  Анитъ 
является  ясноБидца}ііъ  и  возвѣщаетъ  имъ  будущее;  во  время  этого  явленія,  длящагося 
■въ  большинствѣ  случаевъ  одинъ- два  дня,  они  постятся;  они  не  употребляютъ  посуды,  быв¬ 
шей  прежде  въ  употребленіи.  Замѣтимъ  мимоходомъ,  что  горшки  въ  культѣ  играютъ  боль¬ 
шую  роль;  они  то  стоятъ  на  крышѣ  съ  растеніемъ  въ  память  усопшихъ,  то  въ  нихъ 
лежитъ  черепъ  или  кость  или  другой  остатокъ  отъ  покойника;  сосудъ  считается  непо¬ 
средственнымъ  мѣстопребываніемъ  души,  и,  поэтому,  Жидкость,  получающаяся  отъ  гніенія, 
тщательно  собирается  ж  Сохраняется  въ  немъ;  кости  и  черепа  собираются  еще  въ  ящикѣ 
(корзинахъ  или  мѣшкахъ),  ^  а  также  въ  выдолбленныхъ  стволахъ,  крышкой  же  слу¬ 
житъ  изображеніе  съ  могучей  головой  (а  иногда  прямо  еъ  черепомъ).  Такъ,,  напр., 
священники  на  Гавайи,  если  одна  душа  носится  въ  пространствѣ  (отличаютъ  двѣ 
души),  стараются  поймать  ее  и  захватить  въ  сосудъ.  Еогда  на  'Маріанекихъ  остро¬ 
вахъ  кто-нибудь  умираетъ,  то  душу  его  настоятельно  просятъ  поселиться  въ  подлѣ  стоя¬ 
щей  корзинѣ,  почему  горшки  и  считаются  жилищемъ  духовъ. 

Нельзя  не  замѣтить,  что  религія  полинезійцевъ  во  многомъ  сходна  съ  религіями 
всѣхъ,  вообще,  дикарей  и  варваровъ.  И  здѣсь  господствуетъ  анимизмъ  и  поклоненіе 
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п])продѣ,  колдовство  и  всякіе  предразсудки.  Много  боговъ  пользуется  почіітаніе.чъ: 
они  называются 
атуя,  и  имя  это 
ученые  объясняютъ 
различнымъ  обра¬ 
зомъ;  духи  же,  какъ 
духи  хранители,  во¬ 
обще,  такъ  и  души 
усопшихъ,  называ¬ 
ются  тики.  Замѣча¬ 
тельно  же  въ  По¬ 
линезіи  сильное  ра¬ 
звитіе  миѳологіи,  не 
лишенной  поэтиче¬ 
ской  прелести  и  но-  ІІолшг-війская  лодка. 

сящей  на  себѣ,  повндимому,  нѣкоторые  слѣды  чужого  вліянія. '  Главный  богъ  всей 
Полинезіи  это  Тангалоа  (Тангароа,  Таароа),  котораго  въ  большинствѣ  случаевъ  счита 
ютъ  богомъ  неба  и  моря.  Онъ  творецъ.  Представленія  о  томъ,  какъ  созданъ 
былъ  міръ,  весьма  различны.  Здѣь  тоже  встрѣчаются  символическіе  образы  міровой 
птицы  и  космогоническаго  яйца,  высшее  же  существо  создало  міръ  разными  спосо¬ 
бами.  Въ  однихъ  мѣстахъ  міръ  представляется  скорлупой,  тѣломъ  Тангароа,  въ  дру¬ 
гихъ  же  онъ  возникаетъ  послѣ  нѣсколькихъ  неудачныхъ  попытокъ;  наконецъ,  въ 
третьихъ,  онъ  выловленъ  богомъ  изъ  .моря.  Часто  говорится  о  родствѣ  людей  съ  богами: 
люди  это  небесныя  существа,  вышедшія  изъ  жилища  боговъ  и  заблудившіяся. 

Иначе  слолшлоЬ>  содержаніе  космогоніи  на  Новой  Зеландіи  въ  миѳѣ  о  томъ, 
какъ  Пана  и  Ранги  ( небо  и  земля}  были  раздѣлены  дѣтьми  своими.  Небеса  надъ  нами 
и  земля  подъ  нами  создали  людей,  и  отъ  нихъ  возникло  цре.  Раньше  небо  лежало  на 
землѣ,  и  всюду  былъ  мракъ.  Они  никогда  до  того  не  были  разъединены.'  Дѣти  неба  и  земли 
старались  найти  разницу  мелсду  свѣтомъ  іі  тьмой,  днемъ  и  ночью,  потому  что  людей 
стало  много,  а  мракъ  продолжался.  Дѣти  Ранги  (неба)  и  Папа  (земли)  устроили  со¬ 
вѣтъ  и  сказали:  поищемъ  средствъ  уничтожить  небо  и  землю  или  разъединить  ихъ 
другъ  съ  другомъ.  Сейчасъ  но  отдѣленіи  неба  отъ  земли  сталъ  виденъ  народъ,  нря- 
тавшійся  до  того  въ  пещерахъ'  на  груди  Своихъ  родителей.  Тутъ  вдругъ  поднялась 
дикая  война  и  буря,  такъ  что  одна  часть  земли  исчезла,  только  небольшая  часть 
осталась  сухой.  Свѣтъ  продолжалъ  размножаться,  а  отъ  этого  размножался  и  народъ, 
который  раньше  былъ  спрятанъ  между  небомъ  и  землей.!  такъ-то  возникало  одно  поколѣніе 
за  другимъ,,  до  времени  Мауи-Потики,  принесшаго  въ  міръ  смерть.  Въ  эти  послѣдніе 
дни  небо  остается  отдѣленнымъ  отъ  своей  супруги,  земли,  но  любовь  жены  доходитъ 
до  супруга  въ  ея  вздохахъ.  Это  туманы,  подымающіеся  съ  вершинъ  горъ,  и  слезы 
неба  падаютъ  на  его  жену.  Обрати  вниманіе  на  капли  росы!  Бастіану  во  время  его 
пребыванія  на  Гонолулу  удалось  найти  въ  библіотекѣ  необычайно  важный  ману¬ 
скриптъ,  древній  религіозный  гимнъ  «Не  риіе  Неіаи»,  содержащій  въ  себѣ  гавайскуто 
Легенду  о  твореніи;  вся  она  задумана  въ  строгомъ  духѣ  эволюціи  и  обходится  безъ 
вмѣшательства  болсества.  Начинается  эта  священная  пѣсня  такъ:  непрерывно  совер¬ 
шается  періодическая  смѣна  временъ;  періодъ  скрытаго  свѣта  не  знаетъ  еще  солнца; 
основная  картина  будущаго  міра  неясно  обрисовывается  въ  матовомъ  свѣтѣ  луны 
сквозь  мощный  облачный  покровъ  Макаліи;  начало  мрака  въ  глубокихъ  корняхъ 
бездны,  начало  ночи  ночей,  и  т.  д.  (Священная  сага,  стр.  30).  Прежде  всего  здѣсь 
важно  понятіе  періода — ^круговое  движеніе  По,  первоначальныхъ  ночей,  такъ  какъ, 
если- сдѣлать  еще  предпосылку  о  вѣчности  матеріи,  то  это  обозначаетъ  только  начало 
новой  стадіи  развитія,  стоящей  въ.  органической  связи  съ  прежними  системами  міра. 
Все  еще  покрыто  первоначальной,  непроницаемой  ночью,  и  вотъ  начинаетъ  етано- 
в'-^ься  замѣтнымъ  извѣстный  свѣтлый  блескъ  (слово  малама  обозначаетъ  одновременно 
и  духовную  жизнь  и  освѣщеніе).  Макаліи,  плеяды  знаменуютъ  собой  вмѣшательство  и 
воздѣйствіе  космическихъ  силъ  на  планеты.  Теперь-то,  съ  появленіемъ  Еумулшго  (ку- 
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му— корень,  липо — бездна)  и  соотвѣтственной  женской  фигуры  По-еле,  начинается  но¬ 
вая  эра  современнаг-о  міра,  проходящая  разныя  ступени  (всего  девять  или  десять).  Бездна 
мало-по-маду  заполняется  тиной,  но  еще  господствуетъ  нойь  (По);  во  время  седьмого  періода 
возникаютъ  общіе  зачатки  духовнаго  и  техническаго  развитія,  а  затѣмъ  и  первый  чело¬ 
вѣкъ;  съ  рожденіемъ  женщины  и  всюду  проникающаго  свѣта  силы  природы  становятся 
болѣе  кроткими,  столпы  становятся  крѣпче,  происходитъ  землетрясеніе,  во  время  котораго 
земля  подымается  вверхъ,  и  міръ  уже  готовъ.  Солнце  зенита,  разсѣкающее  небо, 
зоветъ  къ  себѣ,  въ  эѳирныя  высоты,  женщину,  Іайлай,  оставляющую  на  землѣ  огонь, 
скрытымъ  въ  кускѣ  дерева;  съ  другой  стороны  отъ  брака  этой  женщины  съ  богомъ  Кане 
(или  Гане)  начался  княжескій  родъ  (Арйки),  который,  какъ  всюду,  отличается  своимъ 
оожесгвеннымъ  происхожденіемъ.  У  маори  главная  роль  въ  миѳахъ  принадлежитъ  Мауи, 
имя  котораго  и  такъ  очень  часто  упоминается  въ  Полинезіи,  и  котораго,  однако,  не 
удается,  по  сущности  и  по  функціямъ,  отграничить  отъ  Тангароа.  Большинство 
видитъ  въ  Мауи  бога  солнца.  Съ  одной  стороны,  нѣкоторыя  обстоятельства  сви¬ 
дѣтельствуютъ,  что  это  богъ  моря,  и  въ  этомъ  онъ  тоже  похожъ  на  Тангалоа;  онъ 
возникъ  изъ  морской  пѣны;  когда  онъ  старается  выудить  землю  изъ  глубины  моря,  онъ 


Уильямъ  Яенсѣ,  послѣдній  тасманіецъ.  ,  Трукашшн,  послѣдняя  тасманійка. 


сильныя  бури  и  т.  д..'Но,  съ  другой  стороны,  къ  нему  подходятъ  всѣ  стадіи  двилщ- 
нія  солнца  по  небу,  отъ  восхода,  когда  онъ  начинаетъ  свой  путь  въ  видѣ  молодого 
безбородаго  юноши— онъ,  впрочемъиграетъеще  большую  роль  въ  качествѣ  Прометея, - 
насадителя  культуры,— до  заката,  когда  онъ  вползаетъ  въ  глотку  спящаго  на  горизонтѣ 
Гине-нуи-те-по  и  проглатывается  имъ;  вслѣдствіе  этого  онъ  отправляется  въ  под¬ 
земный  міръ,  надъ  I которымъ  онъ  властвуетъ,  и  гдѣ  онъ  тоже  совершаетъ  разныя 
чудеса.  Изъ  подземнаго  міра  изъ  Гаваики  онъ  вылавливаетъ  и  землю.  Какъ  богъ 
солнца,  онъ  властвуетъ  и  въ  воздухѣ;  голубь  посвященъ  ему;  въ  видѣ  голубя  онъ 
отправляется  къ  своимъ  рорітелямъ,  голубя  онъ  посылаетъ  къ 'облакамъ,  держа  его 
на  веревкѣ,  къ  которой  привязана  земля.  Когда  лодка— также  символъзахода  сцдица— 
сломается,  начинается  .страшный  все  разрушающій  потопъ,  или,  по  крайней  мѣрѣ, 
продолжительный;_, дождь,  связанный  съ  затменіемъ  или  исчезновеніемъ  солнца.  Нако- 
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нецъ,  Мауи  часто  значитъ  первый  человѣкъ,  но,  съ  другой  стороны,  онъ  и  самъ  соз¬ 
даетъ  людей.  Ему  мы  обязаны  (здѣсь  начинаетъ  дѣйствовать  сильно  преувеличива¬ 
ющая  народная  ^іантазія)  тѣмъ,  что  земля  стала  обитаемой,  главнымъ  образомъ,  бла¬ 
годаря  открытію  тайны  огня,  а  также  благодаря  тому,  что  онъ  очень  остроумно 
замедлилъ  первоначально  гораздо  болѣе  быстрое  движеніе  солнца  и  создалъ,  такимъ 
образомъ,  достаточно  времени  для  выполненія  дневной  работы.  Іакъ  культурному  ге¬ 
рою,  ему  приписываютъ  очень  много  ремеслъ  н  искусствъ,  рыбную  ловлю,  земледѣліе, 
постройку  лодки,  ДО.ЧО въ,  высшія  искусства,  татуировку,  изгнаніе  болѣзней.  При 
дальнѣйшемъ,  прямо  комичномъ,  развитіи  этихъ  чертъ,  когда  фантазія  развернулась 
во  всю,  онъ  сталъ  похожъ  на  германскаго  Тішя  Эйлеишпигедя  или  индійскаго 
^енабоцю.  Всюду  выступаетъ  нравственное  удовлетвореніе  отъ  коварныхъ  уловокъ 
этого  хитреца,  и  нравственное  осужденіе  аагается  только  на  дальнѣйшихъ,  стадія.хъ 
развитія.  Въ  качествѣ  перваго  человѣка  или  культурнаго  героя  онъ  фигурируетъ 
также  въ  легендахъ  о  путешествіяхъ.  Въ  этихъ  легендахъ  историческій  элементъ  пе¬ 
ремѣшался  съ  миѳическимъ,  и  Ширренъ  не  правъ,  когда  не  замѣчаетъ  перваго  ж  все 
переноситъ  на  солнце  или  на  подземный  міръ.  Впрочемъ,  представленія  полинезійцевъ 
о  небесномъ  жилищѣ  боговъ  и  подземномъ  царствѣ  мертвыхъ  (По,  Пулоту)  довольно 
развиты,  но  не  ясно  разграничены. 

'Изъ  религіозныхъ  обычаевъ  мы  прежде  всего  должны  упомянуть  о  татуировкѣ, 
встрѣчающейся,  правда,  и  среди  другихъ  расъ,  но  нигдѣ  не  столь  всеобщей  и  значи¬ 
тельной,  какъ  у  полинезійцевъ  и,  въ  особенности,  у  маори,  ^ту  болѣзненную  операцію 
начинаютъ  обыкновенно  по  достюкеніи  возмужалости,  у  женщинъ  послѣ  первыхъ 
родовъ,  но  вырѣзываніе  фигуръ  на  бедрахъ  и  животѣ  продол?кается  часто  въ  теченіе 
многихъ  дѣтъ.  Главнымъ  образомъ,  татуируются  мужчины,  женщины  въ  меньшей 
мѣрѣ,  рабы  вовсе  не  татуируются,чужихъ  людей  иногда  ни  подъ  какимъ  усло¬ 
віемъ  не  татуируютъ,  иногда  же  заставляютъ  татуироваться.  Нѣтъ  сомнѣнія 
въ  томъ,  что  татуировка  имѣла  религіозный  смыслъ;  жрецы  исполняли  ее  при 
пѣніи  религіозныхъ пѣсенъ,  иначалоэтого  обычаяприпысывали  богамъ.  Большинство  согла¬ 
шается  съ  объясненіемъ  Герланда:  «они 
рисовали  на  себѣ  знакъ  того  бога, 
которому  они  принадлежали,  какъ  отдѣль¬ 
ные  люди  или  какъ  представители  пле¬ 
мени;  можетъ  быть,  они  украшали  себя 
печатью  обоихъ  боговъ,  духа  хранителя 
ж  Бога  племени».  Это  воззрѣніе  ставитъ 
этотъ'  обычай  въ  связь  съ  тотемизмомъ, 
тѣмъ  болѣе,  что  фигуры  татуировки  ча¬ 
сто  изображаютъ  животныхъ:  змѣй,  яще¬ 
рицъ,  рыбъ,  птицъ.  На  ряду  съ  татуи¬ 
ровкой  обрѣзаніе  тоже  было  религіознымъ 
обычаемъ  полинезійцевъ. 

Законы  табу,  соотвѣтствующіе  стро¬ 
гимъ  соціальнымъ  отличіямъ  аржетокра- 
.  тическаго  строя  жизни  и  значительной 
широтѣ  жреческихъ  полномочій,  являют¬ 
ся  особенностью  этой  расы.  Лица,  вещи 
,  и  состоянія  раздѣляются  на  такія^  кото¬ 
рыя  находятся  въ  какомъ-нибудь  отно¬ 
шеніи  къ  божеству,  табу,  и  на  такія, 
которыя  предоставлены  во  всеобщее  упо¬ 
требленіе,  ноа.  Табу  бывали  всеобщіе  и 
частные,  вѣчные  ж  временные.  Табу  бы¬ 
ло  все,  что  имѣетъ  какое-либо  отношеніе  къ  культу,  князья  и  дворяне,  жеадцины 
же  лишь  въ  видѣ  исключенія  и  въ  особомъ  положеніи.  Объявленіе  кого-нибудь  табу 
■даетъ  ему  охрану  и  привилегіи,  но  налагаетъ  на  него  также  нѣкоторыд  огра- 


46  НАУЧНАЯ  ВИБЛІ01ЕКА. - ОТД'ВЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 

шченія;  само  слово,  въ  строгомъ  смыслѣ,  должно  обозначать  запрещено.  Наложеніе 
и  снятіе  табу  сопровождалось  обыкновенно  религіозными  церемоніями,  при  чемъ 
средствомъ  для  снятія  табу  была  большею  частью  вода.  Особое  табу  наложено 
было  на  общество  Ареои,  возникшее  на  Таити  и  распространившееся*  оттуда  на 
другіе  острова.  Вта  корпорація  имѣла  миѳъ  о  своемъ  происхоукденіи  отъ  бога  Оро  и 

претендовала  на 
божеское  почита¬ 
ніе.  Она  распада¬ 
лась  на  двѣнад¬ 
цать  степеней  съ 
мастеромъ  во  гла¬ 
вѣ  каждой;въвыс- 
шую  степень  не¬ 
посредственно  до¬ 
пускались  только 
высшіе  волсди,  ос¬ 
тальные  доллшы 
постепенно  дости¬ 
гать  высшихъ  сте¬ 
пеней  отчасти  пу¬ 
темъ  суровыхъ  ис¬ 
пытаній.  Соотвѣт¬ 
ственно  тому  почи¬ 
танію,  которымъ, 
пользовалась  эта 
корпорація  въ  на¬ 
родѣ,  члены  ея  и 
послѣ  смертиполь- 
зовались  преиму¬ 
щественнымъ  по¬ 
ложеніемъ.  Какъ 
любимцамъ  боговъ 
имъ  былъ  преду¬ 
готовленъ  рай,  со¬ 
блазнительный  по 
множеству  прекра¬ 
сныхъ  наслажде¬ 
ній.  Послѣ  смерти 
какого-нибудь 
ареои  высшей  сте- 

Перенвееше  бога  Тана  въ  его  жмпще.  ПеНИ  уСТраивалСЯ 

цѣлый  рядъ  боль¬ 
шихъ  празднествъ,  заканчивавшихся  символическимъ  .обрядомъ,  изображавшимъ,  что 
душа  умершаго  возвратилась  обратно  къ  богу  Оро.  О  религіозномъ  характерѣ  эт^хъ 
празднествъ  свидѣтельствуетъ  чтеніе  и  драматическое  представленіе  священныхъ  пѣсенъ, 
которое  впослѣдствіи  все  больше  и  больше  вырождается  въ  простыя  народныя  развлеченія 
и  чувственныя  (не  свободныя  отъ  грязныхъ  моментовъ)  представленія.  Путешественники, 
открывшіе  эти  острова,  нашли  уже  этотъ  союзъ  въ  такомъ  состояніи  упадка,  когда  ареои, 
съ  шумомъ  пируя  и  предаваясь  всевозможнымъ  безнравственнымъ  •  излишествамъ,  пе¬ 
реходятъ  съ  острова  на  островъ.  Всѣ  члены  его,  впрочемъ,  должны  были  соблюдать 
безбрачіе  или  обязаться  уничтожать  свое  потомство',  такъ  какъ  основатель  ихъ  Оро 
такзке  не  былъ  въ  бракѣ..- Женщины  и  дѣти;  не  допускались  въ  союзъ. 

Если  мы  обратимся  теперь  къ  Малайскому  архипелагу,  то  встрѣтимся  съ 
болѣе  запутанными  отношеніями,  чѣмъ  въ  Полинезіи.  Здѣсь-  населеніе  не  только  смѣ¬ 
шанное  (малайскіе  иммигранты  и  туземные  жители,  можетъ  быть,  родственные  йа- 
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пуасамъ),  но  оно  уже  съ  очень  ранняго  времени  стояло  подъ  различными  вліяніями 
культурныхъ  народовъ.  Невозможно,  конечно,  установить  когда  Индостанъ  впервые 
пришелъ  въ  столкновеніе  съ  архипелагомъ,  но  все-таки  это  не  могло  случиться  позже 
первыхъ  вѣковъ  нашей  эры. 

Индусская  культура  распространена,  главнймъ  образомъ,  на  Явѣ,  Мадурѣ  и  Бали. 
На  Явѣ  туземная  литература  на  языкѣ  кави  вызвана  была  индійской,  и  многочислен¬ 
ныя  изображенія  боговъ,  символы  (мужской  половой  органъ),  а  особенно  большія  построй¬ 
ки,  какъ  напр.  храмъ  Боробудуръ^  свидѣтельствуютъ  объ  индусскомъ  и  буддистскомъ 
вліяніи.  Въ  Х\'-омъ  вѣкѣ  началось  побѣдоносное  шествіе  ислама  По  острову,  гдѣ  онъ 
и  сталъ  національной  религіей.  Исламъ  весьма  распространенъ  по  всему  архипелагу,  центръ 
его  въ  паломнической  колоніи  Дьява  въ  Меккѣ,  жизнь  которой  описана  шоукъ-Гюргронье 
(8ііоиек.-Ни.г^гопіе)  въ  его  книгѣ  о  Меккѣ.  Изъ  чужеземныхъ  вліяній  не.дьзя  еще  оставить 
оезъ  вниманія  китайскую  иммиграцію,  хотя  для  религіи  она  не  имѣла  большого  значенія. 

На  ряду  съ  этими  магометанами  и  туземнымъ  христіанскимъ  населеніемъ,  ко¬ 
торое  еще  не  такъ  многочисленно,  какъ  можно  было  ожидать  послѣ  многихъ  лѣтъ 
европейскаго  господства,  живетъ  еще  много  языческихъ  племенъ.  На  Явѣ  только  два 
такихъ  племени  бадьёе  и  тенгеръ,  на  Суматрѣ — батта,  на  Борнео — дайяки,  а  на  Целе¬ 
бесѣ  и  другихъ  островахъ  до  сихъ  поръ  остаются  еще  язычниками  нѣкоторыя  пле¬ 
мена  альфуровъ.  Но  и  среди  магометанскаго  населенія  сохранилось  еще  не  мало  язы¬ 
ческаго  и  не  такъ,  какъ  это  всегда  наблюдается  на  высшихъ  ступеняхъ  культуоы', 
но  исламъ  прямо  оставилъ  нетронутыми  языческую  вѣру  и  языческіе  обычаи.  Мы 
воздержимся  отъ  описанія  вѣрованій  каждаго  изъ  народовъ  архипелага  въ  отдѣль¬ 
ности  и  ограничимся  только  сообщеніемъ  нѣкоторыхъ  характерныхъ  чертъ. 

Распространенный  по  всему  архипелагу  анимизмъ  Вилькенъ  систематизировалъ  по  си¬ 
стемѣ  Тэйлора  и  оцѣнилъ  его  съ  установленной  послѣднимъ  точки  зрѣнія  на  вѣру  въ  суще¬ 
ствованіе  души  и  ду¬ 
ховъ.  Выдающіяся  из¬ 
слѣдованія  миссіонера 
Крюйта  (А.  С.  Кгиуі) 
среди  племени  Барее 
на  Целебесѣ  (средней 
части),  подтвержден¬ 
ныя  находками,  сдѣ- 
данными  въ  другихъ 
мѣстахъ  архипелага, 
выяснили,  что  личныя 
дупш(апд^а),  удаляю¬ 
щіяся  въ  загробную 
страну  и  становящіяся 
предметомъ  поклоне-  ' 

Нія  въ  видѣ  духовъ 
предковъ  и  боговъ,  за¬ 
нимаютъ  меньше  мѣ¬ 
ста  въ  культѣ  и  въ 
обычаяхъ,  чѣмъ  без-  .  талисманъ  изъ  сѣв.  Борнео.  Изображеніе  предка  нзъ  Ніаса. 

личное  жизненное  ве¬ 
щество,  жизненная  сила  (іапоапа),  вещество,  которымъ  необходимо  овладѣть,  кото¬ 
рое  необходимо  задержать,  заманить.  Мѣстопрешваніе  этого  жизненнаго  эѳира^ 
въ  головѣ,  и  обезглавливаніе  у  многихъ  племенъ  имѣетъ  цѣлью  овладѣть  этой 
жизненной  жидкостью.  Только  этимъ  можно  объяснить  важнѣйшіе  обычаи,  со¬ 
блюдаемые  при  обезглавливаніи  или  похищеніи  череповъ;  конечно,  отъ  дикаго 
мени  нельзя  ожидать  чистаго,  незапутаннаго  рядѣ  мыслей,  поэтому)  при  похищеніи 
череповъ  тутъ  же  проявляются  и  нѣкоторыя  другія,  мысли.  Въ  растеніяхъ,  особенно 
въ  рисѣ,  тоже  содш^жится  жизненная  жидкость,- и. эта  мысль  лежитъ  въ  основѣ  мно¬ 
гихъ  обычаевъ,  соблюдаемыхъ  при  воздѣлываніи  риса,  именно  въ  выдѣленіи’  рисовой 


Судъ  надъ  мертвыми  въ  древнемъ  Египтѣ 

Внизу  дано  изображеніе  плиты,  на  которой  представлены  вѣсы  для  взвѣшиванія  добрыхъ 
и  злыхъ  дѣлъ  покойнаго,  и  пр.  Съ  рисунка  Г.  Фогеля 
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матери,  т.  е.  ЭЕземпляра,  особенно  богатаго  такой  жизненной  силой;  это  растеніе 
тогда  Болз^аегь  особое  мѣсто,  какъ  на  нолѣ,  такъ  и  въ  амбарѣ  для  того,  чтобы  оно 
проявляло  свою  силу.  Надо  подчеркнуть,  что  эту  жизненную  жидкость  можно  пере¬ 
носить  съ  одного  существа  на  другое,  что  она  можетъ  переходить  и  въ  животное 
да  и  просто  носиться  въ  пространствѣ. 

На  ряду  съ  этимъ  сильно  распространена  вѣра  въ  возможность  превращенія 
^ъчовѣка  въ  хищнаго  звѣря;  тѣ,  кто  знаютъ  нгльму,  т.  е.  науку  колдовскихъ  закли¬ 
наній  (гараі),  могутъ  превращаться  въ 
тигра.  Души  усопшихъ  могутъ  бып. 
опасны,  равно  какъ  души  женщинъ, 
умершихъ  до  родовъ  или  во  время  ро  ■ 
довъ  (ІІонт1анакъ).Сверхъестественныя 
силы,  напр,  колдовство,  часто  счита¬ 
ются  наслѣдственными.  Продолжитель¬ 
ныя  празднества  и  церемоніи  послѣ 
смерти  и  при  похоронахъ  имѣютТ), 
главнымъ  образомъ,  цѣлью  защиту 
отъ  вредныхъ  вліяній  мертвецовъ,  а 
также  переселеніе  душивъ  странудушъ, 
за  которую  нѣкоторые  островитяне  счи¬ 
таютъ  ближайшій  островъ.  Душѣ  да¬ 
ютъ  нѣкоторые  дары,  чтобы  пользо¬ 
ваться  ими  тамъ,  другіе  же  предна¬ 
значены  для  мертваго  въ  то  время, 
когда  онъ  еще  будетъ  странствовать 
на  зем.іѣ.  Эту  вѣру  въ  существованіе 
души  не  слѣдуетъ  смѣшивать  съ  вы¬ 
шеописанными  мыслями  о  таноана. 

ИвоОраженіѳ  предка  у  масок-  Къ  фегишЗМЪ  И  амулетаМЪ — иу-  Идолъ  нзх  каиаща  на  Нов. 

овадъ  нгортовъ.  сульманинъ  Превращаетъ  языческіе  Ирландіи, 

фетиши  въ  амулеты— относятся  княжескіе  значки,  оружіе,  платье,  орнаменты,  кото¬ 
рымъ  нриписываетея  магическая  сила. 

На  ряду  съ  этими  магическими  и  анимистическими  представленіями  существуетъ 
также  поклоненіе  силамъ  природы,  и  нѣтъ  недостатка  въ  миѳахъ  о  природѣ,  какъ 
напр.,  мисъ  о  бракѣ  между  небомъ  и  землей  нри  наступленіи  періода  дождей.  Горы 
и  воды,  солнце  и  луна  считаются  божественными.  На  южномъ  берегу  Явы  разсказы¬ 
ваютъ  о  дѣвственной  богинѣ  южнаго  океана  Рату-Кидудъ,  живущей  въ  прекрасномъ 
дворцѣ  на  днѣ  морскомъ  и  господствующей  надъ  всѣмъ  множествомъ  духовъ,  которые 
водятся  по  скалистымъ  берегамъ.  Возлѣ  нея  стоитъ  злое  чудовище  Ни-белоронгъ,  ко¬ 
торое,  правда,  даритъ  человѣку  богатства,  но  потомъ  коварно  заставляетъ  его  за 
нихъ  жестоко  расплачиваться.  Такимъ  образомъ,  мы  могли  бы  сообщить  еще  много 
данныхъ,  относящихся  къ  ихъ  обычаямъ  и  литературѣ.  Но  набросать  изъ  этихъ  язы¬ 
ческихъ  чертъ  общую  картину  невозможно,  такъ  какъ  онѣ  почти  всюду  перемѣшаны 
съ  чертами  индійскими  и  магометанскими;  тѣ  же  племена,  у  которыхъ  это  не  наблю¬ 
дается,  стоятъ  на  такой  низкой  ступени  развитія,  что  невозможно  дать  системати¬ 
ческаго  описанія  ихъ  религіи.  Для  науки  о  легендахъ  нѣкоторые  изъ  этихъ  наро¬ 
довъ  даютъ  очень  много  матеріала.  Такъ,  напр.,  собраны  разсказы  и  сказки  макас- 
саровъ  и  бугинезовъ,  сангирезовъ  и  батта.  Преданія  послѣднихъ  стали  извѣстны 
впервые  благодаря  вань-деръ-Тууку,  теперь  они  обработаны  Плейше  и  содержатъ  не 
мало  космогоническихъ  миѳовъ  и  символовъ.  Сомнительно,  удастся  ли  когда-нибудь 
понять  истинный  смыслъ  этихъ  разсказовъ  и  на-чисіо  отдѣлить  туземные  элементы 
отъ  элементовъ  индійскихъ.  Замѣчаніе  это  относится  и  къ  такой  фигурѣ,  какъ  Ба- 
тара-Гуру,  который  почитается  какъ  высшій  богъ-творецъ,  но  имя  котораго  уже  ука¬ 
зываетъ  на  вліяніе  передней  Индіи.  Такимъ  образомъ,  во  всей  этой  области  можно 
собрать  только  обрывки,  но  обрывки  многочисленные  и  интересные. 
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§  6.  Монголы. 

Названіе  .монголы  относится,  собственно  говоря,  къ  шемешг  образующему 
вѣтвь  великой  расы,  но  часто  употребляется  для  обозначенія  всей  этой  расы,  иногда 
называемой  «верхне-азіатской».  Пешель  не  задумываясь  причисляетъ  къ  «монголо- 
подобнымъ»  народамъ  всѣхъ  американцевъ  и  малайцевъ  Полинезіи,  Максъ  Мюллеръ— 
малайцевъ  Полинезіи  н  дравидскія  племена  Индостана,  между  тѣмъ,  какъ  большинство 
этногра(|)овъ  образуетъ  изъ  послѣднихъ  особую  расу.  Уже,  чѣмъ  у  всѣхъ  другихъ 
а  .  авторовъ,  монгольская  область 

очерчена  у  Фр.  Мюллера,  такъ 
ісакъ  онъ  составилъ  особую  аркти¬ 
ческую  расу  изъ  племенъ  сѣвер¬ 
наго  побережья  Сибири,  камча¬ 
даловъ,  айносовъ  и  .др.,  а  также 
американскихъ  эскимосовъ.  -  Но, 
если  даясо  оставить  въ  сторонѣ 
эти  племена,  то  все  же  монголь¬ 
ская  раса  остается  не  только 
наіібо  іѣе  численной,  но  и  расой, 
единство  которой  больше  всего 
ускользаетъ  отъ  нашего  взора. 
Даже  преданіе  не  даетъ  намъ  уже 
никакихъ  свѣдѣній  о  переселе¬ 
ніяхъ  монгольскихъ  племенъ  въ 
первобытныя  времена,  объ  ихъ 
отношеніяхъ  къ  другимъ  племе¬ 
намъ,  которыя  они  могли  вы¬ 
тѣснить  съ  ихъ  мѣста  житель¬ 
ства,  или  съ  которыми  они  могли 
смѣшаться.  Единственное,  но, 
правда,  недостаточное  средство 
узнать  что-либо  объ  ихъ  про¬ 
шломъ  даетъ  изученіе  языка.  До- 
стов'ѣрная  группировка  отдѣль¬ 
ныхъ  вѣтвей  этого  племени  пред¬ 
ставляется,  по.этому,  невозмож¬ 
ной  и  мы  ограничимся  разсмотрѣ¬ 
ніемъ  главныхъ  племенъ  этой 
расы,  не  давая  ей  опредѣлеппьтхъ 
подраздѣленій. 

На  первомъ  мѣстѣ  здѣсь  под¬ 
лежи  гъ  разсмотрЬнію  обширная 
урало-алтайская  семья,  которая 
въ  свою  очередь  дѣлится  на  двѣ 
вѣтви,  на  угро-(|)Ицскую  п  тюрко-татарскую.  Къ  первой  относятся  ({щняы,  лаппы,  эсты  и 
ливы  въ  Сѣверной  Россіи,  остяки  въ  бассейнѣ  Оби,  и  самоѣды,  рѣдко  разбросанные  по  всей 
области  отъ  Алтайскихъ  горъ  до  Ледовитаго  океана  и  Бѣлаго  моря.  Изъ  тіорко-татаръ  слѣ¬ 
дуетъ  указать  тюрковъ  (киргизы,  абаканы,  алтайцы  и  др.)  въ  Южной  Сибири  на  востокъ 
вплоть  до  Байкала,  въ  бассейнѣ  Лены  живутъ  якуты,  собственно  монголы — въ  Мон¬ 
голіи,  на  западъ  отъ  нихъ — ка,ішыки,  вокругъ  Байкала— -буряты,  минусинскіе  та¬ 
тары — па  западъ  отъ  Амура,  наконецъ,  на  югъ  отъ  тунгузовъ  мандзкуры.  О  другихъ 
монгольскихъ  племенахъ,  китайцахъ,, корейцахъ  и  японцахъ,  мы  будемъ  говорить 
послѣ.  Въ  Тибетѣ  и  по  сѣвернымъ  отрогамъ  Гималаевъ  живутъ  племена,  которыя. 


Монгольское  семейство. 
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несомнѣнно  надо  отнести  къ  монгольской  расѣ.  Іі.тъ  племенъ  .задней  Индіи  несомнѣн¬ 
ными  монголами  являются  Гнірманы,  но  и  племена  тан  н  аняа  обыкновенно  тоже 
считаются  монгольскими. 

Никогда  не  удастся  дать  общую  характеристику  этой  весьма  ра.эвѣтвлеішой 
расы.  Поучительна  тѣмъ  не  менѣе  характеристика,  набросанная  Фр.  Мюллеромъ 
(АП.  ЕПшоягарІііе,  стр.  417).  Въ  силу  флегматичности,  прнсуией  монголу  іі  выражаю¬ 
щейся  въ  дѣтскіі.хъ  чертахъ  лица  его,  настроеніе  его  по  преимуществу  тихое  и 
мирное.  Доказываютъ  это  и  его  занятія.  Монголъ  по  преимуществу  скотоводъ  и 
земледѣлецъ;  только  въ  рѣдкихъ  случаяхъ  онъ  берется  за  охоту  н  рыбную  ловлю. 
;-)тому  тихому  душевному  настроенію  п" обязанъ  буддизмъ  ті;иъ,  что’  онъ  сдѣлалъ  столь 
Ерупкі.іе  успѣхи  въ  средней  и  восточной  Азіи  и  сталъ,  по  числу  (ъонхъ  приверженцевъ, 
первой  религіей  на  зем.тѣ.  Но  флегматичность  монгола  вовсе  не  исключаетъ  воин¬ 
ственнаго  настроенія.  Правда,  монголу  не  достаетъ  той  личной  храбрости,  которой 
въ  выдающейся  степени  отличаются  другія  расы.  Такихъ  героевъ,  съ  какими  мы 
встрѣчаемся  среди  малайцевъ,  туземцевъ  Америки  и  у  средиземной  расы,  напрасно 
искать  въ  монгольской  расѣ.  Монголъ  только  тогда  становится  храбрымъ  воиномъ, 
когда  его  увлекаютъ  другіе  личнымъ  примѣромъ,  когда  его  кто-нибудь  сумѣетъ  фана- 
тизировать.  Всюду,  гдѣ  монголы  появляются  въ  качествѣ  завоевателей,  ими  всегда 
предводительствуютъ  люди  воодушевленные,  и  если  они  сіионяюгъ  вѣсы  побѣды  на 
свою  сторону,  то  всегда  необузданнымъ  массовымъ  нападеніемъ.  Однако,  ни  одна 
изъ  основанныхъ  ими  великихъ  имперій  не  можетъ  пережить  смерти  своего  осно¬ 
вателя;  вскорѣ  сами  онѣ  становятся  добычей  покоренныхъ.  II  далее  великія  имперіи 
Дальняго  Востока,  жители  которыхъ  исключительно  монголы,  обязаны  продолжитель¬ 
ностью  своего  существованія  своей  тялееловѣсности,  флегматичности  своего  населенія, 
равно  какъ  тому  обстоятельству,  что  онѣ  не  подвергались  серьезнымъ  нападеніямъ 
другихъ,  болѣе  высоко  одаренныхъ  расъ.  Съ  этими  особенностями  гармонируетъ  п 
преобладаніе  холоднаго,  разсчетливаго  разсудка  и  полный  недостатокъ  согрѣвающей, 
творческой  фантазіи.  Благородныя  чувства  любви  и  дружбы,  играющія  столь  крупную 
роль  въ  жизни  представителей  средиземной  расы,  чужды  монголу.  Всюду  на  нервыП 
планъ  выступаетъ  холодный  разумъ,  тотчасъ  же  прилагающій  ко  всему  масшабъ 
цѣлесообразности  и  полезности.  Поэзія  монгольской  расы  ничтожна;  подобно  фило¬ 
софіи  и  религіи  этой  расы  она  тяготѣетъ  къ  земному.  Монголъ  знаетъ  кое-что  только 
объ  этомъ  видимомъ  мірѣ,  думать  о  другомъ,  невидимомъ  мірѣ  онъ  считаетъ  совер¬ 
шенно  излишнимъ. 

Всѣ  тюрко -татарскія  племена  были  прежде  приверженцами  шаманизма,  хотя  и 
теперь  культъ  этотъ  общераспространенъ  еще  среди  туягузовъ.  За  исключеніемъ 
бурятъ,  живущихъ  по  Байкалу,  монголы  стали  буддистами.  Турки  уже  много  сто¬ 
лѣтій  магометане,  только  жители  Алтая  и  Саянскихъ  горъ  остались  шаманистами,  по 
и  на  нихъ  повліяли  уже  буддизмъ  и  христіанство.  Србди  манджуровъ  шаманизмъ  суще¬ 
ствуетъ  на  ряду  съ  буддизмомъ  и  конфуціанствомъ.  Свой  матеріалъ  Раддовъ  по¬ 
лучилъ  исключительно  отъ  алтайцевъ  и  заявляетъ  читателямъ,  что  показанія  шама¬ 
новъ,  служащихъ  единственнымъ  источникомъ  въ  этомъ  вопросѣ,  часто  противорѣчивы. 

Тіорко-татары  почитаютъ  враждебныя  другъ-другу  силы  природы,  свѣтъ  и  тьму, 
духовъ  земли,  мѣстныхъ  духовъ  и  духовъ  і^едковъ.  Культъ  ихъ  замѣчателенъ  по 
дѣйствіямъ  ихъ  жрецовъ  или  шамановъ  (Камъ),  отъ  которыхъ  и  получила  названіе 
ихъ  религія.  Уже  самое  слово  шаманъ  (раіі  вашана — будд,  монахъ)  указываетъ 
на  чужеземное  вліяніе;  и  •  на  всей  подробной  и  широкой  миѳологической  си¬ 
стемѣ  можно  замѣтить  вліяніе  окружающихъ  религіозныхъ  культовъ  и  вообще 
характеръ  поздняго  возникновенія.  Въ  самомъ  высокомъ  небѣ  живетъ  Тенгере-Еайра 
Ханъ,  руководящій  судьбами  вселенной,  а  въ  шестнадцатомъ  другіе  Тенгере,  или 
небесные  боги.  Въ  седьмомъ  небѣ  живетъ  мать-солнце,  а  въ  шестомъ  небѣ  отецъ, 
мѣсяцъ.  Раддовъ  утверждаетъ,  что  это  указаніе  пола  обусловлено  только  характе¬ 
ромъ  языка,  въ  миѳологическомъ  же  смыслѣ  не  получим  дальнѣйшаго  развитія.  Въ 
третьемъ  небѣ  лсивутъ  семь  Еудаи  (персидское  названіе  боговъ),  вмѣстѣ  съ  ними 
живутъ  духи  предковъ,  являющіеся  посредниками  между  богами  и  людьми.  Земля- 
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олицетворенная  въ  совокупности  благодѣтельныхъ-  божествъ,  почитается  подъ  име¬ 
немъ  Ереу,  Земля-Вода.  8ту  совокупность  образуютъ  17  хановъ  (квязей),  каждый  нзъ 
которыхъ  правитъ  отдѣльной  областью  источниковъ  страны.  Различнаго  рода  нечистая 
сила  живетъ  въ  девяти  слояхъ  нодземваго  міра.  Властитель  его  это  Эрлнкъ-Ханъ,  могучій 
и  страшный  вратъ  человѣчества.  Воэтому-то  къ  нему  относятся  почтительно  и  стараются 
задобрить  жертвоприношеніями.  Каждый  человѣкъ  имѣетъ  двухъ  спутниковъ,  одного 
духа — хранителя  п  другою  духа— .чести;  оші  сопровождаютъ  его  въ  жизни,  а  затѣмъ 


и  черевъ  разные  круги  ада  и  не¬ 
бесъ.  Съ  земными  божествами 
можетъ  сноситься  всякій,  но  при¬ 
носить  жертвы  небеснымъ  бо¬ 
жествамъ,  или  отвести  въ  под¬ 
земный  міръ  душу  усопшаго, 
можетъ  только  шаманъ.  8та 
важная  доллшость  но  необходи¬ 
мости  наслѣдственна,  такъ  какъ 
она  зависитъ  отъ  природной 
эпилепсіи,  первый  припадокъ 
которой  и  является  посвяще¬ 
ніемъ  въ  санъ.  При  помощи 
своихъ  предковъ,  духовъ  кото¬ 
рыхъ  онъ  сперва  заклинаетъ 
своимъ  волшебнымъ  барабаномъ, 
шаманъ  получаетъ  возможность 
посѣщать  небо  и  подземный 
міръ.  Этотъ  барабанъ — важный 
магическій  инструментъ,  въ  ко¬ 
торомъ  силы  духовъ  собраны, 
какъ  въ  электрическомъ  кон¬ 
дукторѣ.  Самыя  ваншыя  жертвы 
приносятся  живущему  въ  ше¬ 
стнадцатомъ  небѣ  Бай-Юлгэнъ, 
котораго  иногда  считаютъ  глав¬ 
нымъ  божествомъ.  Убиваютъ  и 
снимаютъ  кожу  со  свѣтлаго  коня 
(для  Эрдика  берется  черный). 
Кожа  вмѣстѣ  съ  головой  и  но¬ 
гами  (ихъ  не  отрѣзаютъ)  вѣ¬ 
шается  на  жердь  въ  видѣ  жертвы, 
мясо  ѣдятъ.  При  этомъ  обрядѣ 
нельзя  пролить  ни  одной  капли 
крови  и  нельзя  сломать  ни 
одной  кости.  Послѣ  этого  ша¬ 
манъ  съ  большимъ  драматиче¬ 


скимъ  талантомъ,  увеличиваю - 


Маньчжурскія  дѣвушки. 


щимся  подъ  вліяніемъ  экстаза, 


излагаетъ  передъ  потрясенными 
слушателями  вознесеніе  на  разныя  небеса,  гдѣ  онъ  наводитъ  справки  по  самымъ  разно¬ 
образнымъ  дѣламъ,  инодъ  конецъ  приноситъ  жертву  Юлгэііу.  Чтобъ  очистить  хилашу, 


оскверненную  мертвецомъ,  шаманъ  долженъ  словить  душу  усопшаго  и  отвести  ее  въ 
подземный  міръ. 

Изображеніе  одного  изъ  болсествъ,  оправленное  въ  деревянный  обручъ,  свободно 
привѣшивается  къ  крышѣ  хилшны,  рядомъ — заячья  шкурка,  къ  которой  веревочкой 
прикрѣплены  пестрыя  тряпки.  Часто  встрѣчается  поклоненіе  огню,  камнямъ  и  де¬ 
ревьямъ.  Береза— священное  дерево,  9— священное  число,- западъ— священная  сторона 
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неба.  Клятву  приносятъ  посредствомъ  совмѣстнаго  питья  жертвенной  крови,  а  впос.іѣд- 
ствіи  клялись  и  такимъ  образомъ,  что  каждая  изъ  сторонъ  пьетъ  кровь  изъ  руки 
другой.  При  прорицанія.чъ  основываются:  1)  на  положеніи  внутренностей  или  на 
разрывахъ  въ  жареной  лопаткѣ  жертвеннаго  животнаго;  2)  на  естественныхъ  явле¬ 
ніяхъ,  напр.,  на  томъ,  какъ  подымается  дымъ;  3)  на  ариѳметическихъ  играхъ  крем¬ 
нями  или  овечьими,  экскрементами,  и  4}  на  экстатическихъ  видѣніяхъ  шамановъ.  Какъ 
видно  изъ  статей  Сѣрошевскаго,  повседневная  жизнь  этихъ  сибирскихъ  племенъ  опу¬ 
тана  примитивными  представленія.чи  и  обычаями.  Якутъ  твердо  убѣжденъ  въ  вол¬ 
шебной  силѣ  камней,  деревьевъ  и  животныхъ,  и  многіе  изъ  его  обычаевъ  свидѣтель¬ 
ствуютъ  о  предшествующемъ  періодѣ  господства  тотемовъ  п  табу. 

Изъ  угро-финновъ  всѣ  сибирскія  те.мена  и  лаппы  въ  Россіи  еще  шаманисты 
и  тѣсно  примыкаютъ  къ  только  что  описаннымъ  тюрко-татарамъ.  Изъ  остальныхъ 
живущихъ  въ  Россіи  племенъ,  именно  финновъ,  эстовъ  и  ливовъ,  первые  занимаютъ 
наиболѣе  выдающееся  положеніе  и  наиболѣе  типичны;  финская  литература  весьма 
богата.  Ярекраспое  собраніе  литературныхъ  па.мятниковъ  финскаго  народа  составилъ 
Іейкотъ,  который  много  лѣтъ  прожилъ  среди  этого  народа,  записывая  со  словъ 
его  руны  (пѣсни),' и  отчасти  самъ  отдѣлалъ  и  собралъ  поэтическія  легенды.  Плодомъ 
его  дѣятельности  явились  слѣдующія  произведенія:  Каіеіѵаіа,  содержащая  поэтическіе 
отрывки  разнаго  рода  (въ  1849  году),  Капіеіеіаг,  сборникъ  лирическихъ  произведеній 
(1840  годъ)  и  позднѣйшіе  сборники  пословицъ,  загадокъ  и  магическихъ  дѣсенъ. 

Миѳы  финновъ  обнаруживаютъ  мало  сходства  съ  миѳами  ихъ  монгольскихъ  род¬ 
ственниковъ.  Они,  равно  какъ  метрическая  форма  ихъ,  возник.ли  между  800 — 1000  г. 
послѣ  Р.  X.  отчасти  подъ  вліяніемъ  сосѣднихъ  скандинавовъ  и  литовцевъ. 

У  нихъ  нѣтъ  полной  космогоніи,  но  въ  многочиаенныхъ  миѳахъ  можно  найти 
происхожденіе  отдѣльныхъ  предметовъ.  Среди  нихъ  мы  находимъ  ліснщину,  зачавшую 
отъ  вѣтра,  и  божество,  натирающее  ей  руки  или  колѣна.  Божества — неопредѣленныя, 
неподвижныя  олицетворенія  отдѣльныхъ  сферъ  природы;  и.мъ  не  достаетъ  свободнаго 
человѣческаго  развитія  и  нравственныхъ  качествъ;  они  не  соединяются  въ  семейства 
или  общества.  Укко  (Старый)  богъ  неба,  является  высшимъ  среди  нихъ  только  по¬ 
тому,  что  его  сфера — самая  высшая;  но  онъ,  однако,  не  контролируетъ  остальныхъ  боговъ. 
Впослѣдствіи  ему  были  приписаны  свойства  библейскаго  бога.  Супруга  его  называется 
Акка.  Маанъ  Эме  (Мать  Земли)  является  богиней  земли  безъ  опредѣленнаго  собствен¬ 
наго  имени.  Ахти  и  Велламо— богъ  и  богиня  воды,  Тапіо  и  Мьеликкіі— богъ  и  богиня 
лѣса,  Туони  и  Туонетаръ  —  богъ  и  богиня  подземнаго  міра.  Педлервойненъ  —  богъ 
поля.  Божества  солнца,  луны,  Большой  Медвѣдицы  и  звѣздъ  носятъ  просто  названіе 
той  сферы,  надъ  которой  они  властвуютъ.  Ю.мала  (Родина  Грома)  было  первоначально 
именемъ  небеснаго  бога,  впослѣдствіи  же  стало  родовымъ  именемъ  для  божества.  На 
ряду  съ  этими  Юмала  (боліествами),  властвующими  надъ  отдѣльными  сферами  при- 
поды,  существуютъ  Галтіа  (свободные  духи),  живущіе  въ  людяхъ,  предметахъ  или 
процессахъ  природы.  Среди  многочисленныхъ  злыхъ  духовъ  величайшимъ  является 
Гіизи.  Прежнее  воззрѣніе  непрерывнаго  существованія  было  вытѣснено  заимствованной 
идеей  ада.  У  Финновъ  были  священныя  мѣста,  изображенія  идоловъ,  жертвоприно¬ 
шенія  и  праздники;  поаѣдніе  большею  частью  были  связаны  съ  сельскимъ  хозяй¬ 
ствомъ;  однако  одинъ  изъ  праздниковъ  былъ  посвященъ  предкамъ.  Священныя  числа 
это — 6,  7,  8  или  1,  2,  3  и  всегда  употребляются  цѣлой ,  серіей. 

Никакого  кровнаго  родства  между  человѣкомъ  и  божествомъ  не  существуетъ. 
Герой  борется  не  столько  съ  помощью  оружія,  сколько  съ  помощью  волшебныхъ  пѣ- 
сенъ;  это  прежній  шаманъ,  замѣнившій  только  свой  барабанъ  арфой.  Онъ — Лойтзья 
(кудеснкъ),  Тьетейя  (мудрецъ)  и  Лаплайя  (пѣвецъ).  Придя  въ  экстазъ,  онъ  все  еще 
продолжаетъ  заклинать  духовъ,  а  упавъ  въ  обморокъ,  онъ  становится  Галтіа  и  спускается 
въ  подземный  міръ. 

Существуетъ  много  объясненій  содержанія  Калевалы  и  всѣ  они  очень  отличаются 
другъ  отъ  друга.  Д.  Компаретти  полагаетъ,  что  Калевала  занимается  не  войнами, 
народами  и  вождями,  а  просто  лицами,  отличающимися  своимъ  колдовскимъ  искус¬ 
ствомъ.  Главныя  фигуры  Калевалы  слѣдующія:  Вейнамейвенъ,  типъ  просвѣщеннаго 
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кудесника;  Ильмаріінснъ— типъ  кудесника-ремесленника  или  хитраго  механика;  Лем- 
шшкайнснъ — типичный  любовникъ,  обнаруживающій  и  грубыя  черты,  второстепен¬ 
нымъ  мотивомъ  этого  произведенія  является  добываніе  невѣсты,  при  чемъ  героямъ 
приходится  рѣшать  разныя  задачи.  Главный  мотивъ  это — похищенія  Самио,  предмета, 
форма  котораго  описывается  въ  весьма  разнообразныхъ  и  тсыні.іхъ  выраженіяхъ. Это  образ-, 
цовое  произведеніе  колдовства,  обладающее  свойствомъ  создавать  все;  поэтому  то  оно 
и  называется  Самъ-по,  общее  благо  пли  кладъ,  это  есть,  слѣдовательно,  символизи¬ 
рованіе  блага  II  богатства  въ  какомъ-нибудь  фантастическомъ  предметѣ. 


ІІроф.  I.  I.  Ж.  де-Гроотъ. 

КИТАЙЦЫ. 

Какъ  видно  будетъ  изъ  нашего  изложенія,  всѣ  три  религіи  Китая  не  разграни¬ 
чены  рѣзко  между  собою;  двѣ  туземныя  даже  тождественны  въ  существенныхъ  чер¬ 
тахъ,  а  буддизмъ  многими  сторонами  своими  сросся  съ  китайской  народной  жизнью. 
Въ  нашемъ  обзорѣ  мы  будемъ  придерживаться  обычнаго  подраздѣленія. 

I.  КОНФУЦІАНСТВО. 

§  1.  Классичесная  литература. 

Для  правильнаго  пониманія  китайской  религіи,  мы  должны  разсмотрѣть  ее  одно¬ 
временно  въ  ея  древнѣйшихъ  и  новѣйшихъ  формахъ.  Изъ  древнѣйшихъ  религіоз¬ 
ныхъ  формъ,  существованіе  которыхъ  надо  было  доказать  по  древнимъ,  обще¬ 
признаннымъ  классическимъ  книгамъ,  извѣстный  своимъ  консерватизмомъ  китай¬ 
скій  народъ  сдѣлалъ  гсісударственную  религію.  На  ряду  съ  этой  классической 
или  канонической,  первоначальной,  потому  единственно  -  ортодоксальной  (івсііін?) 
и-  истинной  религіей  существуетъ  нѣсколько  болѣе  иди  менѣе  независимыхъ 
отъ  нея  религіозныхъ  формъ:  это  иновѣрческія  (віё),  отчасти  терпимыя,  но 
принципіально  воспрещенныя  государствомъ,  а  иногда  и  яшетоко  преслѣдуемыя  рели¬ 
гіозныя  формы.  Къ  этимъ  еретическимъ  религіямъ  прежде  всего  относится  буддизмъ 
со  всѣми  другими  иноземными  религіями  и  заимствованными  у  нихъ  элементами. 

Во  время  царствованія  династіи  ГапЪ  (206  до  Р.  X.  до  220  по  Р.  X.)  была  со¬ 
ставлена  и  приведена  въ  порядокъ  конституція  государства  во  всѣхъ  частяхъ  своихъ 
какъ  формально,  такъ  и  систематически  и  притомъ  на  основныхъ  положеніяхъ,  пра¬ 
вилахъ  и  антецедентахъ  древней  литературы.  Въ  то  же  время  эти  книги  были  воз¬ 
можно  полно  возстановлены,  комментированы  и  исправлены.  Такимъ  образомъ 
возникло  классическое,  ультраконсервативное  государственное  устройство,  которое  пе¬ 
редавалось  по  наслѣдству  всѣмъ  послѣдовавшимъ  династіямъ  и  сохранилось  въ  томъ 
же  видѣ  до  нашихъ  дней.  Съ  этимъ  государственнымъ  устройствомъ  неразрывно 
связали  классическую  государственную  религію,  которой  теперь  уже  болѣе  2000  лѣтъ. 
Главныя  основы  ея,  однако,  значительно  древнѣе,  большею  частью  много  древнѣе, 
чѣмъ  сани  классическія  сочиненія.  Какъ  всякое  начало,  и  начало  китайской -религіи 
теряется  во  мракѣ  невѣдомаго  прошлаго. 

Содержаніе  классическихъ  сочиненій  носитъ  большею  частью  политическій  ха¬ 
рактеръ.  Они  содержатъ:  рѣчи  и  событія  изъ  жизни  знаменитыхъ  князей,  государ¬ 
ственныхъ  мужей  и  мудрецовъ,  ихъ  увѣщапія  и  предписанія;  данныя  по  топографіи 
и  администраціи  имперіи; — разсужденія  и  трактаты  по  политическимъ,  этическимъ  и 
философскимъ  вопросамъ; — много  прорицаній, — пѣсни  и  музыку — наконецъ,  очень 
много  сообщеній,  предписаній  и  увѣщаній  относительно  такъ  называемаго  Ли,  т.  е., 
поведенія  по  отношенію  къ  другимъ  людямъ,  покойникамъ  и  богаі\:ъ.  Этотъ  Ли  клас¬ 
сическихъ  книгъ  лежитъ  въ  основѣ  системы  обрядовъ  Китайской,  имперіи  и  ея  пра¬ 
вительства,  равно  какъ  въ  основѣ  системы  нравовъ  и  обычаевъ  семейныхъ  и  обще- 
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ственныхъ,  при  чемъ  и  та,  и  другая  система  вт.  теченіе  2000  .тііхъ  достигли  высокаго 
развитія.  Здѣсь  перемѣшаиіл  обряды  государстхеиноіі  религіи  (‘ъ  (ібычая.\ііі  народной 
религіи  и  даже  съ  единичными  буддійскими  и  еретическими  аіеѵіеггта.\іи. 

Ритуалъ,  безпорядочно  разбросанный  въ  классическихъ  книгахъ,  систематически 
расположенъ  Ліі-кп  (сочиненія  о  Ли),  собраніе,  книгъ,  1;а,чличныхъ  по  времени  п  содер¬ 
жанію;  только  часть  изъ  нихъ  вполнѣ  или  цѣликомъ  относится  къ  религіозному 
ритуалу.  Кще  одинъ  вполнѣ  систематическій  сборпикт.  обрядовъ  это  І.-ли  (обряды  н 
Ли).  Онъ  содержитъ  въ  себѣ  предписанія  касательно  всѣхъ  почти  церемоній  и  обы¬ 
чаевъ,  существующихъ  въ  государствѣ;  для  гигантскаго  зданія  государственной  обряд¬ 
ности  іГгосударствепной  ре¬ 
лигіи  этотъ  сборникъ  доста- 
ви.лъ  не  мало  матеріала,  хотя 
онъ  и  не  относится  къ  капо- 
ннческішъ  сочиненіямъ. 

Существуетъ  девять  кано¬ 
ническихъ  или  классическихъ 
произведеній,  которыя  во  всѣ 
времена  считались  кодексомъ 
правовѣрія  въ  области  поли¬ 
тики,  морали  и  религіи.  Са¬ 
мыми  важными  являются  пять 
Кингъ  —  «утокъ»,  человѣче¬ 
ской  ясизни  и  стремленій, 
основа  въ  ткани  всякаго  зна¬ 
нія  и  мудрости,  всякаго 
ученія  и  образованія,  всѣхъ 
дѣлъ.  Къ  нимч,  примыкаютъ 
четыре  равноцѣнныя  Шу 
(книги).  На  томъ  государствен¬ 
номъ  экзаменѣ,  который  про¬ 
славился  на  весь  міръ  и  ко¬ 
торый  открываетъ  дорогу  къ 
сану  мандарина,  отъ  канди¬ 
датовъ  требуется  подробное 
знаніе  этихъ  сочиненій.  Всѣ 
остальныя  сочиненія,  содер¬ 
жаніе  которыхъ  не  совиа 
даетъ  съ  содержаніемъ  клас¬ 
сиковъ,  или  безразличны  и 
врядъ  ли  поэтому  заслужи- 
'ваіотъ  вниманія  ученаго  и 
политическаго  міра,  или  какъ 
не  классическія,  иновѣрче¬ 
скія,  портятъ  чистые  древніе 
нравы  и,  какъ  еретическія, 
опасны  для  государства  и  общества.  Книги  эти  должны  быть  уничтожены,  а  содер¬ 
жащіяся  въ  нпхъ  ученія  и  религіи  искоренены. 

Съ  девятью  каноническими  книгами  неразрывно  связано  имя  Конфуція.  Правда 
не  онъ  ихъ  написалъ,  онѣ  относятся  отчасти  къ  гораздо  болѣе  древней,  отчасти  въ 
болѣе  поздней  эпохѣ.  Конфуцій  самъ  написалъ  будто  бы  одну  только  книгу  Кингъ, 
именно  Тч,унъ-тсю  (.лѣтопись),  хронику  каніона_  Лу,  гдѣ  онъ  родился,  а  другія  три 
книги  Кингъ,  Шу  (исторія),  Ши  (пѣсни)  Йи  (измѣненія)  онъ  только  собралъ 
или  редактировалъ.  Въ  книгахъ  Ли-ки  онъ  такъ  часто  упоминается  на  ряду  съ 
именами  своихъ  учепиковъ,  что  эта  книга  Кингъ  кажется  составленной  изъ  свѣдѣній 
о  немъ  и  изъ  его  изреченій.  Четыре  Шу  всѣ  принадлежатъ  ученикамъ  Ко  нфуція 


Предводитель  монгольскаго  каравана  съ  молит¬ 
венной  мельницей. 
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онѣ  содерлсатъ  изрѣченія  и  поученія  учителя,  преимущественно  этическаго  и  поли¬ 
тическаго  содержанія.  Это,  во-первыхъ:  Лунъ-ю  (бесѣды),  затѣмъ  Тагіо  (великое 
ученье),  Тчунгъ-юнгъ  (сохраненіе  середины),  собственно  двѣ  книги  Іи-ки  и  Менгъ- 
тце  (Философъ  Менгъ  или  Менціусъ)  372 — 289  до  Р.  X. 

На  ряду  съ  названными  книгами  нулсно  еще  упомянуть,  какъ  источникъ, 
Тшей-ли  или  Тшей-кванъ  (Обряды  Тшей);  это  руководство  государственнаго  упра¬ 
вленія  времени  третьей  династіи  и  написано  будто-бы  основателемъ  этого  дома  Тшей. 

Во  время  династіи  Ганъ  эти  книги  были  спасены  оть  погибели  и  положены  въ 
основу  дѣйствующей  съ  того  времени  политической  и  общественной  системы.  Ритуаль¬ 
ный  кодексъ  династіи  Ганъ  при  послѣдующихъ  династіяхъ  былъ  болѣе  или  менѣе 
расширенъ  и  измѣненъ,  но  Кингъ  п  Шу  были  дѣйствительны  все  время  и  до  сихъ 
поръ 'остались  основой  конституціи,  религіи  и  обрядовъ. 

Нѣкоторые  изъ  позднѣйшихъ  ритуальныхъ  кодексовъ  въ  полномъ  объемѣ  или 
въ  сокращенномъ  видѣ  сохранились  въ  династическихъ  лѣтописяхъ  въ  спеціальныхъ 


КоЕъ-тцѳ  (Конфуцій)  и  его  ученикъ  Менгъ-тце. 


'главахъ  подъ  заглавіемъ  Ли-тши  или  Ли-и-тши  (сочиненія  о  ритуалѣ).  Самый 
подробный  относится  къ  двадцатому  году  Хай-шн’скаго  періода  (732  п.  Р.  X.)  династіи 
Тангъ;  онъ  извѣстенъ  подъ  названіемъ  Хай-юэнъ-ли  и  связанъ  съ  именемъ  государствен¬ 
наго  дѣятеля  Сіао-Суигъ.  Этотъ  кодексъ  является  типичнымъ  для  всѣхъ  позднѣй¬ 
шихъ,  не  исключая  кодекса  и  нынѣшей  династіи  носящаго  названіе  Та-Тсингъ- 
тут-ли  (Общій  ритуалъ  великой  династіи  Тсингъ)  и  напечатаннаго  въ  1736  году 
по  приказу  императора.  Эта  книга  является,  такимъ  образомъ,  главнымъ  источникомъ 
нашихъ  свѣдѣній  о  современной  китайской  государственной  религіи.  При  подробномъ 
изученіи  нельзя  также  обойтись  безъ  соотвѣтственныхъ  главъ  въ  Та-теингъ-гвуй- 
тгенъ  (всѣ  основные  статуты  великой  династіи  Тсингъ)  и  въ  Та-татгъ-гвуй-тітъ- 
ши-ли  (предписанія  для  выполненія  того,  что  содержится  въ  Іа-тсингъ-гвуй-тгенъ). 
Послѣдняя  компиляція,  состоящая  не  менѣе,  чѣмъ  изъ  920  книгъ,  была  напечатана 
въ  1818  году  по  приказу  императора. 

Конфуціанствомъ  нужно  слѣдовательно  назвать  религію,  основанную  на  этой  конфу¬ 
ціанской,  классической  литературѣ,  равно  какъ  на  конституціи  государства.  Въ  од¬ 
номъ  руководствѣ  невозможно  описать,  какъ  эта  религія  складывалась  въ  теченіе 
двадцати  или  болѣе  столѣтій.  Для  этого  понадобилась  бы  человѣческая  лшзнь,  посвя¬ 
щенная  изслѣдованію  всей  указанной  выше  туземной  литературы.  Исторія  эта  пока 
еще  не  написана. 
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9  2.  Императоръ  и  гяавныя  жертвоприношенія  его. 

Такъ  какъ  императоръ  стоитъ  во  главѣ  всего  государства,  то  онъ  является  также 
И' главой  государственной  религіи.  По  древнему  каноническому  праву,  содержащемуся 
уже  въ  Шу,  онъ  является  господиномъ  всѣхъ  боговъ,  существующихъ  и  дѣйствую¬ 
щихъ  на  землѣ;  послѣдняя  же  во  всемъ  своемъ  объемѣ”  считается  его  личной  соб¬ 
ственностью.  Только  небо,  сыномъ  котораго  онъ  является,  выше  его  и  защищаетъ 
его  домъ  и  тронъ,  которые  непремѣнно  гибнутъ,  когда  онъ  нечестиво  ведетъ  себя  н 
становится  недостойнымъ  милости  неба.  Если,  такимъ  образомъ,  небо  является  высшей 
силой  въ  мірѣ,  а  сынъ  неба,  императоръ,  высшей  силой  на  землѣ,  то  онъ,  само  со¬ 
бой  понятно,  долясенъ  быть  высшимъ  почитателемъ  неба,  первосвященникомъ  госу¬ 
дарственной  религіи,  а  въ  теоріи  даже  первосвященникомъ  всей  земли. 


Поминальная  дощеяка  Конфуція  въ  храмѣ,  устроенномъ  въ  честь 

его  БЪ  Пекинѣ. 


До  настоящаго  дня  въ  государственной  религіи  небо  сохранило  свое  древнее 
классическое  названіе  Тьет,  «небо»,  и  «Императоръ»,  главнымъ  же  образомъ 
іПангъ-тѵ,  «высшій  императоръ»  или  «императоръ  первыхъ  древнѣйшихъ  временъ». 
Богослуженіе  императора,  повидимому,  есть  нѣчто  въ  родѣ  почитанія  императорскихъ 
предковъ,  которое  теоретически  сводится  къ  поклоненію  одному,  доисторическому,  са¬ 
мому  первому  императору.  До  сихъ  поръ  на  основаніи  древнихъ  и  новыхт  сочиненій 
не  удалось  несомнѣнно  установить  истинное  значеніе  этого  антропоморфизированнаго 
высшаго  природнаго  божества.  Но  католическія  миссіи  примѣняютъ  имя  Шангъ-ти 
въ  общемъ  смыслѣ  для  обозначенія  христіанскаго  божества. 

Важнѣйшее  изъ  жертвоприношеній  солнцу  происходитъ  ежегодно  въ  ночь  зим¬ 
няго  солнцестоянія  на  такъ  называемомъ  Кругломъ  холмѣ,  Юшъ-Хіу,  цди  Тьет- 
?пй«'о,  небесномъ  алтарѣ,  расположенномъ  къ  югу  въ  китайской  части  Пекина.  Онъ 
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состоитъ  изъ  трехъ  круглыхъ  мраморныхъ  террасъ,  поставленныхъ  друіъ  на  друга 
и  сыаблсенныхъ  баллюстрадами;  на  него  всходятъ  по  мраморнымъ  лѣстницамъ,  рас¬ 
положеннымъ  точно  въ  направленіи  четырехъ  частей  свѣта.  Самая  нижняя  терраса 
имѣетъ  въ  поперечникѣ  210  тши  Сприблизнтельно  75  метровъ)  верхняя,  не  имѣю- 
ншя  крыши — 90.  Этотъ  величайшій  въ  мірѣ  ікертвенникъ  окруженъ  большой  поверх¬ 
ностью,  огороженной  каменными  стѣнами;  на  сѣверноіі  и  восточной  сторонѣ  нахо¬ 
дятся  храмы  и  зданія  разнаго  назначенія,  отчасти  закрытыя  тѣнью  гигантскихъ 
деревьевъ. 

Упомянутое  зимнее  жертвоприношеніе  съ  пышной  торжественностью  совер¬ 
шается  на  самой  верхней  террасѣ,  гдѣ  душа  небеснаго  бога  представлена  деревянной 
поминальной  дощечкой,  стоящей  съ  сѣверной  стороны  въ  ковчегѣ.  На  дощечкѣ  над¬ 
пись  Гвангъ-тьенъ  Шангг-тгс  т.  е.,  императорское  небо,. высшій  императоръ.  На  во¬ 
сточной  и  западной  сторонѣ  и  лицевой  стороной  къ  востоку  и  западу  расположены 
такія  же  поминальныя  дощечки  десяти  умершихъ  предшественниковъ  царствующаго 
императора,  начиная  съ  Тай-Теу\  на  второй  террасѣ  дощечки  для  души  солнца,  луны, 
Большой  Мел,вѣдші;ы,  пяти  планетъ,  28  знаковъ  луны  и  всѣхъ  звѣздъ  и  созвѣздій, 
равно  какъ  дощечки  такъ  называемыхъ  Тьеш-шепъ  или  небесныхъ  духовъ,  т.  е., 
бога  облаковъ,  бога  дождя  и  боговъ  вѣтра  н  грома. 

Передъ  каждой  дощечкой  установленъ  рядъ  жертвенныхъ  приношеній,  какъ  то: 
супъ,  мясо,  рыба,  оеощіі,  финики,  каштаны,  рисъ,  рисовый  пирогъ,  бокалы  съ  ви¬ 
номъ  и  т.  д.,  все  согласно  древнимъ  классическимъ  правиламъ.  Кромѣ  того  предкамъ 
императора,  солнцу  и  лунѣ,  закалывается  ж  приносится  въ  жертву  цѣлая  корова  или 
быкъ,  планетамъ  и  звѣздамъ  теленокъ,  овца  и  свинья.  Для  самого  же  неба  въ  юго- 
восточной  частя  алтаря  на  костеръ  положенъ  для  солшенія  быкъ  или  корова. 

Императоръ  до  этого  постится,  а  къ  алтарю  ведетъ  его  длинная  процессія  изъ 
высшихъ  и  низшихъ  государственныхъ  чиновъ.  Прибывъ  на  мѣсто,  онъ  моетъ  руки, 
и  въ  то  время,  какъ  пламя  костра  поглощаетъ  жертвенное  животное,  онъ  приноситъ 
въ  жертву  дощечкѣ  неба,  а  затѣмъ  дощечкамъ  предковъ  на  особо  для  этого  по¬ 
ставленномъ  алтарикѣ  благовонныя  палочки.  Далѣе  онъ,  преклонивъ  колѣна,  кладетъ 
передъ  кансдой  дощечкой  кусокъ  яшмы  и  шелка  ж  угощаетъ  кансдуіо  тарелкой  бульо¬ 
на.  Потомъ  онъ  посвящаетъ  небу  бокалъ  рисоваго  вина,  а  чиновникъ  въ  это  время 
громкимъ  голосомъ  читаетъ  писанную  молитву  и  ставитъ  ее  передъ  дощечкой.  Вмѣстѣ 
съ  сотнями  вельможъ  и  чиновниковъ  императоръ  бросается  на  землю  и  трижды  ка¬ 
сается  лбомъ  мраморнаго  пола.  Послѣ  того,  какъ  императоръ  налилъ  бокалъ  и  для 
предковъ  своихъ,  нѣсколько  спеціально  назначенныхъ  чиновниковъ  спускаются  на 
вторую  террасу  и  приносятъ  въ  жертву  дощечкамъ  небесныхъ  духовъ  благовонныя 
вещества,  шелкъ  и  вино. 

Тогда  императоръ  вторично  приноситъ  въ  жертву  небу  вино,  но  уже  безъ 
молитвы,  и,  наконецъ,  еще  третій  разъ,  послѣ  чего  слѣдуетъ  жертвоприношеніе  богамъ 
второй  террасы,  лежащее  на  обязанности  особыхъ  чиновниковъ.  Большое  значеніе 
имѣетъ  ближайшая  процедура,  именно,  предлоліеніѳ  бокала,  такъ  называемаго  «счаст¬ 
ливаго  вина»  и  тарелки  «счастливаго  мяса»;  колѣнопреклоненный  императоръ  послѣ¬ 
довательно  подымаетъ  и  то  и  другое  къ  дощечкѣ  неба.  Послѣ  этого  императоръ,  всѣ 
вельможи  и  чиновники  три  раза  падаютъ  на  колѣни  и  девять  разъ  касаются  лбомъ 
земли;  звуками  соотвѣтственной  музыки  и  пѣсенъ  они  провожаютъ  изъ  дощечки  душу 
небеснаго  бога  и  еще  разъ  императоръ  и  присутствующіе  девять  разъ  прижимаются 
лбомъ  къ  землѣ. 

Мноясество  людей  уносятъ  благовонныя  вещества,  шелкъ  и  остальные  принесенные 
БЪ  жертву  предметы  равно,  какъ  написанную  жертвенную  молитву  къ  особымъ  пред¬ 
назначеннымъ  для  этого  печамъ  н  бросаютъ  туда  все  для  сожженія.  Императоръ 
короткое  время  наблюдаетъ  за  этимъ  сжиганіемъ,  а  затѣмъ  дощечки  торлгественно 
уноадтся  въ  три  храма,  предназначенные  для  храненія  ихъ  и  расположенные  на  сѣ¬ 
веръ  отъ  круглаго  холма;  ииператора  же  отводятъ  во  дворецъ. 

Каждая  часть  этого  высочайшаго  жертвоприношенія  сопровождается  избранной 
для  этого  и  несомнѣнно  классической  музыкой  и  пѣніемъ,  каладое  дѣйствіе  возв-ѣщается 
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дсремоніймеістеромъ.  Церемоньгтъ  всѣхъ  другихъ  государственныхъ  'лиртвоириношеній 
довольно  похожъ  на  описанный  и,  слѣдовательно,  не  требуетъ  подробнаго  описанія. 
Богамъ  низшаго  ранга  прііпосягь  въ  жертву  ііснѣе  разнообразныя  вещества,  равнымъ 
образомъ  и  число  чиновниковъ,  участвующихъ  въ  н:сртвоіі|зиношеніи,  меньше,  ѵі  ве¬ 
ликолѣпіе  бываетъ  большее  пли  меньшее  въ  соотвѣтствіи  со  значеніемъ  божества. 

Второе  важное  жертвоприношеніе  небу  и  всѣмъ  своимъ  предкамъ  пмперахоргь 
совершаетъ  ежегодно  въ  первый  день  Синъ  въ  Ійс-нііенъ-тьенъ,  или  «въ  храмѣ  для 
вымаливанія  счастливаго  года»,  т.  е.  хорошаго  урожая.  Вто  круглое  зданіе  съ  тремя 
возвышающимися  другъ  надъ  і'ругомъ  крышами  нѣсколько  лѣтъ  тому  назадъ  сгорѣло 
отъ  молиіп.  Опо  возвышалось  на  круглей  мраморной  тедірасѣ  съ  тремя  ступенями, 
очень  похожей  по  архитектурѣ  на  Круглый  Холмъ  и  ріасположенной  на  сѣверъ 
отч.  ііослѣдняі’о.  Въ  первый  лѣтній  мѣсяцъ  въ  .этомъ  храмѣ,  приносятся  жертвы 
небу,  предкамъ  императора,  небеснымъ  духамъ  донедя,  грома  и  т.  д.,  чтобъ  получать 
дождь  своевременно.  Если  все-таки  несмотря  на  это  дождя  не  будетъ,  то  въ  послѣдній 
лѣтній  мѣсяцъ  слѣдуетъ  повтореніе,  называемое  Та-ю  или  великое  лсертвоприношеиіе 
для  дождя. 

Ва  небомъ  въ  ряду  государственныхъ  боговъ  слѣдуетъ  земля.  Ежегодно  въ  день 
лѣтняго  солнцестоянія  ой  приносятся  жертвы  на  четырехугольномъ  открытомъ  алтарѣ, 
расположенномъ  на  болі.шомъ  четырехугольномъ  огороженномъ  стѣнами  пространствѣ 
на  сѣверной  сторонѣ  Пекина.  Предметы,  приносимые  въ  жертву,  не  сжигаются,  а  за¬ 
капываются  въ  землю.  При  этомъ  получаютъ  обычныя  жертвоприношенія  и  предки 
императора,  поминальныя  дощечки  которыхъ  съ  этой  цѣлью  выставляются  на  верхней 
террасѣ  и,  которые  этимъ  ставятся,  какъ  бы  на  одну  высоту  съ  землей;  получаютъ 
жертвоприношенія,  представленные  на  второй  террасѣ  поминальными  дощечками, 
низшіе  земные  боги,  т.  е.,  пятнадцать  важныхч.  горъ  и  холмовъ  имперіи,  а  также 
тѣ,  которые  властвуютъ  надъ  кладбищами  императорской  фами.тіи  и  ихъ  Фунгтуй, 
затѣмъ  еще  великія  рѣки  и  четыре  океана  четырехъ  странъ  свѣта. 

Далѣе  слѣдуютъ  предки  императора.  Менѣе  торжественныя  лсертвоприношенія 
имъ  сове])шаются  въ  домашнемъ  храмѣ  императора  въ  день  новаго  года  и  въ  нѣко¬ 
торые  другіе  дни;  но  съ  особеннымъ  великолѣпіемъ  приносятся  лсертвы  имъ,  ихъ 
супругамъ  и  усопшимъ  принцамъ  разъ  въ  каждое  изъ  четырехъ  временъ  года  и  въ 
концѣ  каждаго  года;  это  происходитъ  въ  «великомъ  храмѣ  предковъ»  Тай-міао,  въ 
громадномъ  паркѣ,  въ  юго-восточной  части  внутренняго  дворца.  Кромѣ  этихъ  жертво- 
П])иношеній,  совершаются  еще  друіія  въ  строго  опредѣленные  для  того  дни  или  въ 
особыхъ  случаяхъ  во  второмъ  домашнемъ  храмѣ,  а  затѣмъ  еще  въ  мавзолеяхъ  пред¬ 
ковъ  на  западномъ  и  восточномъ  кладбищѣ;  кромѣ  того,  древнѣйшимъ  предкамъ  им¬ 
ператорскаго  дома  на  могилахъ  ихъ  у  Мукдена  приносятся  жертвы  или  самимъ  импе¬ 
раторомъ  или  назначеннымъ  имъ  для  этой  церемоніи  принцемъ  или  вельможей. 

Теперь  слѣдуютъ  Ше-Тси  боги  земли  и  проса  или  хлѣба,  большой  открытый 
алтарь  которыхъ  помѣщается  въ  большомъ  паркѣ  юго-западной  части  внутренняго 
дворца.  Самыя  важныя  жертвоприношенія  совершаются  здѣсь  въ  день  упомянутыхъ 
уже  ясертвоприношенШ  для  урожая  во  второмъ  весеннемъ  мѣсяцѣ  и  одинъ  разъ  во 
второмъ  осеннемъ  мѣсяцѣ.  Кромѣ  того,  императоръ  приноситъ  здѣсь  жертвы  для  нис¬ 
посланія  донедя,  если  послѣдній  не  падаетъ  дослѣ  упомянутаго  уже  посвященнаго 
ему  жертвоприношенія  въ  первомъ  лѣтнемъ  мѣсяцѣ;  здѣсь  же  приносятся  жертвы  съ 
цѣлью  ослабить  слишкомъ  сильные  дожди. 

Въ  меньшемъ  масштабѣ  эти  жертвы  приносятся  во  всей  имперіи  на  подобныхъ  же 
алтаряхъ,  воздвигнутыхъ  для  этой  цѣли  въ  главномъ  городѣ  каждой  провинціи, 
каждаго  департамента,  каждаго  округа;  присутствуютъ  при  этомъ  мѣстныя  власти  или 
замѣстители  ихъ,  равно,  какъ  всѣ  военные  и  гражданскіе  чины.  Въ  Ли-ки  ясно  на¬ 
писано  (Книга  III,  3):  «только  сынъ  неба  приноситъ  жертвы  небу  и  землѣ,  вассалы 
ЖЕ  богамъ  почвы  и  хлѣбовъ». 
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НАУЧНАЯ  БИБЛІОТЕКА. — ОТДѢЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 


§  3.  Другія  жертвоприношенія  и  другіе  боги  китайскаго  пантеона. 

Къ  упомянутымъ,  так7>  называемымъ,  главнымъ  жертвоприношеніямъ  примыка¬ 
ютъ  «среднія»  (Тнунгъ-це),  жертвоприношенія  второй  степени.  Боги,  которымъ  эти 
жертвы  приносятся,  суть:' 

1.  Солнце.  Въ  день  весенняго  равноденствія  самъ  императоръ  разъ  въ  два  года 
на  открытомъ  алтарѣ  на  востокѣ  отъ  Пекина  приноситъ  ему  жертву;  въ  промелсу- 
точные  годы  яюртво приношеніе  совершаетъ  его  замѣститель. 

2.  Лупа.  Вазъ  въ  три  года  на  западъ  отъ  Пекина  императоръ  совершаетъ 
жертвоприношенія;  въ  остальное  время  его  замѣститель.  На  томъ  же  алтарѣ  при 
этомъ  приносятся  жертвы  дощечкамъ  Большой  Медвѣдицы,  пяти  планетъ,  28  знаковъ 
луны  и  всѣхъ  звѣздъ  и  созвѣздій. 

3.  Шет-нунгъ,  «божественный  крестьянинъ»,  императоръ,  обучившій  народъ 
БЪ  28  вѣкѣ  до  Р.  X.  земледѣлію.  Алтарь  его  помѣщается  на  югъ  отъ  китайской 
части  города,  на  западъ  отъ  большого  небеснаго  алтаря.  На  немъ  самъ  императоръ 
приноситъ  жертвы  во  второмъ  или  третьемъ  весеннемъ  мѣсяцѣ,  чтобъ  испросить 
счастье  земледѣлію.  Въ  провинціяхъ  имперіи  власти  приносятъ  подобныя  лее 
жертвы . 

4.  Сьенъ-тсанъ,  впервые  научившаяся  разводить  шелкъ,  супруга  императора 
Гваигъ  (27  стол,  до  Р.  X.).  Въ  послѣднемъ  весеннемъ  мѣсяцѣ  императрица  приноситъ 
жертву  въ  присутствіи  большой  свиты  императорскихъ  женъ. 

5.  Весною  и  осенью  совершается  великое  жертвоприношеніе  безчисленному  мно¬ 
жеству  императоровъ  и  князей  прежнихъ  династій,  поминальныя  дощечки  которыхъ  со¬ 
храняются  внѣ  дворца  въ  особомъ  храмѣ;  въ  большинствѣ  случаевъ  это  зкертвоприно- 
шеніе  совершается  чиновниками,  но  иногда  также  императоромъ  по  собственному 
желанію  его.  Особымъ  почитаніемъ  пользуются  пять  первыхъ,  князей  древнѣйшаго 
времени:-  Фу-хи,  Шенъ-нунгъ,  Гвангъ,  Яо,  Шунъ,  вмѣстѣ  съ  основателями  династіи 
Па  и  Шангъ  и  родоначальниками  дома  Тшей;  а  также  Конфуцій. 

6.  Конфуцій,  его  предки  и  болѣе  70  древнихъ  и  позднѣйшихъ  корифеевъ  его 
ученія  и  школы.  Государственный  храмъ,  посвященный  этимъ  святымъ,  расположенъ 
въ  Пекинѣ  внутри  сѣверной  городской  стѣны,  приблизительно  тамъ,  гдѣ  за  стѣной 
находится  алтарь  для  жертвоприношеній.  Иногда  самъ  императоръ,  обыкно¬ 
венно  же  чиновникъ,  совершаетъ  большія  жертвоприношенія  во  второмъ  весен¬ 
немъ  и  во  второмъ  осеннемъ  мѣсяцѣ;  кромѣ  того,  еще  совершаются  жертвоприно¬ 
шенія  во  время  ново-и  полнолунія.  Повсюду  во  всѣхъ  главныхъ  городахъ  имперіи 
существуютъ  храмы  Конфуція,  гдѣ  совершается  подобное  же  служеніе.  Когда  импе¬ 
раторъ  случайно  посѣщаетъ  Хуе-ли  въ  Шантунгѣ,  родину  Конфуція,  гдѣ  находится 
такзке  ж  могила  его  и  храмъ,  то  онъ  приноситъ  ему  жертву  и  поклоняется  ему. 

Строятся  храмы,  и  приносятся  лсертвы  и  молитвы  не  только  древнимъ  корифеямъ 
конфуціанства,  но  и  позднѣйшимъ  святымъ,  мужчинамъ  и  женщинамъ,  которые  въ 
рядѣ  вѣковъ  были  извѣстны  своей  конфуціанской  добродѣтелью  іі  ученостью. 

7.  Тьеш-шенъ,  небесные  боги,  именно  боги  облаковъ,  дождя,  вѣтра  и  грома; 
имъ  поклоняются  тогда  же,  когда  и  небу.  Въ  Пекинѣ  этимъ  богамъ 
воздвигнутъ  открытый,  одноэтажный,  алтарь  въ  формѣ  терассы;  онъ  расположенъ  за 
южными  воротами  татарской  части  города.  Смотря  по  надобности  имъ  приносятъ 
жертвы  для  того,  чтобъ  пошелъ  доледь,  наступила  сухая  погода,  иди  выпалъ  снѣгъ. 
Эти  боги  упоминаются  уже  въ  Тшеу-ли. 

8.  Тги-ки^  земные  боги;  ихъ  алтарь — терраса  стоитъ,  на  западъ  отъ  алтаря  ибч*. 
бесныхъ  боговъ.  Эти  второстепенные  боги  суть:  а)  пять  Йо  главныхъ  горъ  имперіи: 
восточной  въ  Шантунгѣ,  западной  въ  Шензи,  средней  въ  Гонанѣ,  іоленоі — въ  Гу- 
нанѣ,  сѣверной — въ  Тши-ли.  Затѣмъ  еще  слѣдуютъ  Ь)  пять  Тшѳнъ-Шанъ  или  «вла¬ 
ствующія  горы».  Въ  Тшеу-ли  эти  десять  главныхъ  горъ  вмѣстѣ  съ  рѣками  упоми¬ 
наются  въ  качествѣ  божествъ,  которымъ  приносятся  жертвы.  Въ  Шу  (книга  2)  на¬ 
писано,  что  Шунъ  приказалъ  поклоняться  имъ  въ  то  время,  когда  онъ  раздѣлилъ 
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имперію  на  двѣнадцать  провинцій,  въ  Ли-ки  же  говорится  (глава  17);  «сынъ  неба 
приноситъ  жертвы  важнѣйшимъ  горамъ  и  великимъ  рѣкамъ  ІІмперіи».  Сюда  надо  еще 
прибавить:  с)  пять  Л%нгъ-шанъ  или  «горы  могильныхъ  холмовъ»,  господствующія 
надъ  мавзолеями  нынѣшней  династіи  и  ихъ  Фупшун;  й)  четыре  моря  иди  океана  по 
четыремъ  сторонамъ  земли  пли  имперіи;  е)  четыре  рѣки  или  стока  Китая,  Гоанго, 
Янтсе-кіангъ,  Гвай  и  Теи;  горы  и  рѣки  вокругъ  Пекина;  і)  горы  и  рѣки  въ 
Имперіи. 

Дѣйствія,  церемоніалъ  и  предметы  жертвоприношенія  такіе  же,  какъ  и  при 
жертвоприношеніяхъ  небеснымъ  богамъ.  Принесенныя  въ  жертву  предметы  закапываются. 

Бъ  главныхъ  городахъ  провинцій,  департаментовъ  и  округовъ  тоже  существуетъ 
по  храму  или  алтарю  небесныхъ  боговъ,  боговъ  горъ  и  рѣкъ  данной  мѣстности, 
а  также  храмъ  для  бога  стѣнъ  и  валовъ  города.  Во  второмъ  весеннемъ  и  осеннемъ 
мѣсяцахъ  главныя  мѣстныя  власти  совершаютъ  здѣсь  жертвоприношенія.  Въ  Ли-ки 
написано  по  этому  предмету  (глава  17):  «Вассалы  приносятъ  жертвы  важнымъ  го¬ 
рамъ  и  великимъ  рѣкамъ,  находящимся  въ  ихъ  область. 

Когда  императоръ  проѣзжаетъ  мимо  какого-нибудь  изъ  пяти  Йо,  то  въ  нахо¬ 
дящемся  тамъ  государственномъ  храмѣ  онъ  совершаетъ  торлсественноѳ  жертвоприно¬ 
шеніе,  потому  что  въ  Шу  (книга  II)  говорится,  что  великій  Шунъ  дѣлалъ  тоже  са¬ 
мое.  Кромѣ  того  въ  16  главѣ  Ли-ки  написано,  чтобъ  императоръ  каждыя  пять  лѣтъ 
во  время  своей  поѣздки  по  странѣ  приносилъ  жертвы  на  кострѣ  разнымъ  ко,  а 
на  мѣстѣ  совершалъ  жертвоприношенія  горамъ  и  рѣкамъ.— Пяти  Тштъ-шанъ  и 
остальнымъ  важнымъ  горамъ  и  рѣкамъ  императоръ  можетъ  приносить  жертвы  че¬ 
резъ  чиновника-замѣстителя. 

О  счастливыхъ  для  династіи  иди  для  него  самого  событіяхъ  императоръ  извѣ¬ 
щаетъ  всѣ  безъ  исключенія  священныя  горы  своего  собственнаго  округа  путемъ 
жертвоприношеній  въ  построенныхъ  тамъ  государственныхъ  храмахъ;  извѣщается  та¬ 
кимъ  же  путемъ  и  Тшангъ-пех-Шанъ  или  Длинное  Бѣлое  Плоскогорье  въ  Гиринѣ,  За* 
падный  океанъ — въ  городѣ  Юнгъ-Тси  или  Пу-тщеу  въ  Шанси;  Южный  океанъ  из¬ 
вѣщается  въ  Кантонѣ,  Сѣверный — въ  Шанхай-Кванѣ,  гдѣ  великая  стѣна  доходитъ 
вплоть  до  моря;  рѣка  Сунгари  извѣщается  въ  Гиринѣ,  Гоанго — въ  городѣ  Юнгъ-тсе 
Янтсе-кіангъ— въ  Тшингъ-ту,  главномъ  городѣ  Се-тшвена,  рѣка  Гвай  въ  округѣ 
Тангъ  въ  Гонанѣ,  рѣка  Теи  въ  округѣ  Тси-юенъ  въ  Гонанѣ. 

9.  «Великій  годъ»,  Тай-суи,  планета  Юпитеръ,  круговоротъ  котораго  лежитъ 
въ  основѣ  предписаній  еясегодно  опубликовываемаго  имперскимъ  правительствомъ 
альманаха,  касательно  пригодности  дней  для  различныхъ  занятій  въ  жизни.  Этотъ 
небесный  богъ  такимъ  образомъ  регулируетъ  Тао,  «путь»,  круговоротъ  вселенной,  а 
вмѣстѣ  съ  тѣмъ  и  круговоротъ  человѣческой  жизни,  для  счастья  и  добродѣтельности 
которой  нужно  по  возможности  хорошо  согласовать  ея  путь  съ  путемъ  вселенной. 

Государственный  храмъ  этого  бога  стоитъ  за  Тсингъ-янгскими  воротами  къ  за¬ 
паду.  Въ  одинъ  изъ  первыхъ  десяти  дней  года  и  въ  предпослѣдній  день  его  госу¬ 
дарственный  чиновникъ  совершаетъ  здѣсь  жертвоприношенія.  Одновременно  же  получа¬ 
ютъ  жертвенныя  приношенія  поставленныя  въ  двухъ  боковыхъ  храмахъ  поминаль¬ 
ныя  дощечки  іОэ-тсбляг-э— «предводителей  луны»,  или  боговъ,  отъ  которыхъ  зави¬ 
ситъ  судьба  двѣнадцати  мѣсяцевъ.  Если  послѣ  жертвоприношеній  ради  дождя,  его 
все  таки  нѣтъ,  то  здѣсь  совершаются  еше  жертвоприношенія  въ  тотъ  же  самый 
день,  какъ  и  небеснымъ  и  земнымъ  богамъ;  если  дождь,  дѣйствительно,  пойдетъ,  то 
здѣсь  приносятся  благодарственныя  жертвы. 

Третій  и  послѣдній  отдѣлъ  конфуціанской  государственной  религіи  обнимаетъ 
«  такъ  называемыя  Еіюнь-сзе  или  «всѣ  жертвоприношенія».  Всѣ  они  совершаются  го¬ 
сударственными  служащими  нижеслѣдующимъ  богамъ: 

1.  Сіет-и  «прадѣдовскимъ  врачамъ»,  именно  Фу-ги,  Шенъ-нунгъ  и  Гванѵъ 
Храмъ  ихъ  расположенъ  въ  «большой  медицинской  коллегіи»  внѣ  дворца 
на  востокъ  отъ  южнаго  входа.  Тамъ  хранится,  кромѣ  того,  большое  число  поминаль¬ 
ныхъ  дощечекъ  полуисторическихъ  и  историческихъ  знаменитыхъ  лѣкарей.  Жертвы 
приносятся  въ  одинъ  изъ  дней  второго  и  одиннадцатаго  мѣсяца. 
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2.  Кванъ-10,  богу  войны  нынѣшней  династіи,  великому  герою  2-го  и  3  ьяго 
вѣка,  періода  трехъ  имперій.  Храмъ  его  расположенъ  въ  татарскомъ  городѣ,  за  сѣ¬ 
верной  дворцовой  стѣной.  .Жертвы  приносятся  во  второмъ  мѣсяцѣ,  въ  13-ый  день 
пятаго  II  въ  одинъ  изъ  дней  восьмого  мѣсяца;  получаютъ  по  этому  случаю  лсертво- 
ііриношенія  II  поминальныя  дощечки  прадѣда,  дѣда  и  отца  героя,  помѣщающіяся  въ 
задней  залѣ  храма.  Бъ  провинціяхъ  эти  же  церемоніи  совершаются  мѣстными 
властями. 

3.  Венъ-тшангъ,  звѣздѣ  ВЪ  Большой  Медвѣдицѣ,  богу-хранителю  классическихъ 
наукъ,  на  которыхъ  основанъ  выборъ  поступающихъ  лицъ  на  государственную  службу. 
Жертвоприношенія  совершаются  въ  третій  день  второго  мѣсяца  іі  въ  одинъ  изъ  дней 
второго  осенняго  мѣсяца;  то  же  и  въ  провинціяхъ. 

4.  Пс-ті-кіюнъ,  «князь  сѣвернаго  полюса».  Ежегодныя  лсертвоприношенія  со¬ 
вершаются  въ  день  рожденія  императора,  въ  храмѣ,  расположенномъ  въ  сѣверномъ 
кварталѣ  татарскаго  города. 

5.  Гво-гиенъ,  «богу  огня»  ліертвы  приносятся  въ  23-ій  день  шестого  мѣсяца 
въ  посвященномъ  ему  храмѣ,  расположенномъ  въ  сѣверномъ  кварталѣ  татарскаго 
города. 

6.  Па-о-шеш  «богамъ  пушекъ»  ліертвы  приносятся  въ  первый  день  послѣд¬ 
няго  осенняго  мѣсяца  у  моста  Лю-хеу. 

7.  Богу  стѣнъ  н  валовъ  Пекина  жертвы  приносятся  въ  день  рожденія  импера¬ 
тора  въ  храмѣ,  распололіенномъ  въ  юго-западной  части  татарскаго  города. 

8.  Тунгъ-ио-шенъ,  «богу  восточной  горы»,  Тай-шанъ  въ  Шантунгѣ — въ  день 
рожденія  императора  приносится  государственная  жертва  въ  храмѣ  этого  бога,  распо¬ 
ложенномъ  за  центральными  воротами  восточной  стѣны  на  сѣверъ  отъ  алтаря  солнца. 

9.  Четыремъ  Лушъ  или  «драконамъ»,  богамъ  воды  и  долідя  жертвы  прино¬ 
сятся  въ  четырехъ  храмахъ,  располонсенныхъ  въ  окрестностяхъ  Ііекина,  и,  вѣ¬ 
роятно,  воздвигнутыхъ  для  поддержанія  и  регулированія  фунгъ-шуи  столицы  и 
дворца».  Жертвоприношенія  совершаются  одинъ  разъ  весной  и  одинъ  разъ  осенью 
или  во  второй  мѣсяцъ  этихъ  временъ  года. 

10.  Ма-тсу-фо,  богинѣ  океана  и  воды,  жертвы  приносятся  во  второмъ  ве¬ 
сеннемъ  и  во  второмъ  осеннемъ  мѣсяцѣ  въ  храмѣ,  распололсенномъ  въ  император¬ 
скомъ  Хи-тшунъ-паркѣ.  Въ  тотъ  же  день  совершаются  ліертвоприношенія  богамъ  че¬ 
тырехъ  главныхъ  рѣкъ  въ  храмѣ,  расцодоженно.\іъ  въ  томъ  же  паркѣ. 

11.  Геу-тгу-шенъ,  <^бог^  почвы»  и  Сзв-кунгъ-шенъ  «надсмотрщику  за  по¬ 
стройками»  приносится  жертва  при  каждой  закладкѣ  новаго  зданія  на  алтаряхъ,  ко¬ 
торые  тутъ  же  воздвигаются  для  этой  цѣли. 

12.  Яо-шенъ,  «богамъ  фарфоровыхъ  печей»  и  Менъ-шенъ  богамъ  нѣкоторыхъ 
дворцовыхъ  II  пекинскихъ  воротъ  жертвы  приносятся  тутъ  же  на  мѣстахъ  во  время 
празднованія  процессіи,  называемой  Лишъ-венъ. 

13.  Тташъ-шенъ,  «богамъ  (иекинскаго)  запаснаго  магазина»  ліертвы  прино¬ 
сятся  въ  какой  нибудь  счастливый  день  въ  храмахъ,  устроенныхъ  возлѣ  этихъ  ма¬ 
газиновъ. 

Къ  служебнымъ  обязанностямъ  начальниковъ  въ  разныхъ  мѣстахъ  имперіи  отно¬ 
сятся  ежегодныя  лсертвоприношенія  весною  и  осенью  болѣе  пятидесяти  историческимъ 
личностямъ,  оказавшимъ  крупныя  заслуги  имперіи  или  ѳя  населенію  и  полу¬ 
чившимъ  потому  отъ  императоровъ  вмѣстѣ  съ  почетными  званіями  и  титулами  спе¬ 
ціальные  храмы  въ  указанныхъ  мѣстахъ.  Во  время  своихъ  путешествій  императоръ 
тоже  совершаетъ  жертвоприношенія  заслуженнымъ  мудрецамъ  и  государственнымъ 
мужамъ,  мимо  могилъ  и  храмовъ  которыхъ  онъ  проѣзлсаетъ. 

Умериіимъ  мудрымъ  и  вѣрнымъ  принцамъ,  дворянамъ  и  государственнымъ  слулса- 
щимъ  воздвигнутъ  въ  Пекинѣ  общій  государственный  храмъ  въ  сѣверномъ  кварталѣ 
татарскаго  города.  Власти  совершаютъ  здѣсь  жертвоприношенія  во.второмъ  и  восьмомъ 
мѣсяцѣ.  Такія  же  оффиціальныя  жертвоприношенія  установлены  и  въ  спеціальныхъ  хра¬ 
махъ  существующихъ  въ  различныхъ  мѣстахъ  имперіи  для  поклоненія  всѣмъ  такимъ 
достойнымъ  лицамъ;  кро.мѣ  того,  приносятся  жертвы  въ  Пекинѣ  и  въ  провішціи  «въ 
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хііамахъ  тѣхъ,  кто  блисталъ  своею  вѣрностью»,  т.  е.  тіо'.кергвоваліі  свою  жизнь  за 
династію,  а  также  въ  нѣкоторыхъ  частныхъ  храмахъ,  воздвигнутыхъ  такимъ  вѣр¬ 
нымъ  вельможамъ,  въ  особенности  въ  Пекинѣ;  наконецъ,  жертвы  приносятся  дру¬ 
гимъ  категоріямъ  людей  въ  другихъ  храмахъ,  находящихся  въ  главныхъ  городахъ 
ііровішціЁ,  департаментовъ  и  округовъ.  Къ  атому  еще  всѣмъ  в.іастямъ  имперіи  пред¬ 
писано  совершать  ежегодно  три  жертвоприношенія  для  облегченія  и  успокоенія  душъ 
усопшихъ  вообще,  именно  весною  въ  періодъ  Тсингъ-мишъ,  въ  полнолуніе  седьмого 
мѣсяца  II  въ  первый  день  десятаго. 

Пакъ  общее  правило  полагается,  чтобъ  въ  томъ  случаѣ,  когда  для  государ¬ 
ственныхъ  жертвоприношеній  опредѣленный  день  не  установленъ,  они  совершались 
ВТ,  такіе  дни,  которые  по  государственному  альманаху  должны  считаться  счастливыми. 

§  4.  Обоготвореніе  природы  и  предковъ. 

Изъ  обзора  государственнаго  пантеона  ясно  вытекаетъ,  что  современная  кон¬ 
фуціанская  государственная  религія  является  смѣсью  почитанія  природы  и  культа 
предковъ.  То  же  приходится  сказать  и  объ  основѣ  ея,  религіи  классической  древно¬ 
сти,  поскольку  китайцы  могутъ  знать  о  ней.  Но  здѣсь  особенно  нельзя  терять  изъ 
вида,  что  боги  природы  этихъ  религій,  или  вѣрнѣе  этой  религіи,  даже  высшіе  изъ 
нихъ  изображаются  и  представляются  похожими  на  человѣка,  и  что  въ  Китаѣ  почи¬ 
таніе  природы  и  поклоненіе  предкамъ  очень  слабо  разграничены,  практически  совсѣмъ 
не  разграничены.  Такой  антропоморфизмъ  уже  весьма  ясно  выраженъ  въ  Тсо-тшвенъ, 
т.  е.,  въ  знаменитомъ  комментаріѣ  къ  Тшунъ-теіу,  написанному,  можетъ  быть  са¬ 
мимъ  Конфуціемъ,  и  во  всякомъ  случаѣ  вскорѣ  послѣ  пего.  Въ  главѣ  о  29-омъ 
годѣ  князя  Тшао  говорится,  что  Геу-Ту  или  господиномъ  земли  былъ  ніікій  Кеу- 
лунгъ,  сынъ  Кунгъ-ши,  министра  сооруженій  древняго  императора  Яо.  Этотъ  Геу-Ту 
назывался  также  Ше,  богъ  почвы  Теи,  богъ  хлѣба,  а  дословно  богъ  проса  былъ 
сыномъ  императора  Шенъ-вунга  и  назывался  Тшеу;  впослѣдствіи  во  время  династіи 
Тшеу  богомъ  проса  стадъ  также  нѣкій  Хи. 

"  ТьенЪ'Шенъ  или  небесные  боги  тоже  разсматриваются  какъ  человѣкопо¬ 
добныя  сущеСгШі  Въ  Футъ-су-тунгъ-и  «Изслѣдованіе  нравовъ  и  обычаевъ»,-— 
сочиненіи,  относящемся,  повидимому,  ко  второму  вѣку,  богъ  вѣтра  отождествляется 
съ  замѣчательнымч,  скороходомъ  Фей-ліепамъ,  жившимч,  во  время  основанія  династіи 
Тшеу,  богъ  же  дождя  отождествляется  со  внукомъ  вышеупомянутаго  министра  Кунгъ-ши. 
Въ  дѣйствительности  же  они,  по  лучшимъ  древнимъ  комментаторамъ,  опредѣленныя 
звѣзды,  которыя  считались  повелителями  вѣтра  и  доягдя.  Равнымъ  образомъ  у  раз 
пыхъ  авторовъ  богъ  огня  изображается  въ  видѣ  человѣка  нодъ  именемъ  Тшу-юнгъ, 
и  бывшаго  одшгмъ  изъ  шести  министровъ  великаго  императора  Гвангъ. 

іддропоморфизація  боговъ  природы  обнаруживается  и  въ  общераспространен¬ 
номъ  обьйаф.  домѣщать  въ  храмахъ  изображенія  небесныхъ  и  земныхъ  боговъ  въ 
человѣческой  формѣ.  Однако,  на  государственныхъ  алтаряхъ  и,  повидимому,  въ  госу¬ 
дарственныхъ  храмахъ  употребляются,  какъ  уже  было  упомянуто,  деревянныя  до¬ 
щечки,  на  которыхъ  вырѣзаны  ихъ  имена  или  титулы.  Китайцы  безуаовно  вѣрятъ,  что 
изображенія  и  дощечки  боговъ  всегда  или  въ  опредѣленныя  времена  являются  жи¬ 
лищемъ  всей  души  или  части  душъ  и  божества;  въ  началѣ  всякой  торжественной 
жертвы  они  просятъ  душу  бога  снизойти  въ  изображеніе  или  въ  дощечку,  а  въ 
заключеніе  съ  ней  прощаются,  вѣроятно,  этимъ  приглашая  ее  удалиться. 

Боги  природы  въ  государственной  религіи  сами  по  себѣ  дѣйствительно  не  счи¬ 
таются  существами  болѣе  высокаго  порядка,  чѣмъ  человѣческая  душа,  и  это  видно 
изъ  того  уже,  какое  мѣсто  многіе  изъ  нихъ  занимаютъ  въ  Пантеонѣ.  Предки  импе¬ 
ратора  считаются  здѣсь  въ  высшемъ  рангѣ,  чѣмъ  Ше,  или  боги  почвы,  и  даже  вд  го¬ 
раздо  болѣе’ высшемъ  рангѣ,  чѣмъ  солнце  п  луна,  звѣзды,  облака,  дождь,  вѣтеръ, 
громъ,  горы,  рѣки  н  огонь. 

Правда,  классическое  философское  ученіе  о  душахъ,  которое  въ  качествѣ  клас¬ 
сическаго  считается  государственной  религіей  единственно  вѣрнымъ,  безусловно  тре- 
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бу  ОТЪ  признанія  за  богами  природы  совершенно  такой  же  природы  и  структуры, 
какъ  за  душой  человѣка.  Боги  и  души  человѣческія  всѣ  объединяются  подъ  общимъ 
именемъ  ІПенъ.  Душа  неба,  говорится  въ  Ии,  есть  властвующее  надо  всѣмъ  Тао, 
т.  е.,  путь,  дорога,  ходъ,  теченіе  природы  или  вселенной,  и  состоитъ  изъ  двухъ  ве¬ 
ликихъ  принциповъ;  Янгъ,  отождествляемое  съ  теплотой,  свѣтомъ,  мужествомъ,  и 
Йинъ,  представителемъ,  холода,  мрака  и  лгенственности.  Все  возникло  изъ  взаимодѣйствія 
этихъ  двухъ  міровыхъ  ,  силъ,  и  изъ  нихъ  до  сихъ  поръ  возникаетъ  все,  что  ежегодно 
возобновляется;  эти  два  принципа  вышли  изъ  Таи-ки  «высокой  вершины»  (сѣвер¬ 
наго  полюса,  высокаго  неподвижнаго  центра  неба?}.  Въ  этой  теоріи  творенія,  Янгъ, 
источникъ  тепла  и  свѣта,  находитъ  высшаго  представителя  своего  въ  небѣ,  Ииш,  на¬ 
противъ  того  въ  землѣ;  Янгъ— оплодотворяющій  отецъ  творенія,  вторая  же — произво¬ 
дящая  мать.  Человѣкъ  же,  какъ  ясно  говорится  въ  Іи-ки,  состоитъ  изъ  этой  небес¬ 
ной  и  земной  субстанціи,  сабд]шенія<.2г«?«  и-  ^йинъ,  или  другими  словами, сое¬ 
диненія  шенъ  и  нвей,  со¬ 
отвѣтственно  происшедшихъ 
отъ  янга  и  Нинъ.  Шенъ 
такимъ  образомъ  происхож¬ 
денія  небеснаго,  взятъ  изъ 
эфирной  души  неба,  квей 
же  происхожденія  земного, 
матеріальной  субстанціи;  по 
смерти  шенъ  обратно  воз¬ 
вращается  на  небо,  квей  же 
вмѣстѣ  съ  тѣломъ  или  безъ 
послѣдняго  погружается  въ 
землю.  Человѣкъ  такимъ  обра¬ 
зомъ  представляетъіюйбйй  ми¬ 
крокосмосъ;  вмѣстѣ  съ  вебомъ 
и  .землей  онъ  представляетъ 
нѣчто  цѣлое;  всѣ  вмѣстѣ  они 
образуютъ  санъ-тсай,  или 
три  главныхъ  элемента  все¬ 
ленной. 

Души  предковъ  и  умер¬ 
шихъ,  являющіяся  предметомъ 
поклоненія,  это  —  не  души 
вообще,  но  благодѣтельныя 
души,  т.  е.,  гиенъ,  отожде¬ 
ствляемый  съ  распространяю¬ 
щей  теплоту,  свѣтъ  и  благо- 
словеніедушойвселеннойянгъ. 
Явей  же,  напротивъ,  образуютъ  безчисленные  легіоны  призраковъ,  наполняющихъ 
міръ,’*'  являются  причиной  всякаго  зла  и  предметомъ  ужаса  для  человѣчества. 
Духн  эти  однако  не  всегда  злы;  между  ними  существуютъ  и  настоящіе  благодѣтели, 
и  такіе,  которые,  смотря  по  настроенію,  могутъ  приносить  и  зло  и  добро.  Что  же 
касается  боговъ  природы,  то  они  подобно  почитаемымъ  мертвымъ,  считаются  шенъ 
даже  тогда,  когда  населяемые  ими  предметы,  какъ  то  почва,  горы,  рѣки,  дождь  и 
т.  п.  считаются  частями- йинъ  всей  вселенной. 

Конфуцій,  а  вмѣстѣ  съ  нимъ  и  весь  китайскій  философскій  міръ  назвалъ,  кро¬ 
мѣ  того,  человѣческій  шенъ  Хи,  дыханіе  или  эфиръ,  и  Митъ,  свѣтъ.  Явей  были 
имъ  названы  также  ІІо,  словомъ,  которое  въ  его  время  обозначало  человѣческую  ма¬ 
теріальную  душу,  до  гѣхъ  поръ  пока  она  живетъ  въ  живомъ  тѣлѣ.  Въ  качествѣ 
синонима  слова  шенъ  въ  классическихъ  сочиненіяхъ  употребляется  также  выраженіе 
Гвуш.  Сила  души,  слѣдовательно  жизненная  сила,  называется  въ  этихъ  сочиненіяхъ 
Тсингъ,  а  проявленіе  этой  с,шы-Лингъ.  Послѣднее  слово  и  прежде  и  теперь  вообще 


Храмъ  предковъ. 
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ТО  обозначало  ту  силу,  которой  въ  большей  или  меньшей  мѣрѣ  обладаютъ  или  дол¬ 
жны  обладать  Шенъ,  т.  е.  боги  человѣческихъ  душъ 

То  обстоятельство,  что  боги  природы  и  человѣческія  души  государственной  ре¬ 
лигіи  являются  шенъ,  одухотворяющими  небо,  землю,  солнце  и  луну,  облака  и  дождь, 
горы  и  рѣки,  городскія  стѣны  п  рвы,  ворота,  печи,  могилы,  дощечки  и  изображенія, 
характеризуетъ  эту  религію,  какъ  поклоненіе  предметамъ  одухотвореннымъ,  и  потому 
обладающимъ  силами  и  способностями,  какъ  поклоненіе  съ  цѣлью  извлеченія  пользы. 
Вслѣдствіе  этого  названіе  философскій  фетишизмъ  нельзя  не  признать  подходящимъ. 

Вліяніе  боговъ  и  душъ  предковъ  на  человѣческое  существованіе  имѣетъ  громад¬ 
нѣйшее  значеніе.  Какъ  части  обѣихъ  силъ  природы,  янгъ  и  йинъ,  они  являются 
фактическими  представителями  воли  природы,  обладателями  высшей  власти  во  все¬ 
ленной;  они  регулируютъ  холодъ  и  теплоту,  и  такимъ  образомъ  на  благо  или  во 
вредъ  посылаютъ  времена  года,  урожай  или  недородъ,  изобиліе  или  голодъ.  Кромѣ 


того,  они  являются  противовѣсомъ  вредной  дѣятельности  естественно  противопо¬ 
ложныхъ  имъ  квей,  которые,  какъ  уже  упомянуто,  создаютъ  на  землѣ  зло. 

Само  собой  понятно,  что  первой  цѣлью  государственной  религіи  является  сни¬ 
скать  защиту  и  помощь  боговъ  для  правящей  династіи,  равно  какъ  для  обоихъ  орудій 
ея,  служащихъ  для  управленія  и  охраны  имперіи;  для  мандариновъ  и  для  арміи.  Затѣмъ 
уже  на  второмъ  мѣстѣ  слѣдуетъ  содѣйствіе  народному  благосостоянію,  такъ  какъ 
общепризнано  классическое  ученіе  о  томъ,  что  когда  правительство  хорошо  и  прочно 
то  народъ  уже  самъ  по  себѣ  счастливъ.  Счастье  же  человѣчества,  а  слѣдовательно 
императорскаго  дома  и  народа  вмѣстѣ,  связано  съ  процвѣтаніемъ  земледѣлія  и  шел¬ 
ководства,  безъ  которыхъ  жизнь  невозможна;  поэтому,  изобрѣтатели  и  боги-покрови¬ 
тели  этихъ  важнѣйшихъ  народныхъ  занятій  вполнѣ  разумно  представлены  въ  пан¬ 
теонѣ.  Но  такъ  какъ  выше  всего  -  этого  стоитъ  сама  религія,  то  всегда  суще¬ 
ствовало  министерство  жертвоприношеній  и  культа,  называемое  теперь  ли-щ  или 


1)  Разборъ  этой  коомоЕоихожогичесвой  философіи  даетъ  «ТЬе  КеІівіоЕЭ  Зубі»іп  оі 
СЬіпа».  Книга  И,  глава  1. 
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министерство  ріітуа.т;  подобно  всѣмъ  остальнымъ  министерствамъ  оно  представлено 
въ  бюро,  или  яменахъ,  всѣхъ  гралѵданскихъ  мандариновъ,  которымъ  ввѣрено  уіірав.теніе, 
не  исключая  начальниковъ  округовъ.  Мандарины  должны  считать  одной  іьчъ  выс¬ 
шихъ  обязанностей  своихъ  совершеніе  различныхъ  жертвоприношеній;  они  такимъ 
образомъ  являются  жрецами  конфуціанской  государственной  ре.днг1и  съ  императоромъ, 
въ  качествѣ  первосвященника,  во  главѣ.  Другого  жреческаго  сословія  не  суще¬ 
ствуетъ. 

Какъ  ВЫСШІЙ  глава  имперіи,  религіи  пдаже  значительнаго  большинства  боговъ, 
сынъ  неба  въ  правѣ  опредѣлять,  какіе  боги  могутъ  быть  допущены  ві. 
пантеонъ,  смѣщать  на  низшія  и  переводить  на  высшія  мѣста.  Но  такъ  какъ  во 
всѣхъ  важныхъ  государственныхъ  дѣлахъ  онъ  долженъ  руководствоваться  классиче¬ 
скими  предписаніями,  и  такъ  какъ  въ  области,  затронутой  классиками,  всѣ  спор¬ 
ные  вопросы  вообще,  а  о  рангѣ  боговъ  въ  особенности,  давно  уже  разрѣшены  учеными, 
то  измѣненіе  въ  личномъ  составѣ  пантеона  или  перемѣщенія  его  врядъ  ли  теперь  мыс¬ 
лимы.  Однако  императоръ  лсалуетъ  часто  почетныя  званія,  титулы  принцевъ  и  даже 
императорское  достоинство  богамъ,  хотя  бы  они  и  не  имѣли  мѣста  въ  пантеонѣ, 
совершенно  подобно  тому,  какъ  онъ  жалуетъ  своихъ  земныхъ  мандариновъ  и  под¬ 
данныхъ,  оказавшихъ  услуги  династіи,  странѣ  и  народу.  Почетныя  званія,  которыя 
онъ  жалуетъ,  сортавляіотся  часто  изъ  самыхъ  различныхъ  писаныхъ  знаковъ. 

То  обстоятельство,  что  Іѵванъ-іо,  умершій  въ  3-ьеиъ  вЬкѣ,  занимаетъ  въ  пан¬ 
теонѣ  мѣсто  на  ряду  съ  богами  городскихъ  стѣнъ  и  могилъ,  упоминаемыми  впервые 
въ  историческихъ  книгахъ  6-го  вѣка,  и  то  обстоятельство,  что  въ  нихъ  же  упоми¬ 
нается  Ма-тсу-фо,  невидимому,  женщина,  жившая  въ  8,9  или  10  вѣкѣ  на  небольшомъ 
островѣ  Мей-тшеу  на  берегу  Фукіена,  эти  факты  не  мог}тъ  служить  доказательствомъ 
того,  что  и  не  классическіе  элементы  играютъ  роль  въ  государственной  религіи.  По¬ 
читаніе  ихъ  нужно  разсматривать  просто,  какъ  поклоненіе  мертвымъ,  а  послѣднее 
является  строго  классическимъ  элементомъ,  какъ  это  будетъ  показано  ниже.  Боги 
городскихъ  стѣнъ  и  рвовъ— это  дѣйствительно  души  властей,  жившихъ  и  правившихъ 
въ  данномъ  мѣстѣ.  Не  такъ  то  легко  объяснить  п  вывести  на  основаніи  классическихъ 
данныхъ  поклоненіе  пушкамъ,  воротамъ  и  каменнымъ  печамъ.  Но,  вѣроятно,  удастся 
найти  въ  классическихъ  или  полуклассическихъ  сочиненіяхъ  слабые  намеки  на  такой 
фетишизмъ. 


§  5.  Почитаніе  мертвыхъ,  могилы,  фунгъ-шуи. 

О  почитаніи  предковъ  такъ  часто  и  такъ  подробно  говорится  въ  классическихъ 
книгахъ,  что  врядъ  ли  можно  сомнѣваться  въ  томъ,  что  юно  составляло  главное 
учрежденіе  древней  религіи  и  было  ядромъ  религіозной  яшзни  народа.  Весьма 
вѣроятно,  конечно,  что  было  также  первобытное  время,  когда  не  было  совсѣмъ  дру¬ 
гихъ  боговъ,  кромѣ  душъ  и  призраковъ  человѣческаго  происхожденія.  До  сихъ  поръ 
еще  единственнымъ  богослуженіемъ,  предоставлеянымъ  народу  въ  системѣ  государ¬ 
ственной  религіи,  остается  культъ  предковъ;  исключительно  для  этого  культа,  и 
отнюдь  не  для  поклоненія  другимъ  богамъ,  въ  династическихъ  статутахъ 
содержатся  правила  обрядовъ  и  предписанія  примѣнительно  къ  различнымъ  классамъ 
подданныхъ  императора. 

Культъ  мертвыхъ  начинается  сейчасъ  же  послѣ  смерти.  Жена  и  дѣти  про¬ 
являютъ  особую  тпдательность  при  омовеніи  и  одѣваніи  трупа;  драгоцѣнную  одежду 
и  гробъ  покойникъ  успѣлъ  еще  получить  въ  подарокъ  отъ  дѣтей  при  лшзнн.  Раз¬ 
личнымъ  частямъ  одежды  и  украшеній  на  покойникѣ  предусмотрительно  придается 
символическое  значеніе,  которое  будетъ  способствовать  счастью  покойника  на  томъ  свѣтѣ. 
До  того,  какъ  положатъ  тѣло  въ  гробъ  и  послѣ  этого  совершаются  въ  теченіе  семи  дней 
жертвоприношенія  тѣлу  и  душѣ,  которую  считаютъ  находящейся  недалеко  отъ  тѣла; 
жертвоприношенія  совершаются  главнымъ  образомъ  утромъ,  или  утромъ  и  вечеромъ, 
когда  семья  садится  обыкновенно  за  трапезу.  Родственники  и  друзья,  являющіеся  въ 
домъ  покойника  для  выраженія  соболѣзнованія,  приносятъ  съ  собой  жертвенные  дары 
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въ  особенности  же  оловянныя  бумажки,  которыя  сжигаются  п  такимъ  образомъ  яре- 
Бііащаіотся  въ  деньги  для  того  свѣта.  Буддійскіе  священнпкн  тоже  являются  бъ  домъ 
повойника  II  читаютъ  нѣчто  въ  родѣ  мессы  за  упокой  души.  Особаго  упоминанія  за¬ 
служиваетъ  прощальная  жертва,  которую  приносятъ  у  выходной  двери  домашніе  при 
выносѣ.  Важнымъ  сановникамъ  такія  жертвоприношенія  совершаются  обитателями  у 
разныхъ  домовъ,  мимо  которыхъ  проходитъ  процессія,  а  если  процессія  останавли¬ 
вается,  то-всѣ  опускаются  при  этомъ  на  колѣни. 

Очень  много  денегъ  и  заботъ  затрачивается  на  эти  обряды  тогда,  когда  по¬ 
койный  отецъ  или  мать  семейства  были  богаты  и  пользовались  уваженіемъ  или  зани¬ 
мали  высокую  должность  на  государственной  службѣ.  Въ  государственномъ  ритуалѣ 
содеріжатся  подробныя,  основанныя  на  полоніеніяхъ  каноническихъ  книгъ,  правила 
погребенія  императоровъ,  императрицъ,  членовъ  императорскаго  дома,  мандариновъ 
всѣхъ  девяти  классовъ,  литераторовъ,  простыхъ  гражданъ,  равно  какъ  правила  о 
жертвоприношеніяхъ,  которыя  должны  быть  принесены  покойникамъ  каждой  изъ 
этихъ  категорій. 

іКертвъ  этихъ,  вполнѣ  классическихъ,  чиачомъ  пять.  Такъ  называемая,  йю  при¬ 
носится  сейчасъ  же  или  скоро  послѣ  погребенія  въ  домѣ  покойника,  передъ  его  по¬ 
минальной  дощечкой  и  потомъ  повторяется  два  раза  въ  счастливые  дни.  Многіе, 
присоединивъ  сюда  буддійскіе  обряды,  превращаютъ  это  въ  большое  заупокойное 
служеніе,  во  время  котораго  безчисленное  количество  оловянной  бумаги  и  другихъ 
бумажныхъ  предметовъ,  имѣющихъ  цѣну  и  полезность  на  томъ  свѣтѣ,  отправляется 
покойнику  путемъ  сожженія. 

Вторая  изъ  оффиціально  предписанныхъ  лсертвъ  называется  Тсу-хю  «окончанія 
скорбнаго  воя»;  это  жертвоприношеніе  совершается  въ  сотый  день  послѣ  смерти  въ 
храмѣ  предковъ.  Къ  этому  обряду  привлекаются  живущіе  тутъ  въ  дощеч¬ 
кахъ  предки  Билоть  до  четвертаго  поколѣнія,  дощечка  же  самаго  покойника  тоже 
приносится  сюда  для  того  торжества.  Семьи,  у  которыхъ  нѣтъ  храмовъ  предковъ, 
совершаютъ  это  жертвонііпношеніе  на  Домашнемъ  алтарѣ.  Третье,  или  малое  «счастли¬ 
вое  жертвоприношеніе»  Сіао-сіаигъ  должно  быть  совершено  ровно  черезъ  годъ  послѣ 
смерти,  «большое  счастливое  жертвоприношеніе»,  Та-еіангъ,  снова  черезъ  годъ,  и 
тогда  поминальная  дощечка  окончательно  должна  быть  перенесена  въ  храмъ  предковъ 
Пятое  жертвоприношеніе  называется  Танъ,  совершается  на  27-ой  мѣсяцъ  послѣ 
смерти  и  знаменуетъ  собой  конецъ  траура,  носимаго  дѣтьми  п  женой  покойнаго.  На¬ 
конецъ,  каждый  послѣдующій  годъ  приносится  жертва  въ  годовщину  смерти  (Ки-зіи). 

Не  во  всѣхъ  мѣстахъ  изложенныя  п  установленныя  государственной  религіей 
правила  соблюдаются  вполнѣ  строго.  Во  многихъ  семействахъ,  напр.,  вышеупомянутыя 
утреннія  и  вечернія  жертвоприношенія,  которыя  приносятся  въ  первые*  семь  дней 
послѣ  смерти,  совершаются  въ  теченіе  всего  времени  траура,  1  и  і5-аго  каждаго 
мѣсяца,  или  вмѣсто  того  въ  концѣ  третьяго,  пятаго  и  седьмого  семидневнаго  періода 
послѣ  смерти. 

Важную  часть  культа  мертвыхъ  и  жертвоприношеній  составляетъ  и  трауръ, 
налагаемый  на  себя  каждымъ  семействомъ  пое.й  какого-нибудь  смертнаго  случая  въ  его 
средѣ.  Каноническими  книгами  и  современными  имперскими  статутами  установлено 
для  всѣхъ  классовъ  и  сословій  человѣчества  пять  разрядовъ  траурнаго  платья,  изъ 
все  болѣе  грубой  матеріи,  соотвѣтственно  степени  родства  съ  покойникомъ.  Дѣти, 
золовки  и  жены  должны  носить  платье  изъ  плохой  пеньки,  изъ  той  же  пеньки, 
которая  идетъ  на  приготовленіе  мѣшковъ,  и  при  томъ  больше  двухъ  лѣтъ  (именно 
27  мѣсяцевъ)  во  время  исполненія  всѣхъ  обрядовъ  и  жертвоприношеній  по  отношенію 
къ  умершему;  родственники  остальныхъ  степеней  обязаны  носить  грубое  пеньковое 
платье  въ  теченіе  года,  девяти,  пяти  или  трехъ  мѣсяцевъ.  Строжайше  воспрещено 
носить  драгоцѣнныя  вещи  или  украшенія  во  время  траура.  Нѣтъ  сомнѣнія,  что  но¬ 
шеніе  траурной  одежды  обозначаетъ  принесеніе  въ  жертву  усопшему  всѣхъ  собствен¬ 
ныхъ  платьевъ  и  цѣнныхъ  вещей;  дѣйствительно,  до  сихъ  поръ  еще  практикуется 
обычай  при  разныхъ  жертвоприношеніяхъ  мертвымъ  посылать  имъ  при  помощи 
огня  на  тотъ  свѣтъ  настоящее  платье  или  шелкъ,  обыкновенно  же  большое  коли- 
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честно  бумажнаго  платья  илп  бумаги,  на  которой  нарисовано  платье.  Трауръ  счи¬ 
тается  древнѣйшимъ  установленіемъ,  жздревне  поставленнымъ  государствомъ  націи 
въ  священную  обязанность.  По  великому  законодательному  сборнику  предшествовав¬ 
шаго  и  нынѣшняго  императорскаго  дома,  т.  е.  по  Та-мингъ-лу-ли  и  Та-тсингъ-лу-ли 
за  пренебрежительное  отношеніе  къ  трауру  слѣдуетъ  тѣлесное  наказаніе.  Согласно 
классическимъ  предписаніямъ  гражданскіе  и  военные  служащіе  обязаны  въ  случаѣ 
смерти  отца  своего  или  матери  сложить  свою  должность,  поспѣшно  отправиться  въ 
родительскій  домъ  и  тамъ  до  конца  исполнить  свой  долгъ. 

Вмѣстѣ  съ  платьями  и  украшеніями  дѣти  во  время  траура  посвящаютъ  усопшему 
свою  пищу,  т.  е.  они  постятся.  Изъ  многихъ  мѣстъ  каноническихъ  сочиненій  вы¬ 
текаетъ,  что  обычай  этотъ  въ  древности  выполнялся  особенно  строго.  Въ  первое 
время  траура  они  не  принимали  никакой  пищи,  кромѣ  рисовой  воды  и,  слѣ¬ 
довательно,  фактически  голодали;  чтобъ  держаться  на  ногахъ,  тогда  нужна  была 
палка  и  съ  тѣхъ  поръ  ношеніе  падки  предписывается  всему  народу  государственнымъ 
ритуаломъ,  какъ  знакъ  глубокаго  траура.  Въ  опредѣленное  время  носящимъ 
трауръ  разрѣшалось  понемногу  начать  лучше  питаться,  и  только  мясо  и  вино,  т.  е. 
какъ  разъ  тѣ  два  предмета,  которыя  являются  главными  въ  жертвоприношеніяхъ 
усопшимъ,  оставались  строго  воспрещенными  вплоть  до  послѣдняго  мѣсяца.  Съ  те¬ 
ченіемъ  времени  постъ  довольно  замѣтно  вышелъ  изъ  употребленія;  но  современный 
имперскій  законъ  все  еще  грозитъ  80-ыо  лалочнымн  ударами  тому,  кто  во  время 
траура  приметъ  участіе  въ  праздничной  трапезѣ. 

Въ  классическія  времена  при  смертныхъ  случаяхъ  даже  весь  домъ  предостав¬ 
лялся  мертвому  и,  такимъ  образомъ,  приносился  ему  въ  жертву  вмѣстѣ  со  всѣмъ  со¬ 
держимымъ.  Дѣти  и  я:ена  выбирались  изъ  него,  строили  себѣ  маленькую  хижину  изъ 
глины  и  соломы,  питались  тамъ  рисовой  водой,  спали  на  рогожахъ  и  подкладывали 
подъ  голову  кусокъ  дерева.  Послѣ  жертвоприношенія  йіо  можно  было  немного  испра¬ 
вить  хижину  и  сдѣлать  ее  нѣсколько  болѣе  обитаемой;  послѣ  малаго  счастливаго 
жертвоприношенія  семья,  справляющая  трауръ,  могла  уже  занять  комнату  попроще 
въ  своемъ  домѣ,  и,  наконецъ,  въ  день  большого  счастливаго  жертвоприношенія  могла  уже 
помѣститься  въ  собственной  спальнѣ,  при  чемъ,  однако,  до  жертвоприношенія  Танъ  имъ 
запрещалось  ложиться  въ  постель.  Лицамъ,  относящимся  въ  смыслѣ  траура  ко  вто¬ 
рому  и  третьему  разряду,  было  воспрещено  спать  въ  постеляхъ.  Такъ  какъ  въ  кано¬ 
ническихъ  книгахъ  неоднократно  упоминается  объ  этихъ  обычаяхъ,  то  они  втеченіе 
столѣтій  постоянно  оставались  ритуальными  законами.  Въ  историческихъ  книгахъ 
имѣется  много  примѣровъ  того,  что  дѣти  строили  свои  хижины  на  могилѣ  своихъ 
отца  или  матери.  Въ  настоящее  время  эти  предписанія  такъ  строго  уже  не  соблю¬ 
даются.  Жена  и  дѣти  удовлетворяются  тѣмъ,  что  не  пользуются  собственной  спальней 
и  даже  до  погребенія  трупа  проводятъ  ночи  возлѣ  него  на  полу  на  рогожахъ;  кромѣ 
того,  изъ  главной  комнаты  того  дома,  гдѣ  жилъ  покойникъ,  уносится  рѣшитель¬ 
но  вся  обстановка  и  предметы  украшенія,  а  во  время  буддійской  мессы 
ближайшіе  родственники  отъ  времени  до  времени  удаляются  въ  уголокъ  дома,  отго¬ 
роженный  полотномъ.  Кромѣ  того,  личные  покои  умершаго  во  многихъ  случаяхъ  на 
долгое  время  запираются,  и  никто  туда  не  ходитъ. 

Рядъ  обычаевъ,  соблюдаемыхъ  при  поклоненіи  мертвымъ,  этимъ  еще  не  исчерпанъ. 
Существовали  еще  драгоцѣнности  и  предметы  повседневнаго  потребленія,  шелковыя 
матеріи,  платья,  книги  и  т.  п.  и  даже  особыя  блюда,  которыя  съ  древнѣйшихъ 
временъ  кЛали  мертвецамъ  въ  могилу,  особенно  если  покойникъ  занималъ  выдающее¬ 
ся  положеніе.  Обычай  этотъ  прежде  былъ  чрезвычайно  распространенъ,  но  сх  те¬ 
ченіемъ  времени  постепенно  выходилъ  изъ  употребленія;  мѣсто  настоящихъ  пред¬ 
метовъ  заняли  деревянныя,  глиняныя,  соломенныя,  бумажныя  и  другія  поддѣлки, 
и  вмѣсто  того,  чтобъ  класть  ихъ  въ  гробъ,  ихъ  приносятъ  въ  жертву  и 
сжигаютъ  или  на  могилѣ,  или  дома.  Первое  мѣсто  здѣсь  занимаютъ  упомянутыя  уже 
оловянныя  бумажки,  которыя  при  всякомъ  жертвоприношеніи  душѣ  всюду  сжигаются 
въ  огромныхъ  количествахъ.  Тутъ  же  сжигаются  бумажные  рабы  и  слуги,  жены  и 
наложницы,  и  это  свидѣтельствуетъ  о  томъ,  что  въ  прошлыя  времена  совершались 
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взстоящія  человѣческія  жертвоприношенія.  Дѣйствительно,  исгорнческія  книги  и 
другія  сочиненія,  даже  классическія,  съ  677  г.  до  Р.  X.,  содержатъ  сообщенія  отно¬ 
сительно  лицъ,  которыя,  по  своей  волѣ  или  противъ  вели,  послѣдовала  за  покойнпкомъ 
въ  могилу,  т.  е.,  на  тотъ  свѣтъ;  главнымъ  образомъ  это  имѣло  мѣсто  при  погребеніи 
князей  и  вельможъ.  Сообщается  также  о  томъ,  что  жены  часто  позволяли  зарывать 
себя  съ  умершими  мужьями.  ГІингъ  Тсунгь  изъ  династіи  Мннгъ,  правившій  съ 
1436  до  1464  года  по  Р.  X.,  запретилъ  въ  своемъ  духовномъ  завѣщаніи  хоронить 
вмѣстѣ  съ  нимъ  его  наложницъ,  и  съ  тѣхъ  поръ  этотъ  жестокій  обычай  при  погре¬ 
беніи  императора  былъ  уничтоженъ.  Съ  первымъ  императоромъ  этой  же  династіи  изъ 
его  40  наложницъ  было  похоронено  не  менѣе  38. 

Добровольное  самоубійство  вдовъ,  съ  тою  цѣлью,  чтобъ  тѣло  послѣдовало  за 
супругомъ  въ  гробъ,  а  душа  могла  бы  сопровождать  его  на  тотъ  свѣтъ,  н  теперь 
еще  часто  случается  въ  Китаѣ,  и,  какъ  показываютъ  историческія  сочиненія,  прежде 
были  повседневнымъ  явленіемъ.  Часто  императоръ  награждалъ  добродѣтельныхъ 
вдовъ  каменными  почетными  воротами,  втеченіе  вѣковъ  возвѣщавшими  ихъ  славу  въ 
народѣ  и,  такимъ  образомъ,  женщинамъ  часто  хотѣлось  послѣдовать  ихъ  прекрасно¬ 
му  примѣру;  сюда  присоединяется  еще  то,  что  поминальнымъ  дощечкамъ  многихъ 
вѣрныхъ  женъ  выпала  на  долю  честь  попасть  въ  мѣстные  государственные 
храмы  добродѣтельныхъ  женщинъ.  Само  собой  понятно,  что  такія  самоубійства  или 
обычай  хоронить  себя  живьемъ  основанъ  на  томъ,  очень  древнемъ,  принципѣ,  что 
жена  есть  собственность  мужа  и  должна  слѣдовать  за  нимъ  на  тотъ  свѣтъ  вмѣстѣ 
съ  другими  сокровищами  его.  Во  всякомъ  случаѣ  вдова,  страшащаяся  самоубійства, 
навсегда  должна  уже  отказаться  отъ  вторичнаго  замужества,  если  она  не  желаетъ 
стать  предметомъ  пренебреженія  и  даже  презрѣнія  въ  глазахъ  всего  кояфуціански- 
образованнаго  міра. 

Ясно,  что  въ  странѣ,  гдѣ  съ  древнѣйшихъ  временъ  такъ  много  мѣста 
удѣлялось  культу  мертвыхъ,  могилы,  въ  которыхъ  покоятся  не  только  ихъ  тѣла,  но 
и  души,  всегда  были  предметомъ  серьезнаго  вниманія.  Если  вѣрить  древнимъ  преда¬ 
ніямъ  и  другимъ  историческимъ  извѣстіямъ,  то  въ  Китаѣ  всегда  было  прави.!Юмъ 
возводить  большіе  могильные  курганы  надъ  умершими  князьями  и  вельможами,  а 
мавзолеи,  которые  въ  историческіе  времена  возводились  императорамъ  и  принцамъ, 
были  дѣйствительно  величественны.  Мавзолеи  нынѣ  правящей  династіи,  располо¬ 
женные  на  двухъ  большихъ  кладбищахъ  далеко  на  западъ  и  востокъ  отъ  столицы, 
вмѣстѣ  съ  относящимися  къ  нимъ  постройками  и  кипарисовыми  лѣсами,  навѣрно, 
должны  быть  признаны  прекраснѣйшимъ  и  величайшимъ  произведеніемъ  человѣческихъ 
рукъ.  Они  представляютъ  собой  воспроизведеніе  не  менѣе  великолѣпныхъ  могилъ,  распо¬ 
ложенныхъ  на  сѣверъ  отъ  Пекина  и  принадлежащихъ  династіи  Мингъ.  Ядромъ  импе¬ 
раторскаго  мавзолея  является  курганъ  съ  могильнымъ  склепомъ  внутри  его  и 
храмъ,  находящійся  въ  нѣкоторомъ  отдаленіи  и  аужащій  для  сохраненія  поми¬ 
нальной  дощечки  и  для  принесенія  ей  жертвъ.  Что  касается  гораздо  меньшихъ  надгроб¬ 
ныхъ  памятниковъ  принцамъ,  равно  какъ  могилъ  мандариновъ  всѣхъ  девяти  классовъ, 
то  основныя  черты  постройки  и  размѣры  памятниковъ  твердо  установлены  въ  импера¬ 
торскихъ  статутахъ.  Особаго  упоминанія  заслуживаетъ  аллея,  ведущая  къ  этимъ 
гробницамъ;  она  существуетъ  уже  столѣтія,  и  по  правой  и  лѣвой  сторонѣ  ея  стоятъ 
каменные  люди  и  звѣри;  это  изображенія  людей  и  животныхъ,  которые  въ  древнѣйшія 
времена  дѣйствительно  послѣдовали  за  трупомъ  въ  могилу  или  были  заколоты  надъ 
могилой.  Для  охраны  душъ  императорскіе  мавзолеи  окружены  стѣнами,  а,  кромѣ  того, 
еще  военный  отрядъ  защищаетъ  ихъ  отъ  взлома  и  поврежденія. 

И  народъ  много  заботится  и  тратитъ  много  денегъ  на  могилы,  конечно,  смотря 
по  сословію  и  состоянію.  На  сѣверѣ  въ  знакъ  почтенія  предкамъ  устраиваются  большею 
частью  большіе  могильные  курганы,  на  югѣ  же,  напротивъ,  каменныя  или 
кирпичныя  сооруженія,  составляющія  видимую  часть  могилы.  Въ  другихъ  мѣ¬ 
стахъ  могилы  обсаживаются  деревьями,  которыя  ставятъ  въ  связь  съ  покоющи- 
мися  подъ  ними  душами;  императорскія  могилы  окружены  даже  большими  лѣсами. 
При  выборѣ  деревьевъ  оказываютъ  большею  частью  предпочтеніе  вѣчно  зеленымъ 
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кипарисамъ,  соснамъ  и  елямъ,  такъ  сказать,  деревьямъ  жизни,  особенно  пригоднымъ 
для  сохраненія  и  укрѣпленія  душъ,  въ  виду  ихъ  жизненной  силы  и  способности' 
достигать  глубокой  старости. 

Такимъ  образомъ,  могилы  являются  пред.четамп,  о  которыхъ  заботятся  п  чтятъ, 
такъ  какъ  считается,  что  въ  нпхъ  живутъ  души.  Подобно  поминальнымъ  дощечкамъ 
мертвыхъ,  и  онѣ  защищаютъ  потомство  и  держатъ  въ  своихъ  рукахъ  его  судьбы. 
По  этой  причинѣ  китайскій  міръ,  въ  цѣляхъ  собственнаго  здоровья  и  благосостоя¬ 
нія,  рождаемости  дѣтей  и  счастья,  стремится  располагать  могилы  такимъ  образомъ  и 
въ  такомъ  мѣстѣ,  чтобы  трупъ  и  связанная  съ  нимъ  душа,  или  душевная  сила,  на¬ 
ходились  подъ  благодѣтельнымъ  вліяніемъ  фунгъ-шуи  или  «вѣтра-воды»  т.  е.  климата, 
который,  конечно,  зависитъ  отъ  вѣтра,  дождя,  теплоты  и  холода.  Другими  словами, 
для  того,  чтобы  мертвецы  ниспослали  своимъ  роднымъ  благословеніе  въ  награду  за 
всѣ  ихъ  заботы,  пхъ  хоронятъ  въ  такихъ  мѣстахъ,  гдѣ  безпрепятственно  дѣйствуетъ 
и  можетъ,  такъ  сказать,  сконцентрироваться  Тао,  или  круговоротъ  міра,  создающій  и 
образующій  климатъ. 

Этотъ  фетишизмъ  мертвыхъ  столь  же  древенъ,  какъ  древнѣйшая  исторія  Китая. 
Онъ  властвуетъ  во  всей  имперіи  неограниченно;  онъ  играетъ  свою  роль  даже  при 
постройкѣ  императорскихъ  могилъ.  Жрецами  этой  отрасли  культа  предковъ  являются, 
такъ  называемые,  фуьгъ-шуи-сіень-шенгъ,  или  фунгъ-шуіі-ши,  «учителя  вѣтра  и 
воды»,  а  такзке  тп-.ш-сіень-шенгъ  или  ти-ли-ши;  «учителя  закона  земли»,  ханъ-ссііо- 
сіенъ-шипгъ,  или  хешъ-ііо-ши;  «учите.іія  для  неба  и  для  земли».  Этотъ  классъ  ученыхъ 
живетъ  Повсюду,  искусство  ихъ  заключается  въ  умѣньи  находить  счастливыя  мѣста  не 
только  для  могилъ,  но  и  для  храмовъ  и  домовъ,  а  такнсе  и  въ  умѣньи  возмозкно 
дорого  продавать  свой  трудъ.  Полозкеяіе  каждой  части  могилы,  а,  главнымъ  образомъ, 
всего  трупа,  они  опредѣляютъ  на  основаніи  весьма  запутанныхъ  разсчетовч.  съ  разно¬ 
образными  факторами  изъ  области  философіи,  астрологіи  и  хронологіи;  изъ  этихъ 
факторовъ,  главнымъ  образомъ,  заслуживаютъ  вниманія  слѣдующіе:  1)  восемь  ква: 
явленія  или  вліянія  природы,  которыя,  согласно  древней  классической  философіи, 
возникли  отъ  дѣйствія  ЯНГЪ  и  йинъ,  или  тао.  Эдѣсй  имѣется  въ  виду  влія¬ 
ніе  неба,  пара  и  влаги,  огня  и  жары,  грома,  вѣтра,  вліяніе  земли.  2)  Двѣнадцать 
письменныхъ  знаковъ,  называемыхъ  «вѣтвями»,  или  ки.  которые  повторяются  въ 
неизмѣнной  послѣдовательности  и  употребляются  для  обозначенія  годовъ,  мѣсяцевъ  и 
дней.  3)  Десять  письменныхъ  знаковъ,  называемые  тнъ,  или  стволы,  и  употребляе¬ 
мые  для  той  же  самой  цѣли.  4)  Циклъ  двѣнадцати  названій  животныхъ,  служащій 
для  той  же  цѣди.  5)  Компасные  знаки,  соотвѣтствующіе  письменнымъ  знакамъ,  упо¬ 
мянутымъ  въ  пунктахъ  2  и  3.  6)  Пять  элементовъ;  металлъ,  дерево,  вода, 
огонь  и  земля.  7)  Четыре  животныхъ,  которыя  должны  представлять  собой  востокъ, 
югъ,  западъ  и  сѣверъ,  именно  драконъ,  фениксъ,  тигръ  и  черепаха.  8)  Двад¬ 
цать  восемь  главныхъ  созвѣздій,  сіу,  обыкновенно  называемыхъ  жилищами  луны  и 
образующихъ  нѣчто  въ  родѣ  эклиптики  ея.  9)  Двадцать  четыре  времени  года  опре¬ 
дѣляемыхъ  положеніемъ  солнца. 

Кромѣ  того,  профессора  фунгъ-шуи,  опредѣляя  счастливыя  мѣста,  основываются 
на  формахъ  п  очертаніяхъ  горъ  и  холмовъ,  поворотахъ  рѣкъ  и  ручьевъ  и  даже  на 
формѣ  домовъ,  храмовъ,  скалъ  и  камней,  словомъ  на  всемъ,  что  молсетъ  измѣнить 
дѣйствіе  вѣтра  и  дождя. 

Если  какой-нибудь  семьѣ  долго  улыбается  счастье,  если  она  пріобрѣтаетъ  бо¬ 
гатство  и  почетъ,  если  въ  ней  рождаются  сыновья,  не  случается  несчастій  и  болѣзней, 
то  это  приписывается  фунгъ-шуи,  подъ  вліяніемъ  котораго  находятся  мѣста  для  мо¬ 
гилъ  ея  предковъ  и  сами  могилы,  само  собой  понятно,  становятся  предметомъ  тщатель¬ 
ныхъ  попеченій.  На  нихъ  часто  совершаютъ  жертвоприношенія  душамЧ),  посвящаютъ 
имъ  разную  пищу,  большія  количества  денегъ  изъ  бумаги,  короче,  всѣ  взоры  семьи  со¬ 
средоточены  на  этомъ  мѣстѣ.  Если  же  несчастные  случаи  или  недостатокъ  счастья  пока¬ 
жетъ,  что  фунгъ-шуи  какой-нибудь  могилы  плохо  работаетъ  или  исчезъ,  то  сыновья  и 
внуки  часто  рѣшаются  поднять  трупъ  изъ  могилы  и  похоронить  гдѣ-нибудь  въ  другомъ 
мѣсгѣ,  при  чемъ  снова  много  денегъ-попадаетъ  въ  карманы  спеціалиста  по  части  фунтъ- 
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Шуи.  Чтобъ  повредить  враждебной  семьѣ,  вообще  погубить  ее,  китайцы  оскверняютъ  мо¬ 
гилы  этой  семьи,  т.  е.,  разрушаютъ  ихъ  фунгъ-шуіг,  іакішъ  образомъ,  часто  во.зникаютъ 
сильные  споры  и  кровавые  раздоры  между  семьями  и  дан:е  цѣлыми  деревнями,  и  не 
.для  одного  человѣка,  они  уже  были  причиной  несчастья  п  бѣдности.  Часто  случается, 
что  трупъ  годы  держатъ  непохороненнымъ  дома  пли  въ  храмахъ  и  сараяхъ,  такъ 
какъ  знатокъ  фунгъ-шуи,  заинтересованный  въ  томъ,  чтобъ  мвдлпге.іьностью  вы¬ 
жать  изъ  семьи  побольше  денегъ,  все  говоритъ,  что  ему  нс  удается  найти  хорошее 
мѣсто  для  погребенія.  Тамъ  же,  гдѣ  невозможно  взять  трупъ  домой,  пли  когда  его 
вообще  не  удается  найти,  то  согласно  очень  древнему  обычаю,  при  помощи  соотвѣт¬ 
ственнаго  церемоніала,  душу  зовутъ  домой,  вводятъ  ее  въ  платье,  принадлежавшее  покой¬ 
нику,  кладутъ  платье  "въ  гробъ  п  хоронятъ  съ  душой  въ  такую  могилу,  которая 
находится  подъ  хорошимъ  вліяніемъ  фунгъ-шуи. 

Обязанность  попеченія  о  тѣлѣ  покойниковъ,  какъ  постоянномъ  источникѣ  благо¬ 
словенія,  всегда  распространялась  въ  Китаѣ  не  только  на  членовъ  семьи  усопшаго. 
Тамъ  считалось  всегда  великой  добродѣтелью  человѣка,  если  онъ  хоронилъ  покой¬ 
никовъ,  о  которыхъ  некому  позаботиться,  п.іатилъ  за  расходы  по  погребенію  п  да¬ 
валъ,  такимъ  образомъ,  успокоеніе  душамъ  усопшихъ.  Даже  правительство  и  власти 
часто  брали  на  себя  эту  обязанность  и  до  сихъ  поръ  еще  поступаютъ  такимъ  обра¬ 
зомъ.  Въ  цѣлыхъ  областяхъ  или  на  поляхъ  сраженія  отъ  времени  до  времени  оты¬ 
скиваютъ  непогребенныя  кости  съ  тѣмъ,  чтобы  похоронить  ихъ;  на  добровольныя 
пожертвованія  для  этой  цѣли  строятся  и  поддерживаются  кладбища,  и  читаются  мессы 
для  облегченія  и  успокоенія  похороненныхъ  тамъ  душъ.  За  сотни  лѣтъ  до  Христа, 
мудрецы  нроповѣдывали  тамъ,  что  такія  добрыя  дѣла  являются  лучшимъ  средствомъ 
для  того,  чтобы  предотвратить  отсутствіе  дождя  п  засуху,  съ  вытекающимъ  изъ  нихъ 
голодомъ,  такъ  какъ  онъ  вызывается  душами  непогребенныхъ  покойниковъ.  Въ 
большинствѣ  городовъ  можно  найти  благотворительныя  общества,  кото])ыя  при  со¬ 
дѣйствіи  или  безъ  содѣйствія  властей  занимаются  тѣмъ,  что  дарятъ  бѣднымъ  гробы 
и  одежды  для  покойниковъ,  при  чемъ,  конечно,  платящіе  члены  претендуютъ  на 
награду  и  благословеніе  отъ  упокоенныхъ  душъ. 

Попеченіе  о  могилахъ  знаменитыхъ  князей  и  выдающихся  лицъ  прошлыхъ  ди¬ 
настій,  потомство  которыхъ  вымерло  или  пе  въ  состояніи  исполнять  этотъ  долгъ, 
государство  взяло  на  себя  и  поручило  различнымъ  властямъ,  въ  области  которыхъ 
эти  могилы  расположены. 

Поклоненіе  собственнымъ  предкамъ  продолжается  до  тѣхъ  поръ,  пока  потом¬ 
ство  не  вымретъ,  время  не  порветъ  сеиейны.хъ  связей  или  не  исчезнетъ  память  объ 
усопшихъ  и  ихъ  могилахъ.  Давно  умершіе  регулярно  приходятъ  въ  забвеніе  и  замѣ¬ 
няются  въ  культѣ  предковъ  новыми  поколѣніями. 

И  этотъ  культъ  предковъ,  который  теоретически  долженъ  былъ  продолжаться 
вѣчно,  въ  государственномъ  ритуалѣ  кодифицированъ  спеціальными  предписаніями 
для  всѣхъ  классовъ  китайскаго  міра.  Во  главѣ  всего  ритуальные  статуты  содержатъ 
правила  о  поклоненіи  предкамъ  императорскаго  дома,  семействъ  принцевъ  всевозмож¬ 
ныхъ  степеней,  равно  какъ  о  томъ,  какъ  строить  и  содержать  храмы  этихъ  пред¬ 
ковъ,  о  мѣстахъ,  занимаемыхъ  въ  нихъ  помнналыгами  дощечками  и  т.  д.  Во  второй 
мѣсяцъ  каждаго  времени  года  здѣсь  должны  совершаться  въ  счастливый  день  глав¬ 
ныя  жертвоприношенія;  мужская  часть  семьи  должна  въ  полномъ  составѣ  принимать 
въ  нихъ  участіе  и  избирать  изъ  своей  среды  церемоніймейстеровъ  для  разныхъ  частей 
празднества.  Покойникамъ,  на  ряду  съ  мисками  и  корзинами  разныхъ  явствъ,  должны 
быть  еще  предложены  кусокъ  шелка,  цѣлая  заколотая  свинья  и  цѣлая  коза.  Старѣй¬ 
шій  мужской  потомокъ  по  главной  родовой  линіи,  какъ  бы  молодъ  ояъ  ни  былъ, 
долженъ  занимать  при  этихъ  церемоніяхъ  первое  мѣсто.  Предки  приглашаются  пе¬ 
рейти  въ  свои  дощечки;  послѣдовательно  совершаются  жертвоприношенія  изъ  благо¬ 
вонныхъ  веществъ,  шелка  и  рисоваго  вина,  читаются  молитвы  жертвоприношенія  и, 
наконецъ,  предлагается  счаст.швое  мясо;  все  это  сопровождается  музыкой  и  глубо¬ 
кими  земными  поклонами.  Наконецъ,  происходитъ  разставаніе  съ  душами,  молитва  и 
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шелкъ  сжигаются,  а  счастливое  мясо  вмѣсти  съ  остальными  жертвенными  дарами 
преподносится  порціями  всѣмъ  членамъ  семьи. 

Въ  одинъ  какой-нибудь  день  каждаго  времени  года,  кромѣ  вина  и  бла¬ 
говонныхъ  веществъ,  надо  еще  приносить  въ  жертву  первые  плоды.  I  въ  каждое 
ново-  и  полнолуніе,  равно  какъ  при  возвѣщеніи  счастливыхъ  событій,  въ  семьѣ  над¬ 
лежитъ  совершать  жертвоприношенія  благовонными  веществами,  виномъ  или  чаемъ. 

Въ  государственномъ  ритуалѣ  слѣдуютъ  затѣмъ  такія  же  предписанія  каса¬ 
тельно  поклоненія  предкамъ  мандариновъ  всѣхъ  девяти  классовъ.  Чѣмъ  ниже  классъ, 
тѣмъ  менѣе  велико  число  предметовъ  жертвоприношенія.  Государственнымъ  служащимъ 
низшей  степени  не  должно  приносить  въ  жертву  животныхъ.  Послѣ  жертвоприно¬ 
шенія,  въ  обѣденный  часъ,  жертвенные  дары  должны  быть  съѣдены  въ  храмѣ  за 
торжественной  трапезой.  Литераторы  разныхъ  степеней  и  простой  народъ  должны 

подобнымъ  же  обра¬ 
зомъ  и  въ  то  же 
самое  время  совер¬ 
шать  жертвоприно¬ 
шенія  дощечкамъсво- 
ихъ  предковъ  въ  той 
части  своего  дома, 
которая  предста¬ 
вляетъ  домашній 
храмъ. 

Въжилищѣ  для  по¬ 
клоненія  предкамъ 
большеючастыо  пред¬ 
назначена  та  часть 
главнаго  покоя,  ко¬ 
торая  расположена 
противъ  входа.  Тамъ 
стоитъ  столъ,  а  на 
немъ  помѣщаютсяпо- 
минальныя  дощечки 
иизобраясеніядомаш- 
нихъ  идоловъ,  у  со¬ 
стоятельныхъ  людей 
для  дощечекъ  и  изо¬ 
браженій  имѣется 
рѣзной  ковчегъ  изъ 
дерева.  Алтарь  этотъ 

украшенъ  парою  подсвѣчниковъ,  а  затѣмъ  цвѣточными  вазами  и  всегда  горшкомъ,  напол¬ 
неннымъ  золой  благовонныхъ  веществъ;  въ  нее  втыкаютъ  тонкія  благовонныя  палочки, 
которыя  семья  большею  частью  постоянно  приноситъ  въ  жертву.  На  столѣ,  постав¬ 
ленномъ  передъ  алтаремъ,  стоятъ  жертвоприношенія,  которыя  въ  извѣстные,  по 
календарю  опредѣленные,  дни,  предлагаются  всею  семьею  съ  отцомъ  во  главѣ.  Эти  дни 
суть:  день  новаго  года,  въ  который  слѣдуетъ  пожелать  сйасхья  и  мертвымъ  и  яшвымъ; 
одинъ  изъ  дней  того  времени  года,  которое  называется  Тсингъ-миягъ,  составляетъ 
промеясутокъ  времени  приблизительно  меясду  5  и  20  апрѣля  и  посвящается  посѣщенію 
родныхъ  могилъ  и  совершенію  жертвоприношеній  на  нихъ;  пятнадцатый  день  седь¬ 
мого  мѣсяца,  предназначенный  для  утѣшенія  и  освобожденія  осужденныхъ  въ  буд¬ 
дійскомъ  аду;  наконецъ,  и  главнымъ  образомъ,  день  зимняго  солнцестоянія. 

Хотя  государственная  религія  по  отношенію  къ  народу  регулируетъ  и  санкціони¬ 
руетъ  только  поклоненіе  собственнымъ  предкамъ,  однако,  культъ  мертвыхъ  въ  на¬ 
родной  религіи  принялъ  гораздо  болѣе  широкіе  размѣры.  Въ  дѳревняхѣ,  въ  кварталахъ 
и  на  улицахъ  городовъ  народъ  повсюду  воздвигаетъ  часовни  или  храмы  въ  честь 
выдающихся  людей,  которые  или  дѣйствительно  были  или,  по  крайне  мѣрѣ,  считаются 
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историческими  личностями.  Императоры  въ  теченіе  вѣковъ  признали  поЕлоненіе 
такимъ  лицамъ  и  въ  соотвѣтствіи  еъ  эіимъ  нѣкоторые  изъ  нихъ  уже  обладаютъ 
однимъ  или  нѣсколькими  титулами  или  почетными  званіями,  пожалованными  импе¬ 
раторомъ.  Врядъ  ли  можно  сомнѣваться  въ  томъ,  что  большинство  этихъ  человѣко- 
боговъ  занесены  уже  также  въ  вышеупомянутые  списки  государственныхъ  боговъ,  иначе 
имъ  постоянно  грозила  бы  опасность,  что  ихъ  объявятъ  иновѣрческими;  поклоненіе 
имъ  тогда  во  всякое  время  могло  бы  быть  воспрещено  властями,  а  храмы  ихъ  могли 
бы  быть  снесены.  Больше  всего  воздвигнуто  народомъ  храмовъ  государственнымъ 
богамъ  Еванію  и  Ма-тсу-фо. 

§  6.  Народная  религія. 

Натуризмъ  (поклоненіе  явленіямъ  природы)  государственной  религіи  безъ  прину¬ 
жденія  и  безъ  вмѣшательства  властей  поддерживается  также  и  народомъ.  Повсюду  въ 
имперіи  можно  найти  храмы  въ  честь  боговъ  природы  государственнаго  пантеона,  т.  е., 
въ  честь  торъ,  потоковъ,  скалъ,  камней,  въ  нѣкоторыхъ  мѣстахъ  даже  храѵы  въ  честь 
бога-неба  подъ  именемъ  Югвангъ-Шангъ-ти,  т.  е.,  яшмовый  императоръ — высшій  импе¬ 
раторъ.  Наибольшимъ  почитаніемъ, 
доляшо  быть  съ  древнѣйшихъ  вре¬ 
менъ  уже,  пользуется  земля.  Повсюду 
сельское  населеніе  возводитъ  ей  храмы 
или  часовни,  посвященные,  то  Ше  или 
мѣстнымъ  богамъ  почвы,  то  Ту-ти- 
шенъ,  Ту-шенъ  или  Ти-шенъ,  т.  е., 

«богамъ  земли  и  почвы»;  кромѣ  того, 
земля  считается  богиней  счастья.  Впро¬ 
чемъ,  населеніе  ревностно  посѣщаетъ 
различные  государственные  храмы  въ 
главныхъ  городахъ  провинцій,  депар¬ 
таментовъ,  округовъ  и  тамъ  на  свой 
ладъ  поклоняется  богамъ. 

Еромѣ  этихъ  боговъ,  собственно 
конфуціанской  государственной  рели¬ 
гіи,  народъ  чтитъ  еще  въ  храмахъ 
разныхъ  боговъ-защитниковъ  и  бо¬ 
гинь  -  защитницъ,  происхожденіе  и 
исторію  которыхъ  совсѣмъ  нельзя  про¬ 
слѣдить.  Фактически  же  населевіе  счи¬ 
таетъ,  что  когда-то  они  были  людьми, — 
такими  изображаютъ  и  чтятъ  ихъ. 

Существуютъ  богини,  къ  которымъ 
взываютъ  для  облегченія  родовъ; 
боги  и  богини,  къ  которымъ  обыкно- 
веннно  обращаются  для  исцѣленія 
отъ  опредѣленныхъ  или  всѣхъ  болѣз¬ 
ней,  боги  и  богини,  даюпЦе  богатство,  Китайскій  колдунъ . 

благословляющіе  различныя  занятія  и  должности,  т.  е.,  яатроны  или  патронессы  раз¬ 
ныхъ  профессій,  наконецъ,  большое  число  идоловъ,  посылающихъ  всевозможное  бла¬ 
гословеніе  и  всевозможные  дары,  потому  что  изображенія  ихъ  шингъ,  или  святы,, 
т.  е.,  обладаютъ  дингъ  или  шенъ-лингъ,  «силой  или  духовной  силой»,  или  шенъ, 
т.  е.,  «одухотворены».  Йзображенія,  которыя  постоянно  приносятъ  ‘  ту 
удачу,  о  которой  просятъ,  скоро  подучаютъ  большую  извѣстность  въ  качествѣ  такой 
святыни  иди  силы.  Храмъ,  въ  которомъ  живетъ  такое  божество,  ежедаевно  посѣ¬ 
щается  большою  массой  народа;  сюда  сходятся  паломники  со  всѣхъ  сторонъ;  соби¬ 
раютъ  значительныя  суммы  для  болѣе  величественной  перестройки  храма,  неправ- 
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ленія  или  украшенія  его,  или,  наконецъ,  для  большихъ  жертвоприношеній.  Такая 
слава  бога  можетъ  держаться  вѣка,  но  можетъ  и  исчезнуть  скоро;  достаточно  нѣ¬ 
сколькихъ  разочарованій  послѣ  неуслышанныхъ  молитвъ,  и  слава  пропала.  Вслѣдствіе 
пренебрежительнаго  отношенія  скоро  гибнетъ  и  изображеніе  бога  и  храмъ  его. 

Деньги  на  постройку  и  содерлсаніс  такихъ  храмовъ,  равно  какъ  для  праздно¬ 
ванія  большихъ  праздниковъ  въ  нихъ,  населеніе  даетъ  добровольно.  И  власти  под¬ 
писываются  на  ту  пли  иную  сумму  въ  циркулирующихъ  подписныхъ  книгахъ.  Наи¬ 
болѣе  щедрые  жертвователи  становятся  большею  частью  такъ  называемыми  тунгъ- 
ши^  или  старостами,  управителями  храма,  подъ  наблюденіемъ  которыхъ  здѣсь  со¬ 
вершаются  религіозныя  празднества.  Такимъ  же  образомъ  въ  провинціи  строятъ  и 
содержатъ  государственные  храмы  и  алтари. 

Въ  тѣхъ  храмахъ,  которые  не  слишкомъ  малы  и  незначительны,  главный 
богъ  или  богиня  находятся  въ  деревянномъ  ковчегѣ.  Послѣдній  стоитъ  противъ  глав¬ 
наго  входа  въ  зданіе.  Богъ  большею  частью  изображенъ  въ  сидячемъ,  рѣдко  въ 
стоячемъ  положеніи.  Передъ  ковчегомъ  находится  столъ,  на  который  ставятъ  жертвен¬ 
ные  дары.  На  этомъ  алтарѣ  бываетъ  всегда,  по  крайней  мѣрѣ,  два  подсвѣчника, 
цвѣточныя  вазы  и  всегда  горшокъ,  наполненный  золой  отъ  благовонныхъ  веществъ; 
посгѣтитеди  ставятъ  въ  него  благовонныя  палочки,  которыя  сгораютъ  съ  верхняго 
конца  и  которыя  они  не  забываютъ  преподнести  богу  всякій  разъ,  когда 
обращаются  и  поклоняются  ему.  Огонь  отъ  этихъ  благовонныхъ  веществъ, 
иди  даже  зола,  содерлштъ  въ  себѣ  матерію  души  бога  и  потому  считается  счастливой. 
Съ  цѣлью  обезпечить  себѣ  защиту  этого  бога,  китайцы  носятъ  на  тѣлѣ  въ  качествѣ 
амулетовъ  вышитые  мѣшѳчки  съ  небольшимъ  количествомъ  золы,  или  же  переносятъ 
немного  золы  въ  горшокъ  съ  золой,  что  стоитъ  на  домашнемъ  алтарѣ.  Зола  эта 
растворяется  также  въ  водѣ  и  принимается  тогда,  какъ  лекарство,  но  примѣняется 
еще  и  въ. другихъ  видахъ,  какъ  предохранительное  и  цѣлебное  средство. 

Только  въ  исключительныхъ  случаяхъ  боги  въ  храмахъ  представлены  дощеч¬ 
ками,  на  которыхъ  вырѣзаны  и  нарисованы  ихъ  имена.  Безусловно  вѣрятъ,  '  что  въ 
изображеніяхъ  боговъ  лшветъ  вся  душа  ихъ  иди  большее  или  меньшее  количество 
ея.  Идолопоклонство  такимъ  образомъ  непосредственно  примыкаетъ  къ  поклоненію 
дощечкамъ  предковъ  и  вмѣстѣ  съ  послѣднимъ  должно  считаться  главньъмъ  элементомъ 
народной  религіи.  Въ  имперіи  оно  распространено  повсюду;  изобразкенія  боговъ  нужно 
считать  десятками  тысячъ,  храмы— тысячами.  Кромѣ  главнаго  бога,  въ'  каждомъ 
храмѣ  находится  еще  много  идоловъ,  которые  считаются  иди  стоящими  па  ряду  съ 
главнымъ  богомъ,  пли  ниже  его,  или  даже  слугами  его;  они  находятся  или  на  глав¬ 
номъ  алтарѣ,  или  на  побочныхъ  алтаряхъ,  въ  сосѣднихъ  комнатахъ  или  часовняхъ. 
Такъ  какъ  поклоненіе  идоламъ  основано  на  предположеніи,  что  въ  нихъ  есть  душа 
и  что  по  этому  они  могутъ  вліять  такъ  или  иначе,  то  его  нужно  признать  вполнѣ 
фетишистскимъ. 

Идолы  большихъ  размѣровъ  сдѣланы  большею  частью  изъ  дерева  и  глины, 
маленькіе  сдѣланы  изъ  того  яіе  матеріала,  а  также  изъ  мѣди,  бронзы  и  фарфора. 
Вмѣсто  пластическихъ  изображеній  въ  большомъ  количествѣ  слуліатъ  предметомъ 
поклоненія  и  ріісуки  идоловъ;  въ  качествѣ  дощечекъ  для  поклоненія  слунгатъ  также 
просто  имена  и  титулы  боговъ,  вырѣзанныя  на  деревянныхъ  доскахъ  или  написанныя 
на  бумагѣ;  короче  говоря,  всякое  возможное  только  представленіе  бога  становится 
мѣстопребываніемъ  его  души,  а  слѣдовательно  самимъ  богомъ. 

Горамъ,  скаламъ,  камнямъ,  рѣкамъ,  ручьямъ  и  т.  д.,  которымъ  народъ  покло¬ 
няется,  онъ  строитъ  храмы  и  изготовляетъ  изображенія  ихъ,  какъ  мѣстопребываніе 
ихъ  души.  Каменныя  лошади,  верблюды,  козы  и  другія  животныя,  находимыя,  глав¬ 
нымъ  образомъ  на  древнихъ  могильныхъ  памятникахъ,  толсе  иногда  являются  пред¬ 
метомъ  поклоненія  и  молитвы;  если  они  выказали  себя  «священными»,  имъ  строятъ 
гдѣ-нибудь  по  близости  для  поклоненія  храмы  или  часовни — иногда  съ  человѣческимъ 
изображеніемъ,  иногда  безъ  него;  здѣсь  мы  встрѣчаемся,  слѣдовательно,  съ  тѣмъ, 
что  фетишизмъ  и  идолопоклонство  связаны  съ  поклоненіемъ  животныхъ.  Храмы,  по¬ 
священные  лисицамъ,  тиграмъ,  змѣямъ  и  другимъ  лшвотнымъ,  здѣсь  не  рѣдкость; 
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можетъ  быть,  поклоненіе  имъ  основано  на  общераспространенной  въ  на]»одѣ  вѣрѣ 
въ  превращеніе  людей  въ  животныхъ  п  животныхъ  въ  людей.  Въ  народной  религіи 
занимаютъ  далеко  не  послѣднее  мѣсто  деревья,  животныя  п  предметы,  которые 
считаются  мѣстопребываніемъ  какого-нибудь  шенъ. 

Центромъ  религіозной  жизни  народа  являются  храмы.  Къ  тѣмъ  изъ  боговъ, 
которые  достаточно  «святы»,  ежедневно  тянется  масса  лн»дей  всякаго  пола  п  возраста, 
чтобъ  преподнести  имъ  благовонныя  палочки,  иногда  также  іі  пищу  іі  лакомства, 
кланяться  п  падать  на  колѣни  и  при  этомъ  просить  благословенія;  въ  большинствѣ 
с.тучаевъ  испрашиваемыя  благодѣянія  псречпеляются  точно,  при  чемъ  тутъ  жо  даются 
обѣты.  Послѣдніе  бнвакиъ  весьма  разнообразны.  Въ  большинствѣ  случаевъ  обѣщают¬ 
ся  богу  новыя  ніертвопрішошенія,  въ  родѣ  лучшихъ  кусковъ  откормленной  свиньи 
пли  даже  цѣлаго  животнаго.  Обѣщаютъ  также  масло  для  лампы  храма,  платья  и  укра¬ 
шенія  для  изображенія  бога,  пли  другіе  предметы,  которые  можно  повѣсить  въ  храмѣ; 
нерѣдко  обѣщаютъ  значительныя  суммы  для  празднованія  большихъ  праздниковъ, 
или  же  принимаютъ  на  свой  счегь  расходы  но  постановкѣ  театральныхъ  пьесъ, 
которыя  ставятся  въ  храмѣ,  чтобъ  доставить  главному  богу  и  его  сосѣдямъ  развле¬ 
ченіе;  случается,  что  иной  обѣщаетъ,  если  желаніе  его  исполнится,  какъ  собака,  на 
четверинкахъ,  проползти  по  всѣмъ  улицамъ  до  храма  къ  ногамъ  бога  и  т.  д. 
Обязуются  такясе  давать  подаянія  нищимъ  и  бѣднымъ  людямъ;  чинить 'мосты  и 
улицы,  поручить  кому-нибудь  читать  проповѣди  на  улицѣ  для  поднятія  нравствен¬ 
наго  уровня  своихъ  ближнихъ,  или  печатать  и  раздавать  какіе-нибудь  трактаты. 
Очень  рѣдко  обѣты  исполняются  тавч>  же  щедро,  какъ  они  были  даны. 

Когда  обращаются  къ  какому-нибудь  идолу,  то  одновременно  же  вопрошаютъ  іі 
оракулъ  при  помощи  двухъ  колодокъ,  имѣющихъ  форму  полуовала  и  вырѣзываемыхъ  на 
югѣ  большею  частью  изъ  корней  бамбука.  Имъ  даютъ  упасть  на  землю,  а  положительный 
или  отрицательный  отвѣтъ  выражается  въ  томъ,  обратятся  ди  одна  или  обѣ  изъ 
выпуклыхъ  или  плоскихъ  поверхностей  кверху.  Или  же  изъ  колчана,  наполненнаго 
деревянными  или  бамбуковыми  палочками  съ  нумерами  или  письменными  значками, 
вытягиваютъ  одну;  послѣ  этого  производятъ  испытаніе  вытянутаго  значка  при  по¬ 
мощи  упомянутыхъ  колодокъ,  и  въ  с;учаѣ,  когда  онѣ  даютъ  отрицательный  отвѣтъ, 
вынимаютъ  другую  палочку,  и  такъ  до  тѣхъ  поръ,  пока  отвѣтъ  не  получится  поло¬ 
жительный.  Тогда  изъ  шкафа,  раздѣленнаго  на  много  отдѣленій,  вынимаютъ  листочекъ, 
обозначенный  тѣмъ  же  номеромъ  иди  знакомъ,  и  изъ  двусмысленныхъ  загадочныхъ 
письменъ,  которыми  покрытъ  листочекъ,  вычитываютъ  отвѣтъ  бога.  Въ  нѣкоторыхъ 
храмахъ  имѣются  такого  рода  приспособленія  для  полученія  рецептовъ  для  больныхъ, 
исцѣленія  которыхъ  просятъ  у  бога. 

Боги,  которымъ  народъ  посвящаетъ  свои  храмы,  имѣютъ  свои  календарные 
праздники,  совпадающіе  приблизительно  съ  днями  жертвоприношеній,  когда  этотъ 
богъ  имѣетъ  мѣсто  въ  оффиціальномъ  пантеонѣ.  Если  изображеніе  бога  достаточно 
свято,  то  такое  божество  въ  этотъ  день  получаетъ  въ  храмѣ  жертвоприношеніе,  со¬ 
вершаемое  жрецами,  о  которыхъ  будетъ  еще  сказано  подробнѣе.  Такое  жертвопри¬ 
ношеніе  называется  Тсіао.  При  этомъ  въ  честь  бога  представляютъ  какую-нибудь 
пьесу  въ  самомъ  храмѣ  или  на  сценѣ,  построенной  передъ  храмомъ.  Эти  представле¬ 
нія,  къ  которымъ  зрители  стекаются  толпами,  могутъ  длиться  нѣсколько  дней;  такъ 
что  храмъ  превращается  въ  увеселительное  мѣсто.  При  менѣе  важныхъ  праздникахъ 
ограничиваются  театромъ  маріонетокъ.  Иногда  въ  такіе  дни  совершаются  торжествен¬ 
ныя  процессіи,  при  чемъ  во  время  ихъ  несутъ  изображеніе  идола  и  другихъ  боговъ, 
которымъ  поклоняются  въ  этомъ  храмѣ.  Такимъ  путемъ  въ  округѣ  храма  уничто¬ 
жается  вліяніе  квей  иди  злыхъ  духовъ,  потому  что  вещество — шенгъ,  одухотворяющее 
изображенія,  исходитъ  отъ  лигъ  п  нейтрализуетъ,  слѣдовательно,  вещество  йинъ, 
изъ  котораго  состоятъ  квей  Кромѣ  того,  такимъ  путемъ  ‘  богу  пред¬ 
ставляется  возможность  посылать  свои  благословенія  п  дары  по  всѣмъ  направленіямъ. 
Чтобы  доставить  удовольствіе  народу,  а  вѣроятно  также  п  богамъ,  во  время  процессіи 
совершаются  разныя  шутовскія  представленія,  въ  ней  принимаютъ  участіе  маски, 
играющія  и  поющія  группы,  громко  звучащіе  барабаны,  гонги  й  трубы,  а  также 
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устраивается  фейерверкъ,  стрѣляютъ  изъ  ружей.  Обыкновенно  такія  грузны  соста¬ 
вляются  или  оплачиваются  лидами,  заинтересованными  въ  празднествѣ,  или  въ  его 
цѣли.  Китайцы  во  время  такихъ  процессій  и  храмовыхъ  праздниковъ  представляютъ 
себѣ  главнаго  бога  въ  сопровожденіи  цѣлой  арміи  небесныхъ  воиновъ,  которую  даетъ 
ему  въ  его  распоряженіе  богъ  неба  вмѣстѣ  съ  36  командирами  или  Кіюнъ-тсіангъ 
для  того,  чтобъ  онъ  уничтожилъ  призраковъ.  Само  собой  понятно,  что  во  время 
праздника  всѣхъ  ихъ  кормятъ  жертвоприношеніями,  а  подъ  конецъ  имъ  задаютъ 
большой  пиръ.  Случается,  что  нѣкоторые  изъ  этихъ  командировъ  представлены  въ  про¬ 
цессіи  живыми  людьми. 

Такія  я:е  важныя  храмовыя  '  празднества  справляются  при  освященіи 
зданія,  послѣ  большого  ремонта  и  перестроекъ,  послѣ  пожара  и  наводненія  или  въ 
ожиданіи  послѣдняго,  для  заклинанія  саранчи,  при  продолжительной  засухѣ,  угрожаю¬ 
щей  ушічтожить  урожай,  и  въ  тѣхъ  случаяхъ,  когда  приходится  побудить  храмового 
бога  попросить  бога  неба  о  дождѣ.  Траурныя  процессіи,  которыя  въ  послѣднемъ  случаѣ 
устраиваются  для  покорной  мольбы  къ  небу,  весьма  замѣчательны.  Когда  неистовствуютъ 
демоны  болѣзней,  т.  е.,  когда  евирѣпствуетъ  эшідемія,  тоіке  совершаются  такія  процессіи 
въ  связи  съ  храмовыми  празднествами,  но  уже,  преимущественно  при  наступленіи 
темноты,  когда  свѣтъ  солнца  не  стѣсняетъ  больше  призраковъ  въ'  ихъ  движеніяхъ  и 
когда  они,  слѣдовательно,  опаснѣе  всего. 

Для  этой  главной  вѣтви  народной  религіи,  которую  надо  считать  классической 
щи  конфуціанской,  существуютъ  спеціальные  жрецы,  называемые  въ  классичесви.хъ 
книгахъ  именемъ  ву.  Ву  могли  быть  лица  обоего  пола;  мужчины  имѣли,  кромѣ  того, 
еще  спеціально  имя  гм;  письменный  знакъ  этого  слова  состоитъ  изъ  ву  н  «смотрѣть», 
и  вѣроятно,  подчеркиваетъ  пхъ  способность  видѣть  духовъ.  Въ  древнихъ  сочиненіяхъ 
эти  жрецы  и  жрицы  изображаются  людьми,  способными  принять  въ  свое 
тѣло  души  усопшігхъ  или  боговъ  и,  такимъ  образомъ,  доставлять  ихъ  на  мѣста,  гдѣ 
приносятся  жертвоприношенія,  или  въ  какія-нибудь  другія  мѣста;  благодаря  этому, 
они  могли  вызывать  дождь,  прогонять  призраковъ  и  изрекать  прорицанія.  Во  время 
жертвоприношеній  они  умѣли  разузнавать,  съ  какимъ  обращеніемъ  слѣдовало  призы¬ 
вать  боговъ  и  души,  занимали  ли  они  высокое  или  незамѣтное  положеніе  въ  мірѣ 
духовъ  и  какой  церемоніалъ  надо  было  соблюдать  по  отношенію  къ  нимъ,  какую 
проявлять  ревность.  Черезъ  жрецовъ  и  яірицъ  можно  было  узнавать  о  желаніяхъ  и 
требованіяхъ  духовъ  и  боговъ  и,  такимъ  образомъ,  получать  благодаря  этому  много 
блаженства  и  счастья.  Ву  и  ги  совершали  таше  всѣ  церемоніи  и  обряды; 
при  атомъ  они  выполняли  пріятные  богамъ  танцы  и  пѣли  подъ  аккоипанименіъ  му¬ 
зыки  и  подъ  громъ  барабановъ.  Въ  исторіи  постоянно  приходится  встрѣчаться  съ  ву 
и  ги  и  въ  качествѣ  лѣкарей;  своимъ  значеніемъ  въ  качествѣ  таковыхъ  они  несом¬ 
нѣнно  обязаны  своему  умѣнью  прогонять  призраки.  Въ  государственной  религіи 
они  тоже  занимали  мѣсто.  Съ  другой  стороны,  часто  читаешь,  особенно  со  времени 
династіи  Сунгъ,  о  преслѣдованіяхъ,  которыя  ву  должны  были  переносить  со  стороны 
властей;  сводъ  законовъ  предыдущей  и  нынѣшней  династій  воспрещаетъ  ву  подъ 
страхомъ  тяжелыхъ  наказаній  вызывать  иновѣрческихъ  шет,  писать  амулеты,  за¬ 
клинать  воду  и  дѣлать  себя  одержимыми  злымъ  духомъ  (Глава  ІТ].  Несмотря  на  это 
съ  ними  встрѣчаешься  повсюду  въ  имперіи  н  при  томъ  подъ  другими  именами,  чѣмъ 
вуж  ги:гии,  «учителя  или  предшественники», и  ши-фо,  «учительницы»;  ши-ву,  «учи- 
тель-ву»;  тват-кунгъ,  «правовѣрные  господа»; тай -пао,  «главные  защитники»;  фа- 
ши — «учитель  методъ»;  фа-тшангъ,  «главари  методъ»;  фіа-кват,  «чиновники  методъ»; 
шгА-кукг'й— «искусники»  и  т.  д. 

Въ  настоящее  время  главное  занятіе  ихъ— это  руководство  тсіао  или  жерт¬ 
венными  мессами,  которыя,  какъ,  упомянуто  выше,  справляются  въ  честь  боговъ  въ 
'  храмахъ,  а  въ  особыхъ  случаяхъ  и  въ  жилищахъ.  Отдѣльныя  части  такихъ  мессъ 
похожи  на  мессы  при  жертвоприношеніяхъ  государственной  религіи,  но  очень  затя¬ 
гиваются  пѣніемъ  и  молитвами.  Участвуютъ  въ  нихъ  одинъ,  трое,  пять,  даже  семь 
жрецовъ,  смотря  по  состоянію  празднующихъ,  такъ  какъ  жрецамъ  платятъ  наличными 
деньгами,  какъ  всякому  работнику  за  его  работу.  Только  не  многіе  изъ  нихъ  спо- 
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собны  принять  въ  себя  бога  или  духъ  и  на  основаніи  этого  прорицать.  Во  время 
храмовыхъ  праздниковъ  и  подобныхъ  имъ  Торжествъ  можно  видѣть,  какъ  одаренные 
этимъ  свойствомъ  мужчины  и  женщины  примѣняютъ  на  дѣлѣ  свои  дарованія  и  въ 
безумномъ  неистовствѣ,  полуодѣтые,  съ  распущенными  волосами,  какъ  сумасшедшіе, 
мечутся,  наносятъ  себѣ  раны  мечами,  ножами,  кинжалами,  шарами,  усаженными 
острыми  гвоздями,  такъ  что  изъ  тѣла  ихъ  течетъ  кровь;  при  этомъ  они  издаютъ  разные 
звуки,  а  люди,  утверягдаюшіе,  что  они  понимаютъ  такой  божественный  языкъ,  истол¬ 
ковываютъ  ихъ.  Такіе  дервиши  даютъ  себя  носить  во  время  процессій  на  носилкахъ 
или  стульяхъ,  составленныхъ  изъ  ножей  или  усаженныхъ  острыми  гвоздями.  Они 
царапаютъ  вилообразной  вѣтвью  по  доскѣ,  осыпанной  пескомъ  или  чѣмъ-нибудь  по¬ 
добнымъ,  чтобъ  воспроизвести,  такимъ  образомъ,  божественныя  письмена,  и  опять  на¬ 
ходятся  посвященные,  умѣющіе  объяснить  ихъ. 

Образъ  жизни  жрецовъ  ничѣмъ  не  отличается  отъ  образа  жизни  свѣтскихъ  лю¬ 
дей,  и  они  могутъ  вступать  въ  бракъ,  вращаться  въ  свѣтскомъ  обществѣ,  даже  плать¬ 
емъ  своимъ  они  въ  повседневной  жизни  не  отличаются  отъ  другихъ.  Только  при 
исполненіи  религіозныхъ  функцій  они  одѣваютъ  платье,  какое  требуется  по  церемо¬ 
ніалу.  Профессія  ихъ,  такимъ  образомъ,  ничѣмъ  не  отличается  охъ  всякой  другой. 
Сами  они  охотно  называютъ  себя  тао-ши  или  «гаоистскіе  ученыо,  домъ  же  свой 


они  называютъ  «таоистскнмъ  алтаремъ».  На  своемъ  жреческомъ  платьѣ  они  носятъ 
символъ,  представляющій  взаимодѣйствіе  яяга  и  «мка,  которые  вмѣстѣ  обра- 
зуіотъ  тао  или  міровой  порядокъ;  кромѣ  того,  они  носятъ  на  своемъ  жрече- 
У  скоыъ  платьѣ  восемь  ква,  возникшихъ  изъ  тао,  т.  е.,  восемь  комбинацій 
изъ  девяти  по  три  цѣлыхъ  и  прерванныхъ  прямыхъ  линій,  долженствую¬ 
щихъ  представить  собой  восемь  вліяній  или  явленій  вселенной  Затѣмъ  они  еще 


вышиваютъ  на  немъ  солнце,  луну,  звѣзды,  важнѣйшія  горы,  океаны  и  т.  д.,  такимъ 
образомъ,  они  придаютъ  себѣ  внѣшность  настоящихъ  жрецовъ  культа  природы.  Короче, 
они  охотнѣе  всего  выдаютъ  себя  за  таоисіскихъ  жрецовъ,  да  и  міряне  ихъ  обык¬ 
новенно  признаютъ  таковыми.  Своимъ  патрономъ-покровителемъ  они  считаютъ  Лао- 


тсе,  патріарха  таонзма. 

Среди  ихъ  жреческихъ  функцій  главную  роль  играеи)  изгнаніе  призраковъ  во¬ 
обще  и  въ  частности  у  постели  больного.  Считается,  что  у  больного  человѣка  душа 
украдена  какимъ-нибудь  духомъ,  и  вотъ  эти  жрецы  при  помощи  особаго  церемоніала 
и  искусныхъ  заклинаній  возвращаютъ  эту  душу  обратно.  Для  этихъ -цѣлей  у  нихъ 
имѣется  цѣлый  репертуаръ  своеобразныхъ  обрядовъ,  они  приготовляютъ  и  продаютъ 
амулеты  и  гороскопы,  въ  которыхъ  выдающуюся  роль  играютъ  свѣтила  небесныя, 
т.  е.,  самые  важные  шеяъ;  они  могутъ  приносить  счастье  и  благословеніе  извѣстными 
танцами.  Нѣкоторые  изъ  нихъ  занимаются,  между  прочимъ,  и  прорицаніями.  Для  ис¬ 
полненія  домашняго  культа  предковъ,  повидиыому,  къ  ихъ  помощи  совсѣмъ  не  при¬ 
бѣгаютъ,  или  прибѣгаютъ  очень  рѣдко;  въ  этой  религіозной  области  въ  качествѣ 


жрецовъ  выступаютъ  прямые  потомки  почитаемыхъ  предковъ. 

Поклоненіе  богамъ  происходитъ  не  только  въ  храмахъ,  но  и  въ  жилищахъ. 
Въ  какой-нибудь  комнатѣ  или  залѣ  боги  и  богини  представлены  или  своими  изобра¬ 
женіями,  или  красными  листочками,  наклеенными  на  стѣну  я  носящими  на  себѣ  ихъ 


титулы  и  имена;  отъ  времени  до  времени  люди  взываютъ  къ  нимъ, 
поклоняются  и  спрашиваютъ  совѣта,  поднося  всегда  при  этомъ  благовонныя  веще¬ 
ства.  Въ  лучшихъ  домахъ  такія  изображенія  стоятъ  часто  рядомъ  съ  дощечками 
предковъ  на  домашнемъ  алтарѣ,  въ  особомъ  ковчегѣ  или  просто  такъ.  Чаще  всего 
встрѣчаются  въ  домахъ  слѣдующіе  боги:  богъ  земли  или  почвы,  считающійся  также 
богомъ  богатства,  богъ  огня,  затѣмъ  буддійскій  Кванъ-йинъ,  а  иногда  патронъ 
или  патронесса  той  профессіи,  къ  которой  принадлежитъ  отецъ  семейства, 
.Любое  божество  можетъ  стать  домашнимъ  богомъ.  Нарисованное  на  бумагѣ 
изображеніе  какого-нибудь  бога  очень  часто  виситъ  на  стѣнѣ  надъ  до¬ 
машнимъ  ковчегомъ.  Въ  большинствѣ  случаевъ  это  кват-гю  богъ  войны,  ко¬ 
тораго  избираютъ  патрономъ  за  честность  и  ученость  многіе  купцы  и  студенты. 
Въ  мастерскихъ  тоже  можно  найти  изображеніе  патрона  данной  спеціальности 


78 


НАУЧНАЯ  вішдютЕКА. — отд-влъ  этнческій. 


въ  школахъ  же  находится  обыкновенно  изображеніе  Венттата  или  другого 
покровителя  литературы. 

Въ  свой  календарный  праздникъ  каждый  домашній  богъ  или  покровитель  про¬ 
фессіи  получаетъ  на  лсертвснномъ  столѣ  домашняго  алтаря  лсертвенную  трапезу  съ 
рисовымъ  виномъ,  которое  члены  се.чыі  колѣиопрек  іоненно  предлагаютъ  ему.  Въ 
нѣкоторыхъ  случаяхъ  стараются  сдѣлать  жертвоприношеніе  болѣе  веселымъ  при  по¬ 
мощи  театральныхъ  представленій  пли  при  помощи  театра  маріонетокъ.  Существ}чотъ 
также  календарные  дни,  въ  которые  празднуются  всѣ  до,машніе  боги. 

При  всѣхъ  особыхъ  случаяхъ,  какъ  напр.,  по  окончаніи  постройки  дома  или 
при  новоселыі,  когда  безусловно  необходимо  закрѣпить  счастье  за  данной  семьей, 
ИЛИ  когда  въ  домѣ  случилась  бѣда  или  смертный  случай,  при  вѣнчаніи  для  того, 
чтобы  молодая  была  плодовита,  при  празднованіи  дня  рожденія  ради  долгой  жизни,— 
во  всѣхъ  этихъ  случаяхъ  состоятельные  люди  призываютъ  жрецовъ  и  празднуютъ  у 
себя  БЪ  домѣ  Тсіао.  Для  этого  въ  главной  за.й  воздвигается  спеціальный  алтарь  и 
уставляет(8і  идолами  к  написанными  именами  боговъ.  Присутствіе  столь  многихъ  бо¬ 
говъ,  благосклонно  настроенныхъ,  благодаря  жертвеннымъ  яствамъ,  представленіямъ 
театра  или  маріонетокъ,  приноситъ  дому  благословеніе  іі  счастье. 


11.  ТОИЗМЪ. 

Конфуціанская  религія  поклоненія  природѣ  и  предкамъ  всегда  стояла  подъ  влія¬ 
ніемъ  ученія,  которое  обыкновенно  называютъ  ѵшоизмомъ,  потому,  что  основной 
принципъ  п  исходный  пунктъ  его  это  тао  или  путь,  т.  е.,  круговоротъ  вселенной, 
движніе  неба.  Въ  Китаѣ  оно  называется  тао-кьяо  ученіе  или  религія  тао. 

Мы  уже  характеризовали  тао  на  стр.  77.  Для  человѣческаго  существованія 
значеніе  его  велико  и  всесторонне,  потому  что  для  существованія  и  для  счастья 
человѣчества  нужно  вполнѣ  согласовать  свои  дѣйствія  съ  тао  и  при  всѣхъ  обстоятель¬ 
ствахъ  устроить  лаізнь  согласно  ему.  Этотъ  основной  догматъ  предполагаетъ,  что 
человѣкъ,  подобно  всему  лсивому  и  существующему,  находится  подъ  неограниченной 
властью  природы,  и  что,  когда  его  дѣйствія  противорѣчатъ  природѣ,  возникаетъ  кон¬ 
фликтъ,  въ  которомъ  онъ,  какъ  безконечно  болѣе  слабая  сторона,  безусловно  будетъ 
побѣлсденъ. 

Могутъ  ли  люди,  считающіе,  какъ  мы  уже  подчеркивали  это,  свою 
душу  и  жизненную  силу  составленной  изъ  молекулъ  этой  великой  міровой'' 
силы,  думать  и  говорить  иначе?  Какъ  мы  уже  знаемъ,  тдо,  эго  дуа¬ 
листическая  сида,  состоящая  изъ  янгъ  пла  теплоты,  свѣта,  мужественности — и  йинъ 
иди  холода,  темноты,  -женственности.  Въ  Йи  говорится  гакъ:  «весь  йгтъ  и  весь  лигъ 
вмѣстѣ  взятые  образуютъ  то,  что  люди  называютъ  тао».  Янгъ,  главнымъ  образомъ 
отождествляется  съ  небомъ,  посылающимъ  теплоту  и  свѣтъ,  и  съ  оплодотворяющимъ 
отцомъ  творенія;  йинъ,  напротивъ,  отождествляется  съ  производящей  все  матерью- 
землей.  Что  же  касается  человѣка,  то  душа  его,  съ  одной  стороны  въ  качествѣ  гиенъ 
исходитъ  отъ  неба,  съ  другой  стороны,  въ  качествѣ,  квей—тъ  земли;  въ  любой  мо¬ 
ментъ  эта  дуалистическая  душа  мояютъ  быть  отнята  у  него  въ  цѣляхъ  обрат¬ 
наго  присоединенія  ея  къ  этимъ  двумъ  міровымъ  силамъ;  зависимость  человѣка  отъ 
тао,  такимъ  образомъ,  абсолютна.  Ученіе  это  выражено,  главнымъ  образомъ,  въ  Ли-ки 
гдѣ  сказано:  «такимъ  образомъ  человѣкъ  состоитъ  изъ  благодѣтельныхъ  началъ, 
неба  и  земли,  изъ  соединенія  лигъ  и  йинъ,  изъ  сосокупностн  гиен  и  квеЩ  ояъ 
является,  такимъ  образомъ,  тончайшимъ  дыханіемъ  пяти  элементовъ  Гвунъ  или  хи 
(или  шеиъ)  возвращается  на  небо,  тѣло  и  по  въ  землю». 

Въ  Тао-те-кингъ,ііт  въ  «Книгѣ  благословеній  тао»,  спеціальномъ  таоистскомъ 
сочиненіи,  написанномъ  нѣкіимъ  Лао-тсе,  живпшмъ,  невидимому,  за  пятьсотъ 
лѣтъ  до  Христа,  тао  называется  «началомъ»  неба  и  земли  и,  кромѣ  таго,  источникомъ, 
всего,  ЧТО'  живетъ  и  существуетъ  на  землѣ.  Тао  нельзя  однако  считать  источникомъ 
неба  и  земли,  потому,  что  въ  Мгі  говорится:  «Итакъ,  въ  системѣ  превращеній  при- 
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роды  существуетъ  высокая  вершина  (Тагі-кгі),  порождающая  оба  принципа  (янгъ  и 
йинъ);  оба  принципа  порождаютъ  четыре  образа,  а  послѣдніе  порождаютъ  восемь 
ква,  опредѣляющихъ  добро  и  зло,  то,  изъ  чего  слагается  великая  операція  («человѣ¬ 
ческая  жизнь»).  Этотъ  тезисъ  поолужнлч.  исходнымъ  пунктомъ  всѣхъ  китайскихъ 
космогоній.  Онъ  просто  обозначаетъ  "то,  что  четыре  времени  года  во.зшікаютъ  изъ 
тао,  или  взаимодѣйствія  янгь  п  йинъ,  и  что  восемь  ква,  или  явленія  и  воздѣй¬ 
ствія  природы,  создаются  временами  года.  Такимъ  образомъ,  все  это  производится 
Тай-ки,  подъ  которымъ  нужно  понимать  высокій  неподвижный  центръ  неба,  полюсъ. 

Основное  ученіе  таопзма,  объясненіе  того,  какъ  надо  себѣ  представлять  тао, 
какпмъ  образомъ  тао  каждый  годъ  вновь  создаетъ  п  беретт.  въ  своп  руки  вею  при¬ 
роду, .^опредѣляя  тѣмъ  самымъ  асребій  человѣчества,  все  это  изложено  иреймущсственио 
въ  Ііи.  Поэтому  то  таоисты  вообще  признаютъ  это  канопическое  конфуціанское 
сочиненіе  библіей  своей  религіи  и  своего.,  ученія;  но,  кромѣ  того,  существуетъ  еще 
одна  гораздо  болѣе  важная  причина.  ІІи  древнѣйшая  л  потому  драгоцѣннѣйшая 
книга,  авторы  которой  раскрыли  тайны  тао  пли  природы;  остается  только  при  каж¬ 
домъ  поступкѣ  слѣдовать  ея  указаніямъ  и  васъ  не  покинетъ  удача.  Для  прорицанія, 
говоря  другими  словами,  это  самая  главная  книга,  книга,  дѣлающая  возможнымъ 
практическое  примѣненіе  основного  таоистскаго  ученія. 

Она  состоитъ  изъ  главной  части,  которая,  по  всей  вѣроятности,  написана  въ  12  вѣкѣ 
до  Р.  X.  и  семи  приложеній,  называемыхъ  Тшвенъ\  послѣднія,  должно  быть,  написаны 
нѣсколькими  столѣтіями  позже.  Въ  одномъ  изъ  нихъ  сообщается,  что  Ііао-ги  или 
Фу-ги  «БЪ  древнія  времена,  когда  онъ  правилъ  всѣмъ,  что  находится 
подъ  небомъ,  наблюдалъ  за  знаками  на  небѣ  и  за  законами  природы  на  землѣ;  онъ 
замѣчалъ  формы  птицъ  и  животныхъ  и  связь  ихъ  со  свойствами  почвы;  вблизи  и 
издалека  наблюдалъ  онъ  тѣла  и  существа».  Онъ  то  и  былъ  первымъ,  кто  составилъ 
восемь  Ква  съ  цѣлью  понять  благодѣтельное  дѣйствіе  шенъ  и  опредѣлить  такимъ 
образомъ  свойства  всѣхъ  существъ  въ  зависимости  отъ  ихъ  особенностей.  Другими 
словами,  чтобъ  донять  небо  и  землю  и  такимъ  образомъ  познакомиться  съ  кругово¬ 
ротомъ  вселенной,  научиться,  какъ  получать  благословеніе  добрыхъ  духовъ  (шенъ), 
тоже  являющихся  частями  великой  міровой  души,  ква  были  изобрѣтены  въ  перво¬ 
бытное  миепческое  еще  время;  это  и  суть  представляемыя  на  этой  стр.  комбинаціи 
цѣлыхъ  и  разорванныхъ  линій,  долженствующія  представить  явленія  или  вліянія 
вселенной.  Главное  содержаніе  йи  и  составляетъ  толкованіе  этихъ  комбинацій.  Этотъ 
методъ  прорицаній,  правда,  дѣтски  простъ,  однако  всѣ  поколѣнія  и  вѣка  вплоть  до 
сегодняшняго  дня  считаютъ  его  высшей  человѣческой  и  божеской  мудростью. 

Исходный  пунктъ  той  системы  составляла  цѣлая  или  «сильная»  линія  ( - } — 

символъ  ЯНГЪ  и  прерванная  или  «слабая»  линія  символъ  йинъ  ( -  - ).  Янгъ 

и  йинъ  создаютъ  четыре  образа,  для  представленія  которыхъ  эти  линіи  удваиваются 
или  комбинируются  другъ  съ  другомъ: 

.  —  тап-янгъ,  великій  янгъ,  жара  и  солнце,  лѣто, 

— ~  ::п:  тай-йинъ,  великій  йинъ,  холодъ,  луна,  зима, 

-  — -  сіао-янгъ,  малый  янгъ,  звѣзды,  весна, 

—  сіао-йииъ,  малый  йинъ,  планеты,  осень. 

Восемь  ква,  порождаемыхъ  этими  четырьмя  образами  или  временами  года,  гра¬ 
фически  изображались  такимъ  образомъ,  что  къ  каждой  изъ  этихъ  четырехъ  діаграммъ 
приписывали  или  одну  сплошную,  или  одну  прерванную  линію: 

■■  — небесная  сила  или  вліяніе, 

==  ==  сила  или  вліяніе  земли, 

-  '-=^  сила  или  вліяніе  потоковъ, 

-  — =  паръ  или  влага, 

■  '  огонь  или  теплота, 

сила  или  вліяніе  горъ. 

Наконецъ  и  эти  триграммы  были  удвоены  и  къ  каждой  прибавлена  одна  язь 
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семи  остальныхъ,  такъ  что  получилось  64  гексаграммы.  Онѣ  изобрѣтены,  должно 
быть,  Фу-ги,  придумавшимъ  и  діаграммы,  но  нѣкоторые  говорятъ,  что  принцемъ 
Венъ,  однимъ  изъ  основателей  династіи  Тшеу.  Йи  вкратцѣ  объясняетъ  каждую  гекса¬ 
грамму  и  эти  64  объясненія  и  составляютъ  собственно  текстъ  всей  книги.  Каждое 
изъ  нихъ  наряду  съ  объясненіемъ  діаграммы  въ  цѣломъ  содержитъ  еще  и  объясненіе 
каждой  отдѣльной  линіи;  предполагается,  что  всѣ  они  сочинены  Беномъ  и  его  сы¬ 
номъ  Тшеу-кунгомъ,  основателемъ  династіи  Тшеу.  На  нихъ  нужно  смотрѣть  просто, 
какъ  на  оракулъ,  какъ  на  софизмы  прорицателей,  отъ  которыхъ  нельзя  требовать 
и  подучить  доказательства.  Несмотря  на  то,  всѣ  всегда  съ  вѣрой  принимали  эту  нѳ- 
объясненнуіо  мудрость  именно  потому,  что  всегда  считали  ее  исходящей  отъ  кори¬ 
феевъ  древнѣйшихъ  временъ,  а  колебать  авторитетъ  ихъ  не  осмѣливался  даже  Кон¬ 
фуцій.  Э^га  мудрость  допускала,  что  о  круговоротѣ  природы,  покоящемся  на  созданныхъ 

природою  же  ква,  или  силахъ  и  явленіяхъ, 
можно  судить  по  человѣческимъ  дѣйствіямъ, 
которыя  мудрецы  умѣли  ставить  въ  связь  съ 
описанными  триграммами  и  гексаграммами. 
Во  имя  такой  цѣли  она  считала  эти  изрече¬ 
нія  столь  же  цѣнными  и  столь  же  важными, 
какъ  и  основной  принципъ  таоизма.  Можетъ 
быть,  первоначально  основной  таоистскій 
принципъ — всегда  согласовывать  человѣче¬ 
скую  жизнь  съ  тао— былъ  очень  возвышенъ, 
но  при  практическомъ  осуществленіи  своемъ 
онъ  все-таки  превратился  въ  кабаллисти- 
ческую  безсмыслицу. 

Переводъ  толкованія  первой  гекса¬ 
граммы  позволитъ  уже  читателю  судить  и 
объ  остальныхъ.  Первая  гексаграмма 
представляетъ  собой  удвоенную  триграмму 

~  . •=  Хьенъ,  состоящую  только  изъ 

линій  ЯНГЪ. 

«Іьенъ  обозначаетъ  начало  (т.  е. 
небо,  производителя),  самое  важное  (изъ 
того,  что  существуетъ),  то,  что  приноситъ 
скорѣе  всего  спасеніе,  то,  что  совершен¬ 
нѣе  всего». 

«Первая  (или  нижняя)  линія  янгъ 
обозначаетъ  скрытаго  глубоко  подъ  водой 
дракона  й,  слѣдовательно,  нѣчто  безполезное.— Вторая  линія  оборачаетъ  дракона, 
являющагося  въ  полѣ,  она,  слѣдовательно,  подходитъ  къ  посѣщенію  вельможи.— 
Третья  линія  ЯНГЪ  обозначаетъ  прекраснаго  человѣка,  весь  день  одареннаго  небесной 
силой  и  до  вечера  осторожнаго  и  внимательнаго.  Опасность  существуетъ,  но  ничего 
дурного  не  случится — четвертая  линія:  драконъ  отъ  времени  до  времени  вскакиваетъ, 
но  всо  еще  остается  въ  глубинѣ:  ничего  дурного  не  случится. --Пятая  линія  это  ле¬ 
тающій  на  небѣ  драконъ,  подходитъ  къ  посѣщенію  вельможи.— Шестая  (верхняя) 
линія:  драконъ  поднялся  слишкомъ  высоко  (и  не  въ  состояніи  спуститься  обратно), 
обозначаетъ  раскаяніе». 

«(Для  этой  гексаграммы)  пользуются  линіями  янгъ.  Они  обозначаютъ  счастье, 
когда  всѣхъ  драконовъ  видишь  безъ  головы». 

Можетъ  быть,  что  при  составленіи  такихъ  оракуловъ,  преобладали  нѣкоторыя  руко¬ 
водящія  мысли,  но  ихъ  нельзя  раскрыть  теперь  даже  при  помощи  толкованій  туземныхъ 
комѳнтаторовъ  всѣхъ  вѣковъ,  и  потому  для  насъ  эти  символы  цѣны  не  имѣютъ.  Только 
нѣкоторыя  упоминанія  о  какцхъ-нибудь  предметахъ,  намеки  на  нравы,  привычки, 
порядки  и  т.  п.,  яапр,,  въ  приведенной  цитатѣ  вѣра  въ  дракона  или  летающихъ  вод¬ 
ныхъ  животныхъ,  могутъ,  пожалуй,  послужить  намъ  кое-какъ,  при  приведеніи  р'^ 


Лао-тцѳ,  написавшій  Тао-те-кингъ . 
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систему  нашихъ  „знаній  о  древнемъ  Китаѣ.  Нес.мотря  на  всю  каббалпстинескую  непо¬ 
нятность  свою,  Ни  до  сего  дня  осталась  для  Китая  книгой  высшей  мудрости.  Самъ 
Конфуцій  былъ  однимъ  изъ  ревностнѣйшихъ  почитателей  ея;  «есліі'бы,  говорилъ 
онъ,  мнѣ  дано  было прожить  еще  много  лѣтъ,  и  если  бы  я  посвятилъ  пятьдесятъ 
изъ  нихъ  изученію  Йи,  то  мнѣ  удалось  бы  обойтись  „безъ  многи.чъ  оплошностей 
(Лунъ-Ію  VII  16}.  Конфуцій,  слѣдовательно,  видѣлъ  въ  Пп  руководство  для  человѣ¬ 
ческой  жизни. 

Приходится  признать,  что  для  знакомства  съ  китайской  древностью  разныя 
строки  семи  приложеній  имѣютъ*  гораздо  больше  цѣнности,  чѣмъ  самый  текстъ  книги; 
авторами  этихъ  приложеній  считаютъ  или  авторовъ  книги,  или  Конфуція;  послѣднее, 
вѣроятно,  невѣрно.  Приложенія  эти  тоже  состоятъ  изъ  оракуловъ— толкованій  гекса¬ 
граммъ  иди  трііграм.чъ.  Для  насъ  важнѣе  всего  тѣ  строки,  которыя  насъ  ближе  зна¬ 
комятъ  съ  этимъ  методомъ  изслѣдованія  природы,  и  которыя  показываютъ  намъ, 
какъ  составились  соединенія  линій,  истолковываемыхъ  затѣмъ  въ  Йи.  «Мудрецы,  го¬ 
ворится  въ  третьемъ  приложеніи,  составили  гексаграммы,  наблюдали  ихъ  (устано¬ 
вленное  во  второмъ  приложеніи)  значеніе  и  присоединили  къ  нимъ  поясненія 
(третьяго  приложенія);  такимъ  образомъ  они  извлекли  на  свѣтъ  и  счастье,  и  не¬ 
счастье».  Но,  какъ  же  они  составили  эти  гексаграммы? 

Отвѣтъ  слѣдуетъ  сейчасъ  же  за  приведенной  цитатой:  «Перемѣшиваютъ  твердыя 
и  гибкія  (вѣтви),  ж  такимъ  образомъ  вызываютъ  перемѣну  ихъ  мѣстъ.  Такимъ  обра¬ 
зомъ  достигается  представленіе  (ожидаемой)  неудачи  или  удачи,  если  (вѣтви)  обозна¬ 
чаютъ  счастье  и  несчастье,  и  представленіе  (ожидаемаго)  страданія  и  огорченія,  если 
(одна  изъ  вѣтвей)  обозначаетъ  раскаяніе.  Перемѣщеніе  (вѣтвей)  представляетъ  при¬ 
ближеніе  и  удаленіе  янгъ  и  йшіъ,  твердыя  вѣтви  обозначаютъ  день,  гибкія — ночь. 
Движенія  шести  линій  образуютъ  слѣдовательно  тао  (ходъ  пли  вліяніе)  трехъ  вер¬ 
шинъ  (двѣ  верхнія  линіи  представляли  тао  неба,  двѣ  среднія — тао  земли,  и  двѣ  нилі- 
нія— тао  человѣчества).  Хакимъ  то  образомъ  спокойно  сидя  мудрецъ  занимается  по¬ 
ясненіями,  данными  въ  Йи  и  паслаждается  наблюденіемъ  содержащихся  тамъ  объяс¬ 
неній  и  линій.  Итакъ,  если  мудрецъ,  спокойно  сидя,  считается  съ  этими  пабдюдевіями 
и  примѣняетъ  къ  нимъ  объясненія,  если  въ  своихъ  дѣйствіяхъ  онъ  считается  съ  пе¬ 
ремѣщеніями  вѣтвей  и  подбираетъ  къ  нимъ  данныя  предсказанія,  то  небо  само  по  себѣ 
помогаетъ  ему,  онъ  счастливъ,  и  все  ему  приноситъ  выгоду». 

Другими  словами:  тао,  проявляющее  столь  громадное  вліяніе  на  небѣ,  на  землѣ 
и  среди  людей,  обнаружило  себя  въ  фигурахъ,  составлявшихся  изъ  твердыхъ  іі  гиб¬ 
кихъ,  т.  е.,  вѣроятно  изъ  песогнутыхъ  и  согнутыхъ  палочекъ;  затѣмъ  при  помощи 
объясненій  изъ  Йи,  по  этой  фигурѣ  рѣшали,  удастся  ди  предпринимаемое  дѣйствіе 
или  нѣтъ,  принесетъ  ли  оно  счастье  или  несчастье.  Этимъ  занимались  даже  благо¬ 
роднѣйшіе  и  мудрѣйшіе.  Они  изучали  эти  фигуры  и  поступали  по  соотвѣтствующимъ 
имъ  предсказаніямъ;  и  даже  небо  начинало  имъ  помогать  за  то,  что  они  вполнѣ  согла¬ 
совались,  такимъ  образомъ,  съ  его  порядкомъ  и  волей.  Жтакъ  все,  о  чемъ  гаданіе  да¬ 
вало  хорошій  отвѣтъ,  должно  было  удаваться. 

Хотя  Йи  объ  этомъ  и  не  упоминаетъ,  однако  и  безъ  того  ясно,  что  палочки, 
предназначенныя  для  образованія  этихъ  фигуръ,  вытягивались  изъ  большого  числа 
ихъ,  какъ  жребій,  и  складывались  въ  порядкѣ  выпутія.  Но  эта  лоттерея  не  могла 
быть  обыкновенной,  безъ  всякой  прямой  связи  со  святой  природой,  которую 
надо  было  вопрошать.  Нужно  было,  чтобъ  сама  природа  тянула  этотъ  жребій,  чтобъ 
природа  такимъ  образомъ  сама  создала  Ква,  подобно  тому  какъ  она  создаетъ  пред¬ 
ставляемыя  ими  явленія.  Это  основное  условіе  можно  было  осуществить  однимъ 
только  путемъ,  т.  е.  употребленіемъ  такихъ  прутиковъ,  которые  одарены  природной 
силой,  т.  е.,  матеріей  шенъ,  исходящей  отъ  великаго  шенъ  вселенной  или  неба.  Въ 
такомъ  случаѣ  душа  прутика,  т.  е.,  сама  природа,  водила  рукой  того,  кто  тянулъ 
жребій.  Растеніемъ,  доставлявшимъ  эти  удивительные  прутики,  было  ши,  можетъ 
быть,  Ріагтіса  зіЬігіса  илп  Аеіііііеа  зіЬігіса,  похожее  на  растущій  въ  Европѣ  тысяче¬ 
листникъ.  Судя  но  туземнымъ  описаніямъ,  растеніе  это  обладало  выдающейся  яшз- 
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ненной  силой  и  производительностью,  такъ  что  изъ  одного  корня  вырошло  до  ста 
прутиковъ. 

Такимъ  способомъ  навсегда  установлена  была  связь  совмѣстной  жизни  человѣче¬ 
ства  и  природы,  и  человѣку  дана  была  возможность  узнать  волю  природы  и  дѣйство¬ 
вать  сообразно  этому.  Императорское  правительство  во  всѣхъ  важныхъ  государствен¬ 
ныхъ  и  частныхъ  дѣлахъ  примѣняетъ  этотъ  способъ  предсказаній  по  Йи.  Для  фунгъ- 
шуи  этотъ  способъ  тоже  сталъ  основнымъ,  потому  что  Ква  были  при¬ 
ведены  въ  соотвѣтствіе  со  знаками  на  компасѣ.  При  помощи  этого  способа  до  на¬ 
стоящаго  дня  выбираютъ  счастливое  положеніе  не ‘только  для  гробницъ,  но  и  для 
всевозмол{Еыхъ  хралговъ,  дворцовъ  и  домовъ,  городовъ,  рвовъ  и  каналовъ,  и  такимъ 
путемъ  согласуютъ  свои  дѣйствія  съ  велѣніями  природы. 

Такимъ  образомъ,  главное  мѣсто  въ  таоизмѣ  занимаетъ  обожеств.іеніе  природы. 
Но  въ  древности  уже  существовали  и  другія  средства  для  этой  цѣли,  и  они  сохра¬ 
нились  вплоть  до  нынѣшняго  дня.  Вопрошали  не  только  ква,  но  и  шенъ  вселенной 
при  помощи  особой  обработки  черепахи  огнемъ  пли  горячими  предметами;  дѣло  въ 
томъ,  что  и  черепаха,  могущая  дожить  до  весьма  значительнаго  возраста,  считалась 
крайне  жизнеспособной,  а  потому  и  сильно  одухотворенной  гиен’оиъ.  Въ  тѣ  же  клас¬ 
сическія  времена,  а  съ  тѣхъ  поръ  и  всегда,  еще  болѣе  значительную  въ  этомъ  отно¬ 
шеніи  роль  играли  люди,  одухотворенные  богами  или  духами,  которыхъ  мы  уже  ка¬ 
сались  въ  качествѣ  ву  и  ги.  Какъ  средство  осуществленія  таоистскаго 
принципа,  они  были  настоящими  таоистскими  жрецами  и  до  сихъ  поръ  они  утверяс- 
даютъ  то  же  самое.  Наряду  съ  ними  были  и  толкователи  сновъ,  потому  что  и  сны 
считались  проявленіемъ  боговъ  или  духовъ.  Врядъ  ди  надо  еще  спеціально  упоминать  о 
томъ,  что  особенно  ревностно  вопрошались  и  небесныя  свѣтила,  въ  качествѣ  важнѣй¬ 
шихъ  представителей  шен’а  вселенной,  и  указаніями  ихъ  пользовались  для  регулиро¬ 
ванія  человѣческихъ  дѣйствій.  Можетъ  быть,  что  астрологія  въ  качествѣ  государ¬ 
ственнаго  института  въ  Китаѣ  процвѣтала  больше,  чѣмъ  гдѣ  бы  то  ни  было  на 
свѣтѣ.  Въ  Пекинѣ  до  сихъ  поръ  еще  существуетъ  древнѣйшее  императорское  Хичъ- 
тьекъ-кьеш  или  бюро  наблюденій  за  небомъ. 

Къ  служебнымъ  обязанностямъ  опредѣленныхъ  и,мператорскихъ  властей  и  астро¬ 
логовъ  относилось  еще  и  собираніе  матеріаловъ  изъ  всѣхъ  мѣстъ  имперіи,  касаю¬ 
щихся  рѣдкихъ  и  удивительныхъ  явленій  природы  какъ  на  небѣ,  такъ  и  на  землѣ, 
въ  мірѣ  животныхъ,  растеній  и  людей.  Такія  наблюденія  въ  большихъ  количествахъ 
занесены  въ  историческія  книги,  часто  съ  упоминаніемъ  и  о  томъ,  какъ  при  помощи 
ли  или  другихъ  сочиненій  ихъ  истолковывали,  какъ  благопріятныя  или  зловѣщія 
знаменія,  и  какъ  этимъ  императору  и  правительству  дана  была  возмояшость  опредѣ¬ 
лить  свое  отношеніе  къ  нимъ.  Главной  задачей  астрологическаго  бюро  было  всегда 
веденіе  правильнаго  счисленія  времени,  потому  что  порядокъ  природы  есть  только  ходъ 
времени.  Если  послѣдній  точно  извѣстенъ,  и  если  при  всѣхъ  своихъ  поступкахъ 
точно  умѣть  сообразоваться  съ  нимъ,  тогда  тао  неограниченно  царитъ  въ  человѣче¬ 
ствѣ  и  людямъ  обезпечено  всевозможное  счастье. 

Небо  регулируетъ  время,  императоръ  является  представителемъ  неба  на  землѣ, 
и  поэтому  высшій  долгъ  императора  въ  своихъ  собственныхъ  интересахъ  и  въ  инте¬ 
ресахъ  человѣчества  вести  лѣтосчисленіе  въ  полномъ  порядкѣ.  Съ  древнѣйшихъ  из¬ 
вѣстныхъ  намъ  временъ  императорское  правительство  поставляло  пароду  альманахъ. 
Изготовленіе  его  возложено  на  астрологическое  бюро.  Книга  эта  не  ограничивается 
указаніемъ  тѣхъ  занятій,  которыя  опредѣляются  самимъ  ходомъ  времени,  напр.,  въ 
земледѣліи  и  шелководствѣ,  но  она  обнимаетъ  гораздо  болѣе  широкую  область  и  рас¬ 
пространяется  почти  на  все:  альманахъ  указываетъ,  для  какихъ  главныхъ  за¬ 
нятій  частной  и  оффиціальной  жизни  особенно  пригоденъ  каждый  данный  день  въ 
году,  какіе  дни  приносятъ  счастье  и  несчастье.  Толкованія  эти,  повидимому,  покоятся 
на  основаніяхъ,  происхожденіе  которыхъ  теряется  въ  сѣдой  древности,  но  которыя 
можетъ  быть  и  возникли  только  въ  мозгу  современныхъ  людей. 

Исходный  пунктъ  этой  хроноыантжческой  системы,  по  которой  жилъ  втеченіе 
вѣковъ  и  до  сихъ  поръ  живетъ  Китай,  это  вращеніе  планеты  Юпитера  вокругъ 
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солнца,  совершающееся  втечепіе  большого  года,  т.  е.,  въ  двѣнадцать,  приблизительно, 
солнечныхъ  лѣтъ.  Юпитеръ,  такимъ  образомъ,  является  тѣмъ  богомъ,  который  регу¬ 
лируетъ  тао  человѣчества,  но  это  только  судя  по  имени,  потому  что  лѣтосчисленіе 
вполнѣ  сообразуется  съ  солнцемъ  и  круговращеніемъ  луны,  а  большой  годъ  содер- 
иштъ  не  совсѣмъ  точно  двѣнадцать  солнечныхъ  лѣтъ;  для  простоты  только  прини¬ 
мается,  что  онъ  содержитъ  двѣнадцать  лѣтъ.  Столь  важное  положеніе,  занимаемое 
ІОпитеромъ  въ  этой  главной  отрасли  императорскаго  таоизма,  дѣлаетъ  понятнымъ, 
почему  въ  пантеонѣ  государственной  религіи  ему  удѣлено  мѣсто  рядомъ  съ  двѣнад¬ 
цатью  подчиненными  ему  шенъ,  регулирующй.ми  зависящую  отъ  мѣсяцевъ  судьбу. 
Отдѣльныя  дѣленія  времени,  т.  е.  хода  вселенной,  и  вліянія"  ихъ  на  міръ  и  человѣче¬ 
ство,  подобно  другимъ  силамъ  и  частямъ  природы,  уцравдяіотся  шенами,  которыми 
полна  вселенная. 

Тао  или  ходъ  природы  безусловно  правиленъ.  Съ  такой  же  правильностью  и 
человѣкъ  долженъ  исполнять  главныя  дѣйствія  свои  и  связывать  ихъ  съ  опредѣлен- 


Входныя  ворота  въ  храмъ  Конфуція  въ  Пекинѣ. 

нымн  мѣсяцами  и  днями.  Въ  Тшеу-ли  содержится  много  преслѣдующихъ  эту  цѣль 
правилъ  для  государственныхъ  служащихъ.  Лю-Пу-вей,  умершій  въ  237  году  до 
Р.  X.,  въ  своемъ  Тшунъ-Тсіу  далъ  цѣлый  рядъ  такихъ  мѣсячныхъ  росписанШ  для 
правительства;  въ  качествѣ  «мѣсячныхъ  роспиеаній»  они  были  занесены  въ  Ли-ки  и 
такимъ  образомъ  навсегда  стали  классическими.  Сто  лѣтъ  спустя  .Ііу-Нганъ  записалъ 
такія  же  правила  въ  своемъ  Гунгъ-Діе-Еьяй  (глава  У).  Такимъ  образомъ,  во  времена 
классической  древности  были  такіе  календари  для  государственнаго  устройства,  нра¬ 
вовъ  и  обычаевъ,  которые  не  нужно  было  подобно  альманаху  каждый  годъ  состав¬ 
лять  за  ново  и  измѣнять.  Въ  болѣе  позднія  времена  тоже  появилось  -нѣсколько  та¬ 
кихъ  сочиненій.  Они  даютъ  наМъ  цѣнную  и  правдивую  картину  всего  уклада  ки¬ 
тайской  жизни.  •  . 

Такія  предписанія,  подобно  альманаху  и  согласно  необходимому  требовав-ю  ос¬ 
новного  таойстскаго  принципа,  господствуютъ  надъ  всей  общественной  и  домашней 
жизнью.  Правила,  относящіяся  къ  религіи,  занимаютъ  преобладающее  мѣсто.  Еавъ  уЖе 
указывалось,  тао  обнаруживаетъ  себя  черезъ  шенъ  и  въ  различныхъ  сферахъ  ;^й- 
ствія  своего  находится  въ  связи  съ  богами,  такъ  что  всякую  религію,  имѣющую 
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своею  цѣлью  гармонію  и  благоволеніе  между  людьми  и  богами,  можно  считать  тао- 
измомъ.  Такимъ  образомъ  и  государственная  религія,  н  еще  много  сторонъ  въ  госу¬ 
дарственномъ  организмѣ,  для  котораго  религія  только  часть,  таоистичны;  праздники 
и  обряды  государственной  религіи,  какъ  улсе  упомянуто,  связаны  съ  опредѣленнымъ 
календарнымъ  днемъ,  т.  в.,  пріурочены  къ  теченію  времени  или  ходу  природы.  Кон¬ 
фуціанство  и  таонзмъ,  слѣдогатсльно,  въ  логическомъ  отношеніи  сводятся  къ 
одному. 

То  же  приходится  сказать  и  въ  этическомъ  отношеніи.  Подобно  всѣмъ  человѣ¬ 
ческимъ  учрежденіямъ,  и  этика  должна  быть  основана  на  слѣдоганін  тао.  Подобно 
небу  и  землѣ,  и  человѣчество  имѣетъ  свое  тао,  или  такой  жизненный  путь,  который 
долженъ  заключаться  въ  слѣдованіи  этимъ  двумъ  силамъ  природы  и  который  врядъ 
ли  въ  чемъ  другомъ  заключаться  мооюетъ.  Вѣдь  самъ  человѣкъ,  подобно  небу  я  землѣ, 
является  порожденіемъ  янга  и  йіінъ;  душа  его  исходитъ  отъ  этой  дуалистической 
міровой  души,  природа  человѣка  или  ситъ,  характеръ  его,  никакъ  но 
можетъ  отличаться  отъ  характера  вселенной.  Поэтому,  какъ  все  созданное  гриродой, 
и  человѣческая  природа  въ  основѣ  своей  должна  быть  шьет  или  хороша,  если 
только  не  предположить,  что  тао  природы  пришло  въ  разстройство.  По  мнѣнію  древ¬ 
нихъ  и  новѣйшихъ  философовъ,  природа  человѣка  состоитъ  изъ  четырехъ  главныхъ 
добродѣтелей  или  шангъ:  любви  къ  людямъ,  честности,  или  справедливости 
(церемоній  и  обрядовъ)  и  знанія,  или  науки',  эти  четыре  добродѣтели  тожде¬ 
ственны  съ  четырьмя  упомянутыми  въ  Ши  основными  особенностями  неба,  лучшей 
части  дуалистической  вселенной;  онѣ  образуютъ  тао  или  тотъ  путь,  по  которому 
макрокосмосъ  движетъ  микрокосмосъ,  путь  всякой  человѣческой  нравственности,  итогъ 
и  сущность  всякаго  нравственнаго  ученія.  Онѣ  обнимаютъ  всѣ  возможныя  добродѣ¬ 
тели  или  ш — понятіе,  включающее  въ  себѣ  все  то  блаженство,  которое  само  собой 
порождается  сліяніемъ  съ  тао  вселенной. 

.  Природная  чистота  человѣческаго  характера  признана  во  всѣхъ  каноническихъ 
сочиненіяхъ  и  съ  особенной  настойчивостью  проповѣдуется  Менціемъ.  Эти  сочиненія 
всегда  были  въ  Китаѣ  главными  средствами  нравственнаго  воспитанія  человѣчества  и 
считаются  поэтому  столь  же  правовѣрио  таоистичными,  какъ  и  самъ  принципъ  чи¬ 
стоты  человѣческой  природы;  какъ  конфуціанисты,  такъ  и  таоисты  считаютъ  ихъ 
своей  библіей.  Основной  догматъ,  что  человѣческое  воспитаніе  или  образованіе  ха¬ 
рактера  должно  идти  путемъ  преподаванія,  основаннаго  на  тао,  тоже  на  вѣки  за¬ 
крѣпленъ  въ  классическомъ  сочиненіи  однимъ  изъ  величайшихъ  конфуціанистовъ, 
именно  Тезе-езо,  внукомъ  Конфуція  и  авторомъ  Тшупгъ-Юнгъ.  Книга  эта  начинаетъ 
съ  того,  что  природа,  заложенная  небомъ  въ  человѣка,  должна  сообразоваться  съ  Тао 
и  это  должно  быть  достигнуто  путемъ  обученія. 

Высокій  государственный  принципъ,  претендующій  на  то,  чтобъ  сдѣлать  чело¬ 
вѣчество  счастливымъ  путемъ  сообразованія  его  жизни  съ  тао,  необходимо  дѣлаетъ 
важнѣйшей  государственной  заботой  всеобщее  обученіе  націи  премудростямъ  канони¬ 
ческихъ  книгъ. Въ  эти  книги  занесена  вся  совокупность  взглядовъ,  поведеніе,  этиче¬ 
скіе  и  политическіе  принципы  святѣйшихъ  предковъ  націи,  т.  е.,  людей,  жившихъ 
вскорѣ  послѣ  возникновенія  общества  іі  отчасти  даже  работавшихъ  надъ  его  устрое¬ 
ніемъ.  Іхъ  способы  мышленія,  ихъ  методы,  ихъ  принципы  должны  были,  слѣдова¬ 
тельно,  быть  въ  полнѣйшемъ  согласіи  съ  ходомъ  вселенной  и  во  всякомъ  случаѣ 
въ  гораздо  большемъ  согласіи,  чѣмъ  могло  быть  при  ихъ  потомкахъ,  чѣмъ  послѣдніе 
могли  себѣ  даже  представить.  Во  всякомъ  случаѣ  справедливо,  логично  и  разумно  на 
каждомъ  шагу  подражать  ихъ  ученію,  политикѣ  и  морали,  другими  словами  считать 
началомъ  всякой  ыудроеін,  основой  государства  и  общества,  руководствомъ  для  всѣхъ 
человѣческихъ  дѣйствій,  древнія  книги,  знакомящія  насъ  съ  этими  людьми,  и  приз¬ 
нанные  мудрецами  всѣхъ  временъ  настоящими.  Только  тогда,  когда  это  будетъ  про¬ 
ведено  въ  жизнь,  законъ  тао  .  будетъ  вполнѣ  соблюденъ,  а  правительство  и  человѣ¬ 
чество  станутъ  счастливыми. 

Это  таоистски-конфуціанскоѳ  положеніе  всегда  въ  теченіе  вѣковъ  держалось 
въ  строгомъ  почетѣ,  а  также  осуществлялось  и  фактически.  Классическія  сочиненія  и 
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относящіеся  къ  ппиъ  ком.ментар1іі  во  всѣ  вре.мена  составляли  ту  стііого-куавовѣр- 
ную  литературу,  о  которой  білло  сказано  выше.  На  таоистской  почвѣ  стопгг>  не 
только  все  этическое  воспитаніе  ііуте.чъ  изученія  п  преподаванія,  но  п  основанная  на 
не.чъ  система  государственныхъ  испытаній  іі  связанныя  съ  ними  назначенія  на  го¬ 
сударственныя  должности,  наконецъ,  почти  вся  госу  іарствеппая  машина. 

Человѣкъ  можетъ  изученіемъ  пріоГірѣстн  добродг.тели  всякихъ  степеней,  іі  даже 
высшее  превос.ходстьо:  то  превосходство,  которое  отличатъ  шингь-йенъ  плн  людей 
шишъ.  Къ  числу  отн.хъ  иревосходні.йіннхъ  относится  Конфуцій.  ЛТингъ-йонъ  вла¬ 
дѣетъ  небесны.ѵіъ  тао  іг  по:іто.ѵіу  по  могуществу  и  с  тлѣ  подобенъ  гік’нъ  іі.іп  богамъ. 
9то  личность  «дѣйствительности  п  истины»  можетъ  дѣлать  и  другихъ  лучшими  и 
болѣе  совершенными.  Онъ  видитъ  будущее.  Ікс  это  сі>  одушевленіемъ  описано  въ 
Тші/нгъ-юшъ,  а  отчасти  и  у  Менція.  Эт.іческая  дисциплина,  ведущая  къ  этой  -уди¬ 
вительной  степени  святост.і,  заключается  вь  укрощеиін  страстей  или  теингъ:  воп- 
тор/н,  гнѣва,  огорченіи,  радости,  любви  н  отвращенія,  коі0])і.:я  человѣкъ  вмѣстѣ 
съ  душой — по  заимствовалъ  у  йішъ.  Эю  укрощеніе  достигается  путемъ  само- 
унражненій  въ  Ли  и  при  помощи  музіякн. 

Среди  живого  человѣчества  всегда  есть  одинъ  шишъ-йенъ,  пмопно  въ  личности 
императора.  Онъ  даже  стоитъ  еще  выше,  потому  что  онъ  не  только,  подобно  всѣмъ 
шингъ-йенъ  равенъ  богамъ,  но  въ  качествѣ  сына  неба,  выше  ихъ. 

Сообразоваться  съ  Тао— .значитъ  подражать  ему.  Человѣкъ,  а  въ  особенности  вла¬ 
ститель  долженъ  вести  себя,  кагь 'природа.  По  словамъ  Йи,  онъ,  подобно  небу  и  землѣ, 
долженъ  питать  человѣчество  мудростью  и  способностями;  подобно  небу  онъ  долженъ 
стоять  выше  человѣчества  для  того,  чтобы  правительство  было  хорошимъ  и  чтобъ 
царилъ  повс;оду  миръ;  но  подобно  тому,  какъ  небо  склоняется  въ  землѣ,  и  онъ 
долженъ  считаться  ся>  народомъ  для  того,  чтобы  послѣдній  оставался  ему  вѣренъ, 
Шу  упоминаетъ  о  многихъ  правителяхъ  древности,  которые,  оставаясь  всегда  вѣрными 
небесному  тао  и  никогда  не  переча  ему,  сумѣли  сохранить  свой  тронъ  за  собой  и 
за  домомъ  своимъ  и  правленіемъ  своимъ  стяжали  себѣ,  славу. 

Среди  всѣхъ  этическихъ  предпігсаній  наиболѣе  выдающимся  является  ву-вей 
или  недѣланіе.  Тао-те  кингъ  говоритъ,  что  само  тчо  всегда  неподвижно  и  не 
напрягается,  .  тѣмъ  не  пенѣе  оно  создаетъ  все;  шингъ-йенъ,  или  совершенный  въ 
смыслѣ  тао  человѣкъ  долженъ,  слѣдовательно,  то  ке  отдать  себя  въ  руки  ву-вей,  и 
пародъ  его  отъ  этого  сам.ъ  станетъ  лучше  и  справедливѣе.  Конфуцій  также 
говорилъ  о  томъ,  что  великій  властитель  Шуяъ  правилъ  въ  древности  своей  без¬ 
дѣятельностью.  Одинъ  разъ  онъ  даже  уклонился  отъ  преподаванія  ученикамъ  своимъ 
по  той  причинѣ,  что  и  небо  не  говоритъ,  и  что  несмотря  на  эту  высочайшую  мол¬ 
чаливость  времена  года  правильно  смѣняютъ  другъ  друга.  Врядъ-ли  можно  сэмнѣваться 
въ  томъ,  что  въ  ученіи  Ву-вей  нужно  искать  объясненія  общеизвѣстной  пассивности, 
обнаруживаемой  конфуціанскимъ  міромъ,  и  отсутствія  всякаго  стремленія  впередъ, 
которымъ  отличаются  китайскія  власти. 

Таоизмъ  господствуетъ  надъ  всѣми  сторонами  китайской  государственной  и  на¬ 
родной  жизни.  Вопросъ,  надъ  которымъ  намъ  теперь  надо  остановиться,  заключается 
въ  томъ,  какъ  велико  было  вліяніе  этой  натурфилософской  религіозной  системы  на 
служеніе  богамъ  дровяяго  и  новѣйшаго  Китая,  и  посколько,  она  привела  его  къ  новой 
фазѣ  развитія. 

Прежде  везго  на^о  здѣсь  уаомянуть  о  та.иъ,  что  таотизиъ  развилъ  въ  Китаѣ 
ученіе  о  загробномъ  существованіи. 

Древняя  религія,  подобно  всѣмъ  языческимъ  религіямъ  въ  мірѣ,  признавала, 
что  душа  продолжаетъ  существовать  послѣ  земной  жизни  н  имѣла  даже  разработанную 
систему  жертвоприношеній  и  поклоаенія  мертвымъ,  которую  конфуціанство  до  сихъ 
поръ  всегда  поддерживало,  какъ  основу  оффиціальной  религіи.  Ученіе  о  томъ,  что 
тао  и  человѣчество  связаны  въ  одно  цѣлое,  что  человѣкъ,  сообразующійся  съ  тао, 
сливается  съ  нимъ,  должно  было  породить  мнѣніе,  что  возможно  жить  вѣчно  вмѣстѣ 
съ  тао  или,  по  крайней  мѣрѣ,  значительно  увеличить  продолжительность  своей  жизни. 
Еще  въ  тао-те-киніъ  было  написано,  что  тотъ,  кто  владѣетъ  тао,  живетъ  долго  и 
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иѳ  увядаетъ .  до  конца  дней  своихъ.  Эта  книга  учитъ  насъ  такзке  тому,  что  тао 
и  небо  чисты  и  тихи  и  что  на  этихъ  особенностяхъ  покоится  и  справедливость 
земли. 

Въ  виду  того  человѣкъ,  желающій  вмѣстѣ  со  вселенной  жить  вѣчно,  долженъ 
въ  тишинѣ  и  уединеніи  заботиться  о  своей  небесной  чистотѣ  и  при  томъ  по  воз¬ 
можности  бліте  къ  самому  небу,  т.  е.,  онъ  долзкенъ  удалиться  въ  горы  и  тамъ 
упразішятьея  въ  ву-веГі. 

Невозможно  установить,  когда  и  въ  какой  мѣрѣ  такія  воззрѣнія  первоначально 
повели  къ  пустынничеству;  послѣднее,  можетъ  быть,  вмѣстѣ  съ  таоизмомъ  теряется 
въ  сѣдой  древности.  Передаютъ,  что  самъ  Лаотсе  былъ  пустынникомъ.  Много  преданій, 
вошедшихъ  въ  китайскую  литературу,  говоритъ  о  такъ  называемыхъ  сіенъ,  добыв¬ 
шихъ  себѣ  тао  до  и  послѣ  Конфуція.  Они  сливаются  съ  классомъ  шенъ,  потому,  что, 
какъ  мы  видѣли,  владѣющіе  тао  уже  суть  иьенъ.  Къ  числу  сіенъ  относятся  также 
нѣкоторыя  обозкествлениыя  части  вселенной  и  тао,  не  упоминаемыя  въ  каноническихъ 
книгахъ  и,  вслѣдствіе  этого,  не  цашедшія  себѣ  мѣста  въ  конфуціанской  системѣ. 
Большинство  изъ  нихъ,  слѣдовательно,  придумано  въ  позднѣйшее  время.  Наиболѣе 
выдающимися,  главными  патріархами  таоизма  являются  Гвангъ  и  Лао-тсе. 

Вполнѣ  понятно,  что  еще  въ  древности  господствовало  мнѣніе,  по  которому 
слитіе  съ  тао  или  безсмертіе  мозкетъ  быть  кромѣ  того  достигнуто  и  непрерыв¬ 
нымъ  усвоеніемъ  вещества  шенъ  изъ  вселенной.  Среди  сіенъ,  правда,  было  очень 
много  такихъ,  которые  достигли  значительнаго  долголѣтія  или  безсмертія  тѣмъ,  что 
они  ѣли  или  проглатывали  травы,  камни  и  другія  вещества,  которыя  считаются  ода¬ 
ренными  большой  зкизненной  силой  или  обильно  одушевлены  шенъ.  Такіе  жизненные 
элексиры  не  переставали  играть  выдающуюся  роль  въ  китайскомъ  ученіи  о  лѣкарствахъ 
и  еще  по  сей  день  лѣкарства,  одаренныя  значительной  цѣлебной  силой,  называются — 
лѣкарствомъ  сіенъ.  Китайцы  вѣрили  такзке  въ  миѳическія  мѣста,  куда  еще  не  ступала 
нога  человѣка,  и  гдѣ  въ  горахъ  и  курганахъ,  сіенъ  жили  большими  обществами; 
они  вѣрили  и  въ  острова  на  Великомъ  Океанѣ,  для  открытія  которыхъ  знаменитый 
императоръ  Ши-гватг  изъ  династіи  Теинъ  снаряжалъ  будто  бы  экспедиціи.  Жиз¬ 
ненныхъ  травъ  и  одухотворенныхъ  веществъ  тамъ  было  изобиліе.  Самый  важный 
изъ  этихъ  раевъ  находился  на  плоскогорій  Куэнь-лунь  на  дальнемъ  Западѣ,  гдѣ  сіенъ 
въ  безсмертіи  зкили  подъ  властью  нѣкоего  Си-вангъ-му. 

Литературныя  изысканія  еще  не  дали  возможности  заключить,  жили-ли  до 
появленія  буддизма  въ  Китаѣ  лустынники-таоисты  вмѣстѣ  въ  качествѣ  религіозныхъ 
союзовъ  и  положили-іи  они,  такимъ  образомъ,  начало  монастырской  жизни.  Можетъ 
быть,  это  произошло  только  подъ  вліяніемъ  буддизма.  Историческія  книги  пока¬ 
зываютъ,  что  на  ряду  съ  буддійскими  монастырями  всегда  было  меньшее  число 
таоистскихъ  монастырей  для  мужчинъ  и  для  женщинъ.  Въ  настоящее  время  охъ 
нихъ  осталось  унсе  очень  мало.  Нигдѣ  не  разсказывается  о  томъ,  что  дѣлаютъ  оби¬ 
татели  монастырей  для  достиженія  таоистскаго  блаженства. 

Послѣ  всего  сказаннаго  мы  считаемъ  доказаннымъ,  что  объ  особой  таоистской 
религіи  наряду  съ  конфуціанской  не  можетъ  быть  рѣчи.  Таоизмъ  имѣетъ  съ  конфу¬ 
ціанствомъ  общій  пантеонъ  и  только  увеличилъ  число  боговъ  разными  сіенъ,  ко¬ 
торые,  однако,  служатъ  предметомъ  поклоненія,  и  которымъ  въ  народныхъ  храмахъ 
молятся  совершенно  такъ,  какъ  шенамъ.  Ву  и  гм  древней  и  новѣйшей  народной 
религіи  являются,  такимъ  образомъ,  таоистскими  игрецами  и  называютъ  себя  таоистеки- 
ми  учеными. 


III.  БУДДИЗМЪ. 

Эта  религія  начала  медленно  распространяться  въ  Китаѣ  еще  вѣроятно  до  по¬ 
явленія  христіанства  и  при  томъ  отчасти,  а  можетъ  быть,  и  вполнѣ  въ  гинайянисти- 
ческой  формѣ.  Но  уже  очень  скоро  Магайяна  взяла  вполнѣ  верхъ  и  такъ  это  овта- 
лось  до  настоящаго  дня. 
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Великое  стремленіе  этой  религіи,  по  которому  она  и  получила  имя  М'аѵайяна, 
«великій  путь»  есть  стремленіе  въ  двумъ  цѣлямъ.  Съ  одной  стороны,  она  стремится 
поднять  че.Ъвѣчество  на  извѣстныя  ступени  б.іаженстба,  именно,  чтобы  люди  ста.іи 
подобными,  Дэва,  Аргатъ,  Бодизаттва  и  даже  Буддѣ,  а  во-вторыхъ,  по  возможности 
увеличить  количество  средствъ  для  достиженія  такого  блаженства.  Эта  двойная  цѣль 
основана  на  одномъ  велвк(імъ  и  первоначальномъ  принципѣ:  любовь  ко  всему  су¬ 
щему.  Любовь  эта  распространяется  и  на  животное,  потому  что  по  очень  древнему 
уже  воззрѣнію,  путемъ  измѣненія  души  оно  можетъ  стать  человѣкомъ,  подобно  іо.му, 
какъ  послѣдній  можетъ  превратиться  въ  апшотное.  Бъ  виду  этого  религіозными 
средствами  на,до  приготовить 
разныя  ступени  блаженства  и 
для  животнаго,  а  жизнь  послѣд¬ 
няго  нужно  такъ  же  беречь, 
какъ  и  жизнь  человѣка. 

Гннайяна  «маленькій  путь», 
первоначальная  форма  церкви, 
вс  вела  человѣка  дальше,  чѣмъ 
до  достоинства  Аргатъ:  достиг¬ 
нуть  ого  можно  было,  только 
отказавшись  отъ  всего  свѣтскаго, 
бѣдностью  и  аскетизмомъ;  чело¬ 
вѣкъ,  стремящійся  къ  такому 
блаженству  становился  бгиксгу 
иди  нищенствующимъ  монахомъ, 
гіто  основное  понятіе  осталось  и 
въ  Магайянѣ,  которая  не  отка¬ 
залась  ни  отъ  одного  средства 
для  достиженія  блаженства,  и 
монастырская  жизнь  всегда  біл- 
ла  главнымъ  учрежденіемъ 
этой  религіи.  Бъ  прошлые  вѣка 
Китай  благодаря  этому  былч> 
наводненъ  монастырями.  Іѣст- 
нида  къ  блаженству  и  высокія 
степени  Бодизатва  и  Будды — 
вотъ  дѣло  Магайяны. 

Віонастыри  являются,  та¬ 
кимъ  образомъ,  спеціальными 
институтами,  посвященными 
исканію  блаженства.  Въ  нихъ 
для  достиженія  цѣли  примѣняются  разные  методы.  Нѣкоторые  изъ  этихъ  по¬ 
слѣднихъ  Магайяна  переняла  у  Гннайяны,  большинство  принадлежатъ  исключительно 
первой;  монахъ  избираетъ  себѣ  тотъ  методъ,  который  больше  всего  соотвѣт¬ 
ствуетъ  его  склонностямъ  и  характеру,  но  онъ  можетъ  пользоваться  одновре¬ 
менно  нѣсколькими  и  даже  всѣми.  Строгій  аскетизмъ  и  бѣдность  почти  исключены; 
только  въ  немногихъ  монастыряхъ  можно  найтл  одного,  двухъ  монаховъ,  которые 
крайне  рѣдко  или  никогда  не  выходятъ  изъ  своей  кельи  или  грога  подъ  монастыремъ 
и  проводятъ  тамъ  свою  жизнь  погруженные  въ  религіозныя  размышленія  или  не 
думая  ни  о  чемъ  и  не  считаясь  со  своимъ  тѣломъ.  Сборъ  милостыни  за  предѣлами 
монастыря  уже  больше  не  встрѣчается.  Еаи  возникаетъ  потребность  въ  этомъ,  настоя¬ 
тель  посылаетъ  братьевъ  собирать  среди  мірянъ.  Въ  опредѣленные  дни  года  многіе  монахи 
одновременно  занимаются  этимъ,  но  почти  никто  изъ  нихъ  улш  не  нищенствуетъ 
для  поддержанія  собственной  жизни;  настоящій  нищенствующій  монахъ,  бгвксту 
исчезъ,  вѣроятно,  уже  нѣсколько  столѣтій  тому  назадъ.  Большинство  монаховъ  стре¬ 
мится  къ  блаженству  другими  путями. 


Буддійскій  монастырь. 
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Почти  Есѣ  строенія,  относящіяся  къ  монастырю,  имѣютъ  изображенія  Бодизаттвы 
и  Будды,  которымъ  постоянно  поклоняются  и  молятся,  чтобъ  они  протянули  руку 
помощи  ищущимъ  блаженства.  Для  спеціальнаго  и  торжественнаго  поклоненія  ішъ 
существуютъ  опредѣленные  календарные  дни.  Главное — это  жить  согласно  заповѣдямъ, 
преподаннымъ  Буддой  для  того,  чтобъ  сохранить  человѣчество  въ  чистотѣ  и  усовер¬ 
шенствоваться  БЪ  достоинствахъ  и  добродѣтели.  Кромѣ  пяти,  а  затЬмъ  десяти  заповѣдей, 
кромѣ  Пратпмокша,  или  монастырскихъ  правилъ,  содержащихся  также  въ  Гинайянѣ, 
мы  имѣемъ  еще  здѣсь  магайянпстскія  заповѣди  Фанъ-ват-пинга,  «Сутры  изъ  сѣти 
Брамы»  (Брамайяла-Сутра);  человѣкъ,  живущій  по  этимъ  заповѣдямъ,  еще  при  жизни 
становится  Бодизаттвой  и  даже  Буддой  и  не  долженъ  заботиться  о  тѣхъ  путяхъ, 
которые  ведутъ  только  къ  болѣе  низкимъ  ступенямъ,  къ  достоинству  Дэвы  или 
Аргата. 

Монашеская  лгизнь  начинается  съ  благоговѣйнаго  принятія  заповѣдей  и  съ 
обѣта  япіть  по  нимъ.  Эту  церемонію  молшо  назвать  постриженіемъ  или  посвященіемъ 
въ  монахи.  Только  за  немногими  монастырями  императорское  правительство  признало 
право  производить  это  посвященіе.  Происходитъ  оно  обыкновенно  въ  четвертомъ  мѣ¬ 
сяцѣ.  Въ  это  время  ученики  духовныхъ  лицъ,  разсѣянные  по  имперіи  въ  меньшихъ 
монастыряхъ  и  храмахъ,  ѣдутъ  оттуда  и  у  ногъ  настоятеля,  которому  принадлежитъ 
право  совершать  обрядъ  посвященія,  даютъ  обѣтъ  примкнуть  къ  Триратна,  т.  с.  къ  Буд¬ 
дамъ,  къ  Дарма,  или  къ  ученію,  и  къ  Санха,  или  къ  церковной  обшинѣ.  Они  заявляютъ 
при  этомъ,  что  каются  въ  грѣхахъ  своихъ  и  клянутся  именемъ  Будды  вѣрно  со¬ 
блюдать  пять  главныхъ  заповѣдей  его.  Спустя  нѣкоторое  время  они  становятся 
Сраманера,  при  чемъ  даютъ  обѣтъ  отреченія  отъ  міра  и  соблюденія  десяти 
заповѣдей.  При  этомъ  имъ  сбриваютъ  волосы  на  головѣ,  и  настоятель  даетъ  каж¬ 
дому  нищенскую  одежду  (кашайя). 

Черезъ  день  или  два  послѣ  этого  ихъ  посвящаютъ  въ  срамана  или  бгиксгу,  при 
чемъ  главнымъ  моментомъ  является  здѣсь  принятіе  заповѣдей  Пратимокша.  Происхо¬ 
дитъ  это  передъ  капитуломъ,  состоящимъ  изъ  восьии  важныхъ  монаховъ  и  изъ  на¬ 
стоятеля  въ  качествѣ  предсѣдательствующаго.  Церемонія  предолжается  нѣсколько 
часовъ,  настоятель  сидитъ  при  этомъ  на  возвышеніи,  капитулъ  направо  и  налѣво 
отъ  него.  Каждый  кандидатъ  получаетъ  нищенскую  кружку.  Небольшими  группами 
ихъ  отводятъ  въ  сторону,  гдѣ  членъ  капитула  разспрашиваетъ  ихъ  о  томъ,  нѣтъ  ли 
какихъ  либо  препятствій  для  допущенія  ихъ  въ  нищенствующее  монашество.  Сейчасъ 
послѣ  этого  ихъ  снова  ставятъ  передъ  капитуломъ,  и  другой  членъ  капитула  ставитъ 
своимъ  товарищамъ  вопросъ  о  томъ,  могутъ  ли  посвящаемые  быть  приняты  въ  санха. 
Беѣ  молчатъ  и  это  означаетъ  согласіе.  Затѣмъ  слѣдуетъ  вопросъ  настоятеля,  будутъ 
ли  они  вѣрны  заповѣдямъ  Пратимокша,  кандидаты  отвѣчаютъ  утвердительно,  и  это 
значитъ,  что  обѣтъ  данъ.  Проповѣдь  и  благословеніе  настоятеля  и  завершаютъ  це¬ 
ремонію. 

И  опять  на  слѣдующій  или  на  третій  день  слѣдуетъ  высшее  посвященіе,  ко¬ 
торое  возвышаетъ  срамана  изъ  недавно  пріобрѣтеннаго  достоинства  Аргата  до  Боди¬ 
заттвы.  Этому  предшествуетъ  сопровождающееся  многими  церемоніями  очищеніе  охъ 
грѣховъ  передъ  изображеніемъ  Будды  и  разныхъ  Бодизаттвъ.  При  этомъ  надо  вспом¬ 
нить  свои  грѣхи  и  очень  сильно  желать,  чтобы  были  отпущены  заслуженныя  ими 
наказанія  въ  аду;  послѣ  этого  омываютъ  тѣло  и  одѣваютъ  чистое  цдатье.  Эта  цере¬ 
монія  очищенія  связана  съ  торжественной  жертвой  Триратнѣ,  къ  которому  взываютъ 
при  этомъ  и  просятъ  его  о  прощеніи.  Передъ  всѣми  святыми  приходится  испо¬ 
вѣдаться  въ  грѣхахъ  своихъ  и  клясться  въ  желаніи  вѣчно  слѣдовать  58  заповѣдямъ 
сѣти  Будды.  Затѣмъ  искупаютъ  вмѣстѣ  и  въ  отдѣльности  всѣ  свои  грѣхи  чтеніемъ 
длинной  молитвы  изъ  300  именъ  Будды,  при  чемъ  при  произнесеніи  каждаго  изъ 
этихъ  именъ  опускаются  на  колѣни  и  касаются  головой  земли. 

Слѣдующая  церемонія  основана  на  одной  изъ  58  заповѣдей  и  заключается  въ 
прижиганіи  головы,  Беѣ  собираются  въ  большой  монастырской  церкви,  гдѣ  стоятъ 
три  изображенія  Триратны,  и  каждому  монахъ  приклеиваетъ  на  гладко  выбритый 
черепъ  нѣсколько  кусочковъ  древеснаго  угля;  этотъ  уголь  потомъ  зажигаютъ,  даютъ 
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ему  сгорѣть  до  кожи  и  во  все  время  этого  взываютъ  къ  Буддѣ.  Ловпдниому,  въ 
ирежнія  времена,  какъ  жертвоприношеніе  Буддѣ,  сжигали  пальцы  іі  даже  ц!>лую 
руку.  Сообщается  въ  китайскихъ  книгахъ  и  о  случаяхъ  полнаго  самосол:жен1я  па 
кострѣ. 

Послѣ  этого  посвящаемые  благоговѣйно  просятъ  настоятеля  о  посвященіи,  онъ 
говоритъ  имъ  нѣсколько  мудрыхъ  словъ  о  значеніи  II  важности  его,  и  всѣ  затѣмъ 
подъ  его  руководствомъ  начинаютъ  взывать  къ  ]*уд,дѣ,  Манюери,  Майтрсѣ,  а  также  ко 
всѣмъ  Буддамъ  всѣхъ  десяти  частей  свѣта:  они  просятъ  этпхч>  святыхъ  составить 
капитулъ,  для  совершенія  рукоположенія.  Они  еще  разчі  псповѣдываются  въ  грѣхахъ, 
снова  каются  п  нѣсколько  разъ  клянутся  стремиться  сдѣлать  счастливыми  все  сущее, 
учиться  и  подготовляться  къ  блантспству.  Настоятель  спрашиваетъ  ихъ,  щівершили  ди 
они  одно  изъ  семи  преступленій,  исключаю ишхъ  изъ  санха,  п  призываетъ  въ  нихъ 
твердое  желаніе  жить  согласно  о8  заповѣдямъ,  послѣ  чего  они  даютъ  обѣтъ  твердой 
волей  осуществлять  это  желаніе.  Послѣ  этого  и  въ  силу  этого  желанія  рукоположеніе 
считается  совершившимся. 

Такъ  какъ  этому  великому  обѣту  предшествуютъ  два  другихъ  относительно  де¬ 
сяти  заповѣдей  и  Патрпмокша,  то  само  собой  становится  понятнымъ,  что  ни  одинъ 
человѣкъ  не  можетъ  стать  прямо  Бодпзаттва,  но  долженъ  сперва  пройти  промежу¬ 
точныя  ступени,  достоинства  Дэва  и  Аргатъ,  хотя  бы  въ  нѣсколько  часовъ  иди 
дней. 

Магаянистская  монастырская  лгизнь  имѣетъ  слѣдовательно  своею  цѣлью  доети- 
лсеніе  блшенства  Бодизаттвы  путемъ  ншзни  согласной  съ  58  заповѣдями  пзъ 
сѣти  Брамы.  Не  зная  этихъ  заповѣдей,  невозможно  понять  и  человѣческую  жизнь. 

Первая  и  главная  заповѣдь  запрещаетъ  убивать  живыя  существа.  Въ  монастырѣ, 
слѣдовательно,  не  ѣдятъ  ни  мяса,  ни  рыбы,  и  всѣ  тамъ  въ  абсолютномъ  смыслѣ  аова 
вегетаріанцы.  Заповѣди  предписываютъ  также  спасать  жизнь  животнымъ.  Въ  мона¬ 
стырѣ  держатъ  поэтому  до  тѣхъ  поръ,  пока  они  не  помрутъ  естественной  смертью, 
рогатый  скоть,  свиней,  овецъ,  куръ,  гусей,  утокъ  и  рыбъ;  этихъ  лсивотиыхъ  набож¬ 
ные  міряне  приводятъ  въ  монастырь  и  отдаютъ  монахамъ  на  прокормленіе,  за  извѣстную 
плату,  надѣясь,  что  на  томъ  свѣтѣ  это  будетъ  зачтено  въ  заслугу.  Иногда  монахи 
возлѣ  хлѣвовъ  и  прудовъ  продѣлываютъ  опредѣленныя  церемоніи,  въ  силу  которыхъ 
животныя  могутъ  вновь  возродиться  въ  видѣ  людей  и,  такимъ  образомъ,  достичь  и 
болѣе  высокихъ  ступеней  блаженства. 

У  монаховъ  не  должно  быть  личной  собственности;  все  они  должны  отдавать. 
Въ  монастырѣ,  слѣдовательно,  вполиѣ  общее  пользованіе  дарами  мірянъ  и  доходомъ 
отъ  тѣхъ  земельныхъ  участковъ,  которыми  міряне  іі  власти  одарили  монастырь.  Мо¬ 
настырь  можетъ  быть  богатъ,  но  сами  братья  всегда  должны  быть  бѣдны.  Имуще¬ 
ство  монастыря  принадлежитъ  Триратнѣ,  охватывающему  вею  церковь,  или  санха;'елѣ- 
довательно,  оно  абсолютно  неотчуждаемо.  Всякій  членъ  санха,  всякій  монахъ,  слѣдо¬ 
вательно,  благодаря  этому  въ  правѣ  нѣкоторо  евремя  безплатно  жить  въ  монастыряхъ, 
мимо  которыхъ  онъ  проѣзжаетъ. 

Особенно  настойчиво  заповѣди  требуютъ  проповѣди  Магайяны,  т.  е.  раскрытія 
передъ  всѣмъ  міромъ  того  пути,  который  ведетъ  къ  блаженству.  Поэтому  въ  каждомъ 
монастырѣ  имѣется  залъ  для  проповѣдей  и  коллегія  монаховъ  съ  титулами  пропо¬ 
вѣдниковъ  и  во  главѣ  съ  аббатомъ  въ  качествѣ  главнаго  проповѣдника.  Но  такъ  какъ 
проповѣдываніе  есть  возвѣщеніе  священныхъ  законовъ  и  содержанія  священныхъ 
книгъ,  полученныхъ  человѣчествомъ  Черезъ  Будду,  какъ  средство  стать  болѣе  свя¬ 
тыми,  то  монастыри,  само  собой  понятно,  являются  также  тѣмъ  мѣстомъ,  гдѣ  такія 
книги  изготовляются  и  издаются.  Въ  очень  большихъ  монастыряхъ  имѣются  типо¬ 
графіи  и  исключительно  этимъ  занятая  комиссія  писцовъ,  граверовъ  на  деревѣ,  кор¬ 
ректоровъ  и  т.  д.  Кромѣ  того,  есть  и  такіе  монахи,  которые  просвѣщаютъ  менѣе 
развитыхъ  братьевъ  въ  китайской  письменности  и  въ  чтеніи  священныхъ  книгъ. 

Существуютъ  такіе  дни  для  проповѣдей,  которые  повторяются  ежегодно.  Такъ 
какъ  проповѣди  монаховъ  основаны  на  священныхъ  книгахъ,  данныхъ  Буддой,  то 
они  считаются  проповѣдями  самого  Будды.  Этотъ  святѣйшій  изъ  святыхъ  въ  си- 
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стемѣ  Магайяны  играетъ  роль  снѣтила  міра,  а  ученіе  его  или  д^^ама  отождествляется 
съ  порядкомъ  міра;  свѣтъ  его  ученія  есть  проявленіе  этого  мірового  порядка,  отъ  ко¬ 
тораго  все  зависитъ  II  который  под  юржпваетъ  существованіе  всего  живого.  Поэтому  при 
всякой  проповѣди  или  «освѣщеніи»  поминаются  всѣ  Будды,  Бодіізаттвы,  Аргаты  и 
Дэвы  и  имъ  приносятся  жертвы  благоуханіями,  цвѣтами,  пищей  и  другими  дарами. 
Съ  другой  сгоропы,  Мара,  пли  бога  мрака,  ослѣпляются  присутствіемъ  столь  многихъ 
боговъ  свѣта  низшаго  ранга;  послѣдніе  прогоняютъ  ихъ  до  послѣдняго  и  такимъ 
образомъ  уничтожаютъ  поролсденное  ими  зло.  Проповѣдь  поэтому  равносильна  не 
только  освященію,  но  является  во  всѣхъ  отношеніяхъ  благословеніемъ.  Ее  называютъ 
«вращеніемъ  колеса  драмы»,  т.  е.,  мірового  порядка. 

Сутра  изъ  сѣти  Брамы  предписываетъ  при  смертныхъ  случаяхъ  каждый  седьмой 
день  читать  священныя  книга  до  семь  разъ  седьмого  раза;  это  возводитъ  усопшаго 
въ  достоинство  Бодпзаттвы.  Выполненіе  этого  предписанія  среди  мірянъ  одно  изъ 
главныхъ  занятій  монаховъ.  Часто  это  совершается  въ  весьма  торжествен¬ 
ной  обстановкѣ.  Буддизмъ  такимъ  образомъ  весьма  значительно  способствуетъ 
упроченію  конфуціанскаго  культа  мертвыхъ,  и  врядъ  ли  можно  сомнѣваться  въ  томъ, 
что  популярностью  своей  буддизмъ  главнымъ  образомъ  обязанъ  этому  приспособленію. 
Главной  книгой  въ  этомъ  случаѣ  является  Сутра  Амитабы,  свѣта  Будды  или  солнца 
запада,  страны  рая.  Чтеніе  эі^ой  книги  соединяется  съ  тысячекратными  повтореніями 
святого  имени  его. 

Правильный  ходъ  мірового  порядка  въ  высшей  степени  облегчается  вращеніемъ 
колеса  Драмы.  Монахи  стараются,  поэтому,  читать  священныя  книги  во  время  сильной 
засухи  или  излишнихъ  дождей;  они  читаютъ  съ  воздвигнутыхъ  для  этого  алтарей, 
на  которыхъ  стоятъ  изображенія  древне  китайскихъ,  приносящихъ  дождь  драконовъ, 
замѣненныя  нага  буддистовъ.  Какъ  и  при  всякомъ  чтеніи  Сутры,  взываютъ  къ  свя¬ 
тымъ,  совершаются  лсертвоприношенія  и  другіе  обряды  и  произносятся  безчисленныя 
заклинанія  (Дгарани).  Все  это  почти  всегда  совершается  по  приказанію  властей,  ко¬ 
торыя  всегда  пугаются  грозящаго  неурожая  и  вытекающаго  изъ  него  голода.  То  же 
самое  происходитъ  ври  появленіи  саранчи,  при  болѣзняхъ,  эпидеміяхъ,  когда  грозитъ 
война  иди  возстаніе,  начинаются  пожары,  наводненія  и  т.  п.  при  всякой  угрожающей 
опасности,  при  всякомъ  желаніи  отвратить  ее. 

Такъ  какъ  священныя  книги  отвращаютъ  отъ  человѣка  всякое  зло,  и  такъ 
какъ  онѣ  дѣлаютъ  его  не  только  счастливымъ,  но,  что  гораздо  важнѣе,  могутъ  по¬ 
ставить  его  на  высшую  ступень  блаженства,  то  понятно,  что  въ  золотой  вѣкъ  буд¬ 
дизма  въ  Китаѣ,  книги  эти  умножились  до  безконечности.  Безчисленные  ученые  кли¬ 
рики  посвятили  себя  переводу  ихъ  съ  санскритскаго  и  съ  языка  пали,  и  вѣроятно,  большое 
число  ихъ  написали  сами.  Набожные  монахи  предпринимали  паломничества  въ  Индію, 
чтобъ  отыскивать  тамъ  священныя  книги  и  привозить  ихъ  въ  Китай;  они  оставили 
намъ  разсказы  о  своихъ  путешествіяхъ,  имѣющіе  большую  цѣну  для  нашего  знаком¬ 
ства  со  Святой  Землей  буддистовъ  н  другими  средне-азіатскими  областями.  Изъ  зна¬ 
менитыхъ  пилигримовъ  заслуживаютъ  упоминанія  Фа-йенъ,  отправившійся  въ  339  году, 
Сонгъ-Юнгъ,  путешествовавшій  между  518  и  522  годами,  и  И-тсішгъ  (634—713) 
особенно  же  Гуенъ-тшвангъ,  покинувшій  свою  родину  на  16  лѣтъ — съ  629  до  645. 
Такимъ  образомъ  возникло  весьма  объемистое  буддійское  священное  писаніе.  Нужно 
полагать,  что  съ  теченіемъ  времени  часть  его  въ  Китаѣ  потерялась.  Въ  совершенной 
или  почти  совершенной  формѣ  оно  сохранилось  гОѵіько  въ  Японіи,  куда  проникло  въ 
китайской  формѣ  уже  вмѣстѣ  съ  церковью.  Называется  это  священное  писаніе  Санъ- 
тсонгъ  или  Трипитака,  оно  обнимаетъ;  кіьнгъ  или  сутра,  фа  или  винайя — законы, 
■А  лунъ  И.ЛЖ  састра — философскія  статьи. 

Законъ  Магайяны  строго  требуетъ  тайке  того,  чтобъ  люди  дѣлали  блаженными 
себя  и  другихъ  при  посредствѣ  набожныхъ  желаній.  Слѣдовательно,  искреннія  жела¬ 
нія  обладаютъ  дѣйственной  силой.  При  всякой  церемоніи,  при  каждомъ  обрядѣ  монаховъ 
они  высказываются  вслухъ  и  прядаютъ  религіозной  жизни  своеобразный  отпечатокъ 
Общее  ежедневное  утреннее  богослуженіе,  предназначенное  спеціальной  сутрой  глав 
нымъ  образомъ  для  поклоненіи  Буддѣ  востока,  заканчивается  длинными  пожеланіям 
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блаженства  всѣмъ  созданіямъ.  Эти  пожеланія  непрерывно  сопровііждзются  обѣтами,  въ 
которыхъ  мояахп  клянутся  вести  всѣхъ  людей  къ  блаженству  и  сдѣлать  ихъ  счастли¬ 
выми,  а  въ  себѣ  самихъ  усовершенствовать  буддійскую  мудр()сть.  Такимъ  {>бра.томъ 
все  болѣе  подкрѣпляютъ  себя  въ  ревностномъ  стремленіи  къ  блаженству, 

Важнымъ  монаетырскпмъ  методомъ  мя  достиженія  блаженства  является  еще  Дгіана. 
Заключается  она  въ  томъ,  что  при  этомъ  сильно  и  глубоко  задумываются  надъ  бла¬ 
женствомъ  п  такимъ  образомъ  въ  дѣйствительности  дѣлаютъ  себя  блажевны.мъ.  Мыс.зи 
подобно  желаніямъ  создаютъ,  слѣдовательно,  ту  дѣйстпительпость.  къ  которой  чело¬ 
вѣкъ  стремится;  можно  такпмъ  образомъ  чародѣпствокагь.  Бъ  большихъ  монастыряхъ 
обыкновенно  имѣется  большой 
залъ  или  зданіе,  предназна¬ 
ченное  для  этой  богоугод¬ 
ной  мыслительной  работы; 
здѣсь  въ  тихихъ  размышле¬ 
ніяхъ  монахи  забываютъ  о  себѣ 
или  же  сидятъ  вмѣстѣ,  не 
думая  ни  о  чемъ  и  создаютъ 
себѣ  такпмъ  чудеснымъ  спо¬ 
собомъ  блаженство.  Особенно 
подходящими  считаются  для 
этого  зимніе  мѣсяца. 

Въ  заключеніе  нужно 
еще  упомянуть  о  покаяніяхъ, 
сопровождаемыхъ  исповѣдью 
въ  грѣхахъ  и  совершаемыхъ 
каждое  утро  при  утреннемъ  бо¬ 
гослуженіи.  Нельзя  успѣшно 
ступ'ііть  на  путь  къ  блажен¬ 
ству,  если  постоянно  не  очи¬ 
щаться  отъ  грѣховъ,  укло¬ 
няющихъ  отъ  него.  И  такъ 
какъ  этого  ежедневнаго  очи¬ 
щенія  едва  достаточно,  то 
наряду  съ  нимъ  введено  еще 
одно,  совершаемое  въ  каждое 
новолуніе  и  полнолуніе  и 
называемое  Посада.  Прегрѣ¬ 
шившимъ  монахамъ  дается 

возможность  исповѣдаться  въ  _ 

этотъ  вечеръ  безгрѣшнымъ  проповѣдникамъ  избраннымъ  для  этого  всѣми  монаГхами; 
послѣ  этого  настоятель  налагаетъ  на  кающихся  наказаніе  пли  искупленіе.На  слѣдую¬ 
щій  день  за  проповѣдью  слѣдуетъ  чтеніе  заповѣдей.  Въ  этомъ  и  въ  любыхъ  вообще 
случаяхъ  можно  очистить  себя  отъ  грѣховъ  чтеніемъ  извѣстныхъ  Сутра,  которыя 
Будда  для  этой  цѣли  проповѣдывалъ  человѣчеству,  равно  какъ  молитвами  съ  перечи¬ 
сленіями  именъ  тысячъ  Буддъ  и  еще  многими  другими  обрядами. 

Религія,  дающая  средства  сдѣлать  счастливымъ  все  человѣчество,  включая  и 
женскую  половину,  которая,  почти  повсюду  въ  азіатскихъ  странахъ  числится  въ 
низшемъ  разрядѣ,  не  могла  не  произвести  чрезвычайно  сильнаго  впечатлѣнія  на  всѣхъ 
мірянъ.  Сильный  духъ  пропаганды,  которымъ  проникнута  Магайяна  и  которымъ  ды¬ 
шатъ  МНОГІЯ  изъ  58  заповѣдей,  способствовалъ  проникновенію  ея  въ  Срединную 
имперію.  Чтобъ  достичь  обѣщаннаго  блаженства,  вовсе  не  нужно  было  удалиться  въ 
монастырь.  Для  обыкновеннаго  простого  человѣка  было  вполнѣ  достаточно  исполнять 
только  пять  главныхъ  заповѣдей,  онъ  становился  тогда,  если  не  Аргатомъ  иди  Буддой, 
но  въ  крайнемъ  случаѣ  Дэва,  понятіе  вполнѣ  тождественное  съ  мѣстнымъ  понятіемъ 
шенъ  или  богъ.  Такимъ  образомъ  среди  мірянъ  возникли  разные  союзы,  секты  веге- 


КигайскІЭ  бонза,  собирающій  на  ностроѳніѳ  па¬ 
годы.  Его  сопровождаетъ  музыкантъ,  привлекаю- 
щій  внимавіѳ  жертвователей.  Надпись  на  спинѣ 
гласитъ  о  цѣли  сбора. 
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таріанцевъ,  въ  которыхъ  женскій  элементъ  нграіъ  такую  же,  если  не  болѣе  важную, 
роль,  чѣмъ  мулсской.  Секты  эти  посвящаютъ  себя  нс  только  исполненію  пяти  главнѣйшихъ 
заповѣдей,  но  и  поклоненію  и  молитвамъ  святому,  посылающему  блаженство,  особенно 
Буддѣ  Сакія  современности  н  Амигабѣ  зіпаднаго  рая.  Къ  именамъ  ихъ,  особенно  къ 
имени  послѣдняго,  взываютъ  постоянно.  Предметомъ  ежедневнаго  поклоненія  является, 
также  Кваііъ-Иішъ,  занесенная  церковью  Авалокитесвара.  Сперва  ее  сіитали  мулічи- 
ной,  но  потомъ  приписали  ей  лсспскій  образъ  іі  до  сего  дня  она  осталась  главной 
покровигелыпщей  земного  п  вѣчнаго  счастья  женщинъ.  На  ряду  съ  этими  тремя 
важное  мѣсто  занимаетъ  еще  Майтрейя,  Будда  будущаго,  мессія 

Нс  трудно  видѣть,  что  эти  секты  заполняютъ  значительный  пробѣлъ  в  ь  религіоз¬ 
ной  жизни  парода  и  даже  образуютъ  главный  элементъ  ся,  такъ  какъ  своимъ 
стремленіемъ  къ  лучшему  существованію,  достижимому  при  помощи  пяти  заповѣдей, 
они  замѣняютъ  настоящую  мораль.  Ихъ  ученіе  о  блалсенствѣ  и  добродѣтели  говоритъ 
сердцу  простого  народа  безусловпо  гораздо  больше,  чѣмъ  педантичное  конфуціанское 
ученіе  о  пяти  добродѣтеляхъ,  которыя  даже  въ  настоящей  жизни  приносятъ  пробле¬ 
матическое  счастье.  Набожность  можно  найти  въ  Китаѣ  только  въ  буддійскихъ  кру¬ 
гахъ,  въ  конфуціанской  же  средѣ  существуетъ  только  формализмъ  н  обрядность. 
Буддизмъ  со  своими  сектами  идетъ  навстрѣчу  человѣческой  потребности  во  внутрен¬ 
ней  религіозной  жизни.  Онъ  не  объявляетъ  ересью  ни  конфуціанство,  ни  таоизмъ;  въ 
соотвѣтствіи  со  своимъ  широкимъ  міровоззрѣніемъ  онъ  разсматриваетъ  обѣ  религіи 
подобно  всему,  что  составляетъ  часть  дармы,  какъ  часть  мірового  порядка.  Понятно, 
что  въ  сектахъ  встрѣчаешь  буддійскіе  э.іемояты  въ  соединеніи  съ  разными  элемен¬ 
тами,  почерпнутыми  изъ  конфуціанской  и  таоистской  религіи  и  этики.  Сектантство 
въ  Китаѣ  носитъ  вполнѣ  эклзктическій  и  синкретическій  характеръ. 

Особенно  сильно  обнаруживается  это  смѣшеніе  въ  культѣ  предковъ.  Магайяна 
сильно  способствовала  развитію  послѣдняго  и  неразрывно  срослась  съ  конфуціан¬ 
ствомъ.  Только  буддійская  церковь  сумѣла  достичь  того,  чего  раньше  никто  не  достигалъ 
въ  Китаѣ,  именно,  сдѣлать  мертвецовъ  блаженными,  повести  ихъ  къ  спасенію.  Для 
этого  она  располагала  чудотво])нымц  сутрами,  тантрами  или  заклині- 
ніяни,  но  кромѣ  того,  духовенство,  глубоко  проникаясь  идеей  спасенія  и  представляя 
себѣ  по  возмояшостн  ярко,  что  души  мертвыхъ  насыщаются,  питаютсяи находятся  въ 
раю,  умѣли  даже  осуществлять  блаженство.  Амитаба  и  Кванъ  -  йинъ  всегда  оказыва¬ 
лись  готовыми  сдѣлать  блаженными  не  только  живыхъ,  но  и  мертвыхъ,  если  только 
взывать  къ  нимъ  и  часто  повторять  ихъ  имя.  Все  это  комбинировалось  съ  конфу¬ 
ціанскимъ  ритуалом7>  и  жертвенными  церемоніями,  перерабатывалось  въ  пышныя 
заупокойныя  мессы,  которыя  въ  большей  или  меньшей  мѣрѣ  справляются  духовен¬ 
ствомъ  при  смертныхъ  случаяхъ  даже  въ  строго  конфуціанскихъ  семействахъ.  Кромѣ 
того,  весь  седьмой  мѣсяцъ  посвященъ  вообще  спасенію  и  освобожденію  изъ  ада,  пред¬ 
ставленіе  о  которомъ  распространилось  параллельно  съ  успѣхами  церкви.  Священ¬ 
ники,  посвященные  и  ие  посвященные,  занимающіеся  почти  исключительно  такими  дѣ¬ 
лами  спасенія  и  лсивущіе  гонораромъ  за  это,  встрѣчаются  повсюду  въ  имперіи  въ 
храмахъ  и  монастыряхъ  и  даже  въ  обыкновенныхъ  жилищахъ. 

Понятно,  что  конфуціанство  признаетъ  буддизмъ  ѳресыо,  такъ  какъ  онъ  яв¬ 
леніе  не  классическаго  періода.  Войну  противъ  иновѣрцевъ  проповѣдывали  уже  кано¬ 
ническія  книги,  а  особенно  ревностно — Женцій.  До  пятаго  вѣка  въ  историческихъ 
книгахъ,  повидимому,  не  упоминается  о  какихъ-нибудь  преслѣдованіяхъ  церкви  импе¬ 
раторомъ  и  государствомъ.  Они  всегда  были  направлены  главнымъ  образомъ  про¬ 
тивъ  монастырей.  Общеизвѣстно,  какъ  поступилъ  въ  844  году  съ  монастырями  Ву- 
тсунгъ  изъ  династіи  Тангъ.  Всѣ  почти  монастыри  были  снесены,  а  монахи  и  мона¬ 
хини  были  вынуждены  вернуться  обратно  въ  міръ.  Съ  тѣхъ  поръ  каждая  династія 
ограничивала  монастыри  до  извѣстнаго  ыинимула  прежде  всего  при  помощи  и  до¬ 
нынѣ  существующаго  запрещенія  строить  или  ремонтировать  монастыри  безъ  разрѣ¬ 
шенія  императора,  и  при  помощи  правила,  что  свидѣтельство  о  правѣ  посвященія 
выдается  правительствомъ,  и  что  безъ  этого  свидѣтельства  нельзя'  совершать  ни 
одного  посвященія. 
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Расцвѣту  церкви  въ  Китаѣ  этнмъ  навсегда  ноложінъ  оылъ  конецъ.  Геперь  она 
только  тѣнь  того,  чѣмъ  была  до  династіи  Гангъ.  Преслѣдованіе  было  основано  не 
исключительно  на  религіозномъ  фанатизмѣ,  но  еще  и  на  томъ  политическомъ  воз¬ 
зрѣніи,  что  монашества  нельзя  согласовать  съ  практическимъ  духомъ  классически- 
конфуціанскаго  государственнаго  устроііства.  Женскихъ  монастырей  сколько-нибудь 
значительныхъ  уже’  вѣроятно,  больше  не  существуетъ.  Таоистскіе  монастыри  въ  по¬ 
слѣднее  время  тоже  почти  до  послѣдняго  уничтожены,  такъ  какъ  въ  класеичі  скихъ 
сочиненіяхъ  о  нихъ  не  упоминается,  и  они  поэтому  считаются  еретическими. 

II  не  только  монахи,  но  и  секты,  вѣроятно.*  подвергались  преслѣдогапіямъ  со 
стороны  государства.  О  времени,  предшеетЕовавшомъ  династіи  Мпнгъ,  не  существуетъ 
пъ  этомъ  отношеніи  никакихъ  извѣстій,  ко  времени  правленія  ея  относится  очень 
мало  ихъ;  за  время  нынѣшней  династіи  имѣются  довольно  подробныя  свѣдѣнія.  Во 
время  и  той  и  другой  династіи  секты  часто  возставали  противъ  правящаго  дома. 
Особенно  часто  это  дѣлала  секта  Бѣлой  .Тиліи  или  Пе-ліенъ-Кьяо,  которая,  вѣроятно, 
объединяетъ  много  близкихъ  религіозныхъ  союзовъ.  Преслѣдованіе  сектъ  между  про¬ 
чимъ  основано  на  томъ  обстоятельствѣ,  что  онѣ  сильно  организованы  іерархически,  а 
правительство,  постоянно  опасающееся  конспирацій  и  возстанія,  не  терпитъ  вообще 
никакихъ  организованныхъ  корпорацій  и  постоянно  старается  искоренить  ихъ.  (Объ 
исторіи  буддизма  въ  Китаѣ  см.  подробнѣе  во  второй  части  этой  книги). 


ЯПОНЦЫ. 

Язъ  пятидесяти  милліоновъ  жителей  Японской  островной  имперіи  больтая.'ласть, 
если  оставить  въ  сторонѣ  нецивилизованныя  племена  Хоккайдо  и  острова  Формозы, 
равно  какъ  небольшое  число  христіанъ-японцевъ  (130,000),  одновр&.ііенно  исповѣ¬ 
дуетъ  буддизмъ  и  шинтонзмъ. 

Во  время  своихъ  долгихъ  странствій  изъ  сѣверной  Индіи  черезъ  Кашмиръ, 
Непалъ,  Тибетъ,  Китай  и  Корею  сѣверный  буддизмъ,  вс.тѣдствів  сліянія  съ  религіоз¬ 
ными  воззрѣніями  различныхъ  народовъ,  съ^  теченіемъ  времени  принялъ  характеръ, 
совершенно  отличный  отъ  первоначальной  чистой  формы;  попавъ,  такимъ  образомъ, 
въ  серединѣ  6-го  вѣка  послѣ  Р.  X.  въ  Китай,  онъ  нашелъ  тамъ  мѣстный  культъ, 
заключавшійся,  главнымъ  образомъ,  въ  почитаніи  одухотворенныхъ  силъ  природы  и 
предковъ.  Великолѣпіе  буддійскихъ  храмовъ,  пышный  церемоніалъ  и  возвышенная 
этика  буддизма,  повидимому,  говорили  сердцу  японскому  больше,  чѣмъ  простота  шин- 
тоизма,  не  знающаго  никакихъ  этическихъ  предписаній,  и,  такимъ  образомъ,  буддизмъ 
сталъ  прочной  ногой  въ  Японіи.  Здѣсь  тоже,  какъ  и  бъ  другихъ  странахъ  Азіи,  буд¬ 
дизмъ  слился  съ  туземнымъ  культомъ.  Но  за  время  отъ  9  до  13  вѣка  и  самъ  буд¬ 
дизмъ  подвергся  дальнѣйшему  развитію;  появились  новыя  секты  изъ  Китая,  а  на 
ряду  съ  перешедшими  оттуда  возникли  секты  и  въ  самой  Японіи.  Только  въ 
самое  послѣднее  время,  послѣ  устраненія  феодальной  системы,  снова  отдѣлились 
другъ  отъ  друга  буддизмъ  ж  шинтоизмъ,  при  чемъ  послѣдній  сталъ  религіей 
двора  и  императора.  Какъ  прежде,  такъ  и  теперь,  буддизмъ  продолжаетъ  оказывать 
могущественное  вліяніе  на  мышленіе  остальныхъ  классовъ,  особенно  же  низшихъ 
народныхъ  слоевъ.  Съ  тѣхъ  поръ,  какъ  въ  1874  году  оффиціально  снятъ  запретъ  съ 
христіанства,  въ  Японіи  сушествуетъ  полная  религіозная  свобода,  гарантированная 
также  и  конституціей.  Упомянемъ  еще  здѣсь  о  томъ,  что  по  конституціи  всѣ  свя¬ 
щенники,  какъ  буддійскіе,  такъ  и  шинтоистскіе,  лишены  пассивнаго  избирательнаго 
права  въ  парламентъ. 

Религія  въ  Японіи  личное  дѣло  всякаго,  государство  не  интересуется  вѣро¬ 
исповѣданіемъ  своихъ  подданныхъ.  ІІри  рожденіи  и  при  заключеніи  брака  церковь 
ни  при  чемъ;  похороны,  которыя  раньше  въ  обшемъ  совершались  по  буддійскому 
обряду,  теперь  могутъ  происходить  и  по  шинтоистскому;  это  предоставлено  волѣ 
каждаго  отдѣльнаго  лица;  однако  число  буддійскихъ  похоронъ  значительно  больше  числа 
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другихъ.  Въ-  школахъ  религіи  не  преподаютъ,  обучаютъ  только  морали  (шушинъ), 
построенной  на  ученіяхъ  древнихъ  китайскихъ  мудрецовъ. 

Въ  виду  сказаннаго  намъ  трудно  будетъ  отвѣтить  на  такой  естественный  для 
насъ  вопросъ,  какъ  вопросъ  о  числѣ  буддистовъ  и  шинтоистовъ  въ  Японіи.  Только 
жрецовъ  и  дворъ  можно  считать  приверженцами  одной  только  изъ  этихъ  двухъ 
религій.  ІІо  семейн  му  проиехооісденію  своему  японецъ  -  членъ  какой-нибудь  буд¬ 
дійской  секты,  по  храмъ  (тера)  его  секты  можетъ  быть  весьма  удаленъ  отъ  его 
мѣстожительства;  по  мѣстожительству  своему  онъ  принадлежитъ  какой-нибудь 

шіштоистской  общинѣ  и  является  прихо¬ 
жаниномъ  (уйико)  храма  (мийя).  Почти 
всѣ  японцы,  за  исключеніемъ  привержен¬ 
цевъ  двухъ  буддійскихъ  сектъ,  имѣютъ 
въ  домѣ,  кромѣ  миніатюрнаго  храма  для 
буддійскаго  богослуженія  (бутсудаиъ),  еще 
миніатюрный  храмъ  для  шинтоиетскаго 
культа  (камидана),  и  принято  ежедневно 
просить  благословенія  н  счастья  для  семьи 
не  только  у  шинтоистскихъ,  но  и  у  буд- 
дійскіі.хъ  боговъ.  Для  мертвыхъ  заказы¬ 
ваютъ  мессы  (войн)  у  буддійскихъ  священ¬ 
никовъ,  а  въ  качествѣ  члена  того  или 
иного  прихода  принимаютъ  еще  участіе  въ 
храмовомъ  праздникѣ  (матсури)  того  шин- 
тоистскаго  бога,  которому  храмъ  посвященъ. 
Черезъ  мѣсяцъ  послѣ  рожденія  ребенка 
его  приносятъ  въ  храмъ  мѣстнаго  бога 
Уйигами,  и  отдаютъ  его  подъ  защиту,  съ 
другой  стороны,  мертвыхъ  погребаютъ  по 
Майя  и  ея  сынъ  Сакія-Муни.  буДДІЙСКОИу  обряду.  СегОДНЯ  МОЖНО  отяра- 

'  виться  въ  знаменитый  буддійскій  храмъ,  а 

завтра,  пожалуй,  въ  шинтоистскій.  Въ  литературѣ  часто  встрѣчается  такое  выраженіе: 

•  каші  ѣоіоке  пі  ^(іу)ап  іто  какегіі,  т.  е.,  обращаются  съ  мольбой  къ  богамъ  шинто- 
истской  и  буддистской  религіи.  Такимъ  образомъ,  мы  въ  Японіи  встрѣчаемся  съ  тѣмъ 
же  явленіемъ,,  какъ  въ  Китаѣ,  т.  е.,  что  вѣра  въ  ученіе  одной  религіи  не  исклю¬ 
чаетъ  вѣры  въ  ученіе  другой.  Въ  образованныхъ  кругахъ  встрѣчаешься  большею 
частью  съ  равнодушіемъ  по  отношенію  къ  обѣимъ  религіямъ,  они  не  вѣрятъ  ни  въ 
буддійскихъ,  ни  въ  шиніоисткЕХъ  боговъ,  но  свой  образъ  мыаей  приводятъ  въ 
согласіе  съ  нравственными  ученіями  китайскаго  мудреца  Конфуція  и  его  учениковъ. 

Послѣ  вышесказаннаго  не  покажется  страннымъ,  какъ  то  полагаютъ  многіе 
европейцы,  что  японцы  затрудняются  отвѣтить,  какую  религію  они  исповѣдуютъ. 
Если  же,  какъ  часто  случается,  они  отвѣчаютъ,  что  они  буддисты,  то  это  надо  пони¬ 
мать  въ  вышеуказанномъ  смыслѣ. 

I.  Японскій  буддизмъ. 

Ученіе  индійскаго  принца  и  мудреца  Сакіямуни,  по  прозванію  Будда  (Ьиіз,  коііоке), 
что  значитъ  просвѣщенный,  мудрый,  извѣстно  въ  Японіи  подъ  именемъ  буккіо— 
«ученіе  Будды»,  бутсудо— «пути  Будды»,  или  буппо— «законы Будды».  Самъ  основа¬ 
тель  ученія  обыкновенно  кратко  называется  Шака,  или  на  народномъ  языкѣ  О  Шака 
сама  «святой  Государь  Шака». 

Первоначальное  атеистическое  и  пессимистическое  ученіе  Сакіямуни  распалось, 
на  двѣ  наиболѣе  важныхъ  системы,  на  Гинайяну  (шойо,  маленькое  судно)  и  на  Ма-' 
гайяну  (дайо,  большое  судно);  изъ  нихъ,  главнымъ  образомъ,  послѣдняя  нашла  себѣ 
распространеніе  въ  Японіи.- Однако,  нельзя  умолчать, о  томъ,  что  особенно  японцы 
отстаиваютъ  противоположное  воззрѣніе.  Эта  система,  повидимоиу,  возникла  вскорѣ 
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поедѣ  Р.  X.,  т.  е.,  много  столѣтій  послѣ  смерти  самого  основателя  религіи,  на  сѣверъ 
отъ  Индіи  въ  Кашмирѣ  н  Непалѣ;  это  было  тогда,  когда  буддизмъ  въ  собственной 
Индіи  сталъ  отступать*  передъ  браманизмомъ,  и  на  эту  систему  надо  смотрѣть  какъ 
на  упрощеніе  первоначальнаго  ученія.  Требованіе  основателя  религіи  подавить  въ 
себѣ  всѣ  земныя  страсти  и,  постоянно  очищая  себя  такимъ  образомъ,  безъ  посред¬ 
ничества  боговъ  достигнуть  высшей  цѣли,  нирваны  (неганъ)  оказалось  слишкомъ 
возвышеннымъ,  и  съ  теченіемъ  времени  противъ  него  обнаруишлась  реакція.  Многое 
изъ  того,  что  Сакіямуни  отверп,,  какъ  не  пмі.ющее  значенія  для  достиженія  выс¬ 
шаго  совершенства,  снова  выступило  на  первыіі  планъ  и  было  признано  существен¬ 
нымъ.  Такимъ  образомъ  снова  всштыло  поклоненіе  множеству  боговъ,  часть  которыхъ 
обязана  своимъ  происхожденіемъ  мистическому  умозрѣнію.  Постепенно  сложилось 
ученіе,  что  всякій  появляющійся  на  землѣ  Бу^дда,  а  до  Сакіямуни  ихъ  было  уже 
двадцать  четыре,  имѣетъ  подобіе  свое  въ  мистическомъ  мірѣ,  или  что  земной  Будда 
есть  эманація  идеальнаго  Будды.  Такъ  напр.,  Сакіямуни  это  эманація  воплощенія 
безконечнаго  свѣта,  Амитабы,  называемаго  въ  Японіи  Амида-бутсъ  или  Мида-бутсъ; 
этотъ  Амида  сталъ  главнымъ  божествомъ  сѣвернаго  буддизма,  а,  слѣдовательно,  и 
японскаго.  Идея  воплощенія  безконечнаго  свѣта  возникла,  повидпмому,  въ  Кашмирѣ, 
во  второмъ  вѣкѣ  поаіѣ  Р.  X.,  но  культъ  божества  распространился  отсюда  на  сѣверъ 
только  нѣсколько  столѣтій  спустя.  Можетъ  быть,  нельзя  также  просто  устранить 
предположеніе  Эйтеля,  одного  изъ  лучшихъ  знатоковъ  сѣвернаго  будрзма,  что  въ 
основѣ  здѣсь  лежагг>  гностическія  идеи. 

Одинъ  изъ  наиболѣе  употребительныхъ  .эпитетовъ  Амиды  это— Ніорай,  дословно, 
какъ  пришелъ,  т.  е.  его  явленіе  на  этотъ  свѣтъ  ничѣмъ  не  отличается  отъ  явленія 
его  предшественника.  г)то  китайскій  переводъ  санскритскаго  слова  ТаІ)іА§:аІа,  высшаго 
эпитета  для  Будды.  По  обычному  воззрѣнію  сѣверныхъ  буддистовъ  Амида  сидитъ  на 
тронѣ  въ  {іаю,  «въ  чистой  странѣ  (йодо)>,  на  западѣ;  радости  этой  страны  живыми 
красками  описываются  самымъ  подробнымъ  образомъ,  а  попасть  въ  нее  набожный 
буддистъ  надѣется  хотя  бы  однимъ  частымъ  обращеніемъ  и  повтореніемъ  имени 
Амиды.  Босклицаніе;  Намму  Амида  бутсъ,—  «блаженъ  Амида  Будда»  стало  однимъ  изъ 
наиболѣе  употребительныхъ  молитвенныхъ  обращеній  въ  Японіи.  Врядъ  ли  нужно 
здѣсь  упоминать  о  томъ,  что  идея  существованія  такого  рая  противорѣчитъ  первона¬ 
чальному  ученію  Сакіямуни. 

Врядъ  ли  существуетъ  въ  Японіи  сколько-нибудь  значительный  храмъ,  въ  ко¬ 
торомъ  не  было  бы  статуи  Амиды,  въ  качествѣ  главной  (гондонъ)  или  второстепен¬ 
ной.  Божество  обыкновенно  изображается  сидящимъ  на  лотосѣ,  символѣ  чистоты;  ноги 
подобраны  у  него  подъ  себя,  а  руки  на  разныхъ  статуяхъ  сложены  разно.  На  лбу 
видно  круглое  возвышеніе,  знавъ  истекающей  изъ  него  мудрости.  Подъ  народнымъ 
названіемъ  Дайбутсъ,  т.  е.,  великій  Будда,  въ  Японіи  существуетъ  много  колоссаль¬ 
ныхъ  бронзовыхъ  статуй  Амиды.  Такъ  напр.,  въ  Камакурѣ,  недалеко  отъ  Іокогамы, 
находится  одно  изъ  наиболѣе  прекрасныхъ  изображеній  этого  божества,  производящее 
подавляющее  впечатлѣніе  на  всякаго  величіемъ  и  возвышеннымъ  спокойствіемъ  лица. 
Высота  ея  15  футовъ,  глаза  изъ  чистаго  золота;  она  относится,  вѣроятно,  къ  сере¬ 
динѣ  13  вѣка.  Это— такъ  называемый  Дуреботоке,  т.  е..  Будда,  стоящій  на  откры¬ 
томъ  воздухѣ.  Зданіе  храма,  въ  которомъ  статуя  стояла  раньше,  нѣсколько  разъ  сго¬ 
рало  и  потому  болѣе  не  возстановляется. 

Въ  сѣверномъ  буддизмѣ,  кромѣ,  того,  сложилось  ученіе  о  Босатсѣ  (санскрит¬ 
ское — Бодизатва),  т.  е.,  «о  тѣхъ,  чья  сущность  стала  проницательной».  Подъ  послѣд¬ 
ними  понимаютъ  избранныхъ  личностей,  карма  которыхъ  по  восходящей  лийи  со¬ 
здаетъ  все  болѣе  высокія  существа  и  которымъ  нужно  только  одно  перерожденіе, 
чтобы  достигнуть  Нирваны.  Этихъ  святыхъ  часто  изображаютъ  въ  видѣ  ангеловъ,  и 
имъ  поклоняются,  какъ  богамъ.  Двое  изъ  этихъ,  пользующихся  божескимъ  почитаг 
ніемъ  Босатсъ,  упоминаются  уже  около  400  года  нашей  эры  китайскимъ  пилигри¬ 
момъ  Файенъ;  путешествовавшимъ  по  Индіи  и  давшимъ  въ  своемъ  описаніи  важныя 
указанія  относительно  тогдашняго  состоянія  религіи  въ  сѣверной  Индіи.  Это  олице¬ 
твореніе  милости  и  милосердія,  Аваюкитесвара,  «созерцающій  госпоряъ,  называемый 


96  НАУЧНАЯ  БИБЛІОТЕКА. — ОТД'БЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 

ВЪ  Японіи  КванцеонъмиЕваннонъ,  И  олицетвореніе  мудрости  Мандіосри  [Моныо).  Изъ 
этихъ  двухъ  боговъ  первый  одинъ  изъ  наиболѣе  популярныхъ  въ  Японіи,  и' всякій, 
кто  посѣтилъ  столицу  Токіо,  видѣлъ  и  храмъ  его  въ  кварталѣ  Асакса.  щт 

По  общему  вѣрованію  Кваннонъ  сльшитъ  мольбу  всѣхъ,  кто  съ  горячейі^молит- 
вой  обращается  къ  нему,  и  особенно  помогаетъ,  когда  море  угрожаетъ  жизни;  по¬ 
этому  моряки  часто  взываютъ  къ  нему.  Это  божество  считается  невидимымъ  главой 


Гигантская  статуя  Будды  близъ  Іокагамы. 

буддійской  церкви  йотъ  времени  до  времени  является  въ  образѣ  человѣка.  Первона¬ 
чально  это  было  мужское  божество,  но  теперь  въ  Китаѣ  и  Японіи  его  изобралкаіотъ  съ 
женскими  чертами  лица.  Основаніемъ  для  этого  служитъ  слѣдующая  красивая  ле¬ 
генда;  Еваннонъ  появилась  въ  Еитаѣ  въ  образѣ  принцессы.  Такъ  какъ  она  не  поже¬ 
лала  вѣнчаться,  то  отецъ  позволилъ  ей  пойти  въ  монастырь,  но  приказалъ  поручать 
ей  самую  грязную  работу.  Но  здѣсь  небесныя  незримыя  существа  стали  въ  ея  распо¬ 
ряженіе  и  исполняли  ея  работу.  Разгнѣванный  этимъ  отецъ  приказываетъ  поджечь 
монастырь.  Дождь  тушитъ  огонь,  и  оказывается,  что  всѣ  пятьсотъ  жителей  мона¬ 
стыря  остались  невредимыми.  Такъ  какъ  Кванноиъ  снова  противится  желанію  отца  и 
не  вступаетъ  въ  бракъ,  то  по  приказанію  его  ей  должны  отрубить  голову.  Но  мечъ 
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палача  разлетается  на  тысячи  кусковъ;  отъ  задушенія  ее  спасаетъ  бѣлый  тигръ,  по¬ 
хищающій  ее  и  уносящій  въ  лѣсъ.  Тамъ  передъ  ней  является  юноша  и  приказы¬ 
ваетъ  ей  слѣдовать  за  нимъ  къ  князю  ада  Яма  (японское  Эмма).  Она  идетъ  еъ  нимъ 
отъ  одной  ступени  ада  къ  другой,  положивъ  одну  руку  на  дііугую  и  постоянно 
призывая  имя  Амида  бутсъ.  Оі»удія  адскихъ  пытокъ  ломаются, '  съ  неба  падаетъ 
дождь  цвѣтовъ,  изъ  земли  вырастаютъ  золотые  цвѣты  лотоса.  Князь  ада  въ  гнѣвѣ 
вопіетъ:  «Какъ  міръ  можетъ  стать  .лучше,  если  адъ  превращается  въ  рай!»  Онъ  от¬ 
сылаетъ  ее  обратно;  когда  же  она  снова  просыпается  въ  лѣсу,  Будда  является  ей  въ 
образѣ  пустынника,  чтобъ  испытать  ся  добродѣтель.  Когда  Кваннонъ  въ  возмущеніи 
говоритъ,  «монахи  и  монахини  должны  жить  отдѣльно»,  Будда  отк[)Ывается  и  на 
лсітосѣ  отправляетъ  ее  къ  морскому  берегу,  гдѣ  она  мнсігихъ  спасаетъ  отъ  опасности 
утонуть  и  отъ  разныхъ  болѣзней. 

Подобно  тому,  какъ  въ  мистическомъ  мірѣ  Амида  является  подобіемъ  Сакіяиуни, 
такт,  для  Кваннонъ  соотвѣтственнымъ  подобіемъ  является  Босатсъ.  Такимъ  образомъ, 
и  въ  буддизмѣ  сложилась  троица.  Съ  другой  стороны,  Кваннонъ  является  еще 
центромъ  второй  группы  боговъ,  такъ  какъ  часто  ее  изображаютъ  вмѣстѣ  съ  двумя 
другими  страшными  на  видъ  богами,  Фудо  и  Айценъ  Міоо  (см.  ниже).  Хотя  первона¬ 
чально  она  занимала  болѣе  низкое  мѣсто  въ  ряду  боговъ,  чѣмъ  Амида,  она  пользуется  въ 
Японіи  теперь  такимъ  же  почитаніемъ,  какъ  онъ  самъ;  ей  поклоняются  въ  шестиде¬ 
сяти  шести  большихъ  храмахъ,  въ  тридцати  трехъ  въ  восточной  и  въ  тридцати  трехъ 
въ  западной  Японіи. 

Шиваизмъ,  позднѣйшая  форма  браманизма,  тоже  повліялъ  на  сѣверный  буддизмъ. 
Сѣверный  буддизмъ  воспринялъ  большое  число  второстепенныхъ  мужскихъ  и  жен¬ 
скихъ  идоловъ,  иногда  съ  отвратительными,  пугающими  чертами  лица,  со  многими  го¬ 
ловами,  глазами,  руками;  впослѣдствіи  такой  способъ  изображенія  стали  примѣнять  и 
по  отношенію  къ  другимъ  богамъ.  Неприличныя  изображенія  идоловъ,  насколько  мнѣ 
извѣстно,  въ  Японіи  публично  не  выставляются.  Существуетъ  Кваннонъ  съ  двадцатью 
пятью  туловищами,  по  сорока  рукъ  на  каждомъ;  это  такъ  называемая  Сеню-Кван- 
нонъ,  т.  е.,  тысячерукая  Кваннонъ.  Въ  дѣйствительности  же  она  въ  большинствѣ 
случаевъ  изображается  съ  однимъ  тѣломъ  и  сорока  руками.  Въ  рукахъ  у  нея  раз¬ 
личнѣйшія  эмблемы  буддійской  вѣры,  напр.,  цвѣтокъ  лотоса,  колесо  закона  (горинъ), 
пагода,  топоръ,  чтобъ  срубать  имъ  заботы  жизни,  чашка,  въ  которой  нищенствующіе 
монахи  собираютъ  милостыню  (теппатсъ),  громовая  дубина  (токко),  которая  уничто¬ 
житъ  враговъ  буддійской  вѣры  и  первоначально  изображала  скипетръ  Индры,  веревка, 
чтобъ  связывать  ею  грѣшниковъ,  и  т.  д.  Ба  нѣкоторыхъ  статуяхъ  Кваннонъ  имѣетъ 
много  лицъ  (часто  одиннадцать),  между  которыми  иногда  одно— -лошадиная  голова; 
такая  статуя  называется  поэтому  Зато -Кваннонъ,  «Кваннонъ  съ  лошадиной  головой». 
Это  основано  на  старинной  легендѣ,  по  которой  божество  явилось  индійскому 
жрецу  въ  формѣ  коня  и  перенесло  его  съ  Цейлона  къ  берегу  Индіи.  Вообще,  какъ 
относительно  другихъ  боговъ,  такъ  и  относительно  Кваннонъ  существуетъ  много  ле¬ 
гендъ,  связанныхъ  съ  мѣстностью,  въ  которой  расположенъ  храмъ.  Такъ  напр.,  суще¬ 
ствуетъ  повѣрье,  что  статуя  Кваннонъ,  стоящая  въ  знаменитомъ  храмѣ  въ  токій¬ 
скомъ  кварталѣ  Асакса,  вытащена  моряками  сѣтью  изъ  моря.  Великолѣпная  коллек¬ 
ція  статуй  Кваннонъ,  какъ  извѣстно,  имѣется  въ  знаменитомъ  храмѣ  Санюсангендо 
въ  Кіото.  Тамъ  стоятъ  другъ  подлѣ  друга  тысяча  большихъ  золоченыхъ  статуй  этого 
божества,  у  которыхъ  на  лбу,  въ  ореолѣ  (з’о  кво)  и  на  рукахъ  этихъ  статуй  сдѣлано 
безчисленное  множество  другихъ  маленькихъ  статуй,  и  говорятъ,  что  число  ихъ  дости¬ 
гаетъ  33,333. 

Изъ  многочисленныхъ  другихъ  буддійскихъ  божествъ  мы  приведемъ  здѣсь  только 
наиболѣе  почитаемыя,  съ  изображеніями  которыхъ  можно  встрѣтиться  особенно  часто. 

Айценъ  Міоо— божество,  о  которомъ  мы  упоминали  въ  связи  съ  Кваннонъ.  Имя 
этого  божества  обозначаетъ:  «ясный,  любовью  окрашенный  царь».  Оно  изображается 
съ  тремя  глазами,  шестью  руками  и  съ  львиной  маской  на  головѣ;  несмотря  на  та¬ 
кой  страшный  видъ,  его  всѣ  считаютъ  божествомъ  любви.  Многіе  видятъ  въ  немъ 
воплощеніемъ  Атчала,  «ненасытнаго». 
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Бисгамонъ  ИЛЕ  Тамонтенъ  (санскритское  Вайсрамана)— первоначально  божество 
богатства;  въ  Японіи  считается  богомъ  войнн  и  носитъ  въ  виду  этого  панцырь,  въ 
лѣвой  рукѣ  у  него  копье,  такъ  называемое,  копье  счастья,  а  съ  правой  маленькая 
пагода,  пагода  счастья.  (5ъ  одной  стороны  его  причисляютъ  къ  группѣ  четырехъ  не¬ 
бесныхъ  королей  (Шитенно),  четырехъ  королей  Дэва,  которые  должны  защищать  міръ 
отъ  нападеній  демоновъ,  и  изображенія  которыхъ  иногда  можно  видѣть  въ  нишахъ 
воротъ  буддійскихъ  храмовъ;  съ  другой  стороны,  его  же  можно  встрѣтить  въ  группѣ 
семи  очень  популярныхъ  боговъ  счастья,  боговъ  дарующихъ  богатство,  довольство, 
долгую  жизнь,  красоту  и  т,  д.  Среди  этихъ  семи  объединенныхъ  божествъ  объедине¬ 
ніе  это  относится  не  къ  очень  давнему  временя,  находятся,  какъ  мы  увидимъ  впо¬ 
слѣдствіи,  не  только  буддійскіе,  но  и  туземные  боги. 

Пожалуй,  другой  членъ  этой  группы,  Беншенъ  или  Бенцайтеяъ,  еще  популяр¬ 
нѣе,  чѣмъ  Бисгамонъ.  Она  даруетъ  краснорѣчіе  и  мудрость,  а  также  красоту;  изобра¬ 
жается  она  въ  видѣ  прекрасной  жен¬ 
щины,  играющей  на  лютнѣ.  Главнымъ 
священнымъ  животнымъ  ея  является 
змѣя,  поэтому  часто  ее  изобралкаютъ 
на  ьмѣѣ  или  со  змѣей  на  головѣ. 
Одинъ  изъ  самыхъ  большихъ  ея  хра¬ 
мовъ  расположенъ  на  островѣ  Хику- 
будгима,  на  самомъ  большомъ  изъ 
японскихъ  озеръ,  на  озерѣ  Бива. 

Третій  членъ  этой  группы,  по 
имени  Гогеи,  изображается  въ  видѣ 
тучнаго,  толстопузаго  священника  съ 
большимъ  мѣшкомъ,  окруженнаго 
играющими  дѣтьми;  его  выдаютъ  за 
воплощеніе  Мироку  босатсъ.  Этотъ  Ми¬ 
рону  (по-санскритски  Майтрейя)  не 
кто  иной,  какъ  ожидаемый  будди¬ 
стами  Мессія,  который  ,  по  легендѣ 
Сакіямуни  избранъ  для  того,  чтобы 
стать  его  преемникомъ  черезъ  пять 
тысячъ  лѣтъ  послѣ  его  смерти. 

Очень  популярный  богъ  это 
Великій  адскій  судья  (Японскій  рисуновъ^.  упомянутый  уже  «король  ада»  Эммао 

(по-санскритски  Яыа-радья);  онъ  си¬ 
дитъ  въ  аду  (йигоку)  на  тронѣ,  судитъ  умершихъ  и  опредѣляетъ  имъ  наказанія. 
Изображаютъ  его  обыкновенно  въ  беретѣ  и  съ  большой  дубиной  въ  рукѣ. 

Въ  угрожающей  позѣ  и  съ  мрачнымъ  выраженіемъ  лица  изображается  божество, 
Фудо  иди  Фудо  сонъ,  дословно-неподвижный  (по-санъ-саискритски  Ахала).  Оно  окру¬ 
жено  огненнымъ  моремъ,  которое  должно  обозначать  мудрость;  въ  правой  рукѣ  у 
него  обоюдоострый  мечъ,  а  въ  лѣвой— веревка;  вообще  онъ  считается  богомъ  огня, 
пугадощимъ  грѣшниковъ  мечемъ  и  вяжущимъ  ихъ  веревкой.  Наиболѣе  посѣщаемый 
изъ  его  храмовъ  расположенъ  недалеко  отъ  столицы  въ  Наритѣ,  провинціи  Шимоза. 

Столь  же  популярнымъ,  но  добродушнымъ,  божествомъ  является  Йизо  босатсъ  (по- 
санскритски  Ешжтигарба),  помогающій  въ  нуждѣ,  главнымъ  же  образомъ  это  покро¬ 
витель  странниковъ,  беременныхъ  женщинъ  и  дѣтей.  Еаншную  статую  его  можно 
встрѣтить  часто  на  распутьи,  подъ  открытымъ  небомъ  въ  *  •  леникхъьхрамахъ  (въ 
такъ  называемыхъ  тсуйидо).  Часто  мояшо  видѣть,  что  на  колѣняхъ  лежатъ  кучкима- 
ленькихъ  кремней.  Это  дѣлается  для  того,  чтобъ  облегчить  работу  умершимъ  дѣтямъ, 
у  которыхъ  Шоцука-во-баба,  старая  вѣдьма,  отняла  на  берегу  буддійскаго  Стикса, 
Санцутавы,  платье,  и  которыя  должны  тамъ  ' ностоянно  нагромождать  камни.  Такихъ 
Йицо  существуетъ  шесть.  Іхъ  изображаютъ  въ  видѣ  буддійскихъ  священниковъ  съ 
ласковымъ,  благожелательнымъ  лицомъ,  съ  шаромъ,. символомъ  мудрости,  въ  одной 
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рукѣ,  и  съ  посохомъ  странника,  съ  кольцами  въ  другой,  и  популярности  этого  боже¬ 
ства  можно  судить  по  разнымъ  поговоркамъ.  Такъ.напр.,  когда  одолжпваютъ  денегъ, 
говорятъ:  онъ  дѣлаетъ  такое  ласковое  лицо,  какъ  ІІицо,  а  когда  отдаютъ — такое  злое, 
какъ  богъ  ада  Эмма. 

Многочисленные  ученики  Сакіяиуни  (по-санскригски  аргзтъ,  или  арганъ,  т.  е., 
святые)  тоже  служаті>  предметов,  чуть  ли  ие  божескаго  поклоненія  и  распространен¬ 
нымъ  мотивомъ  буддійскаго  пскусстм.  Они  встрѣчаются  въ  видѣ  болѣе  широкой  и 
болѣе  узкой  группы,  то  въ  качествѣ  пятисотъ  (го  гіаку  раканъ),  то  въ  качествѣ 
шестнадцати  (іороку  раканъ ).  Среди  послѣднихъ  наибольшей  извѣстностью  пользуется 
Біінцуру  (по-санкрптскіі  ІІішдола);  такъ  какъ  онъ  переступилъ  обѣтъ  цѣломудрія,  то 
его  исключили  изъ  числа  шестнадцати  учениковъ,  но  по  легендѣ  Сакіямуни  сохра¬ 
нилъ  за  ни.мъ  способность  лѣчить  всѣ.  болѣзни.  Ради  этого  его  статуя,  очень  знаменитая, 
ставится  ВТ.  переднихъ  буддійскихъ  храмовъ.  Вѣрующіе  труп,  на  его  статуѣ 
ту  часть  тѣла,  которая  болитъ  у  нихъ,  а  потомъ  и  эту  больную  часть  своего  тѣла, 
надѣясь  такимъ  образомъ  получить  облегченіе. 

Съ  обоими  божествами  Брамой  и  Индрой,  подт.  именемъ  Ніо,  благожелатель¬ 
ныхъ  королей,  мы  снова  встрѣчаемся  въ  буддійскомъ  пантеонѣ,  но  они  въ  качествѣ 
стражей  храма  играютъ  уже  здѣсь  второстепенную  роль.  Ихъ  изображаютъ  въ  видѣ 
гигантскихъ  идоловъ  съ  гнѣвнымъ  выраженіемъ  лица;  мѣсто  ихъ  обыкновенно — обѣ 
наружныя  ниши  въ  двухъ.этажныхъ  входныхъ  воротахъ  большихъ  буддійскихъ 
храмовъ. 

Большое  вліяніе  имѣла  на  сѣ.верный  буддизмъ,  а  слѣдовательно,  и  на  японскій, 
такъ  называемая,  система  Йога  или  Тантра{  первонача.іьно  она  учила,  что  абстракт¬ 
нымъ  размышленіемъ  и  сосредоточиваясь  духовно  на  одномъ  пунктѣ,  устраняя  всякія 
мысли,  можно  подучить  магическую  силу;  впослѣдствіи,  въ  серединѣ  б-го  вѣка  Азамга 
привелъ  это  ученіе  въ  систему.  Но  этой  системѣ  можно  будто  бы  при  помощи  ми¬ 
стическихъ  формулъ  (тантра)  или  чародѣйскихъ  изреченій  (мантра)  достигнуть  со¬ 
стоянія  духовной  нецодвплшости  и  получить  сверхъестественную,  чудодѣйственную 
силу.  Повидимому,  это  была  реакція  противъ  требованія  аскетической  подвижности, 
установленнаго  старымъ  ученіемъ.  Такимъ  образомъ,  мы  и  въ.  Японіи  встрѣчаемся 
съ  вѣрой  въ  дѣйствіе  непонятныхъ  молитвенныхъ  формулъ,  а  среди  нѣкоторыхъ  сектъ 
н  съ  вѣрой  въ  магическую  силу  священниковъ. 

Исторія  введенія  буддизма  въ  Японію  носитъ  легендарный  характеръ.  По  япон¬ 
скимъ  .лѣтописямъ,  буддизмъ  будто-бы  проникъ  сюда  въ  6-омъ  вѣкѣ  послѣ  Р.  X. 
при  императорѣ  Киммеи  и  при  томъ  изъ  Кореи;  въ  Корею  же  эта  чужая  религія  была 
занесена  изъ  Китая  въ  4-омъ  вѣкѣ  послѣ  Р.  X.  Властитель  Кудары,  одного  изъ  ма¬ 
ленькихъ  государствъ,  на  которыя  тогда  распадалась  Корея,  послалъ  въ  серединѣ  6-го 
вѣка  японскому  двору  нѣсколько  буддійскихъ  статуй  и  сочиненій,  рекомендуя  при¬ 
нять  буддійскую  религію.  Первоначально  это  ученіе  встрѣтило  со  стороны  двора  сопроти¬ 
вленіе;  настроеніе  перемѣнилось  только  тогда,  когда  произошли  нѣкоторыя  чудесныя 
знаменія,  между  прочимъ  внезапный  пожаръ  императорскаго  двора  отъ  дѣйствія  небес¬ 
наго  огня,  при  чемъ  погибли,  будто  бы,  главные  противники  этой  религіи.  Послѣ  про¬ 
должительной  борьбы  между  приверженцами  старой  шинтоистской  религіи  и  сторон¬ 
никами  новой  буддійской —  въ  концѣ  шестого  столѣтія  побѣда  склонилась  на  сторону 
послѣдней.  Важнаго  покровителя  буддизмъ  нашелъ  себѣ  въ  лицѣ  наслѣднаго  принца  и 
регента  Шотоку  Тайши,  «великаго  учителя  святой  добродѣтели»  (572-621),  жизнь 
котораго,  подобно  жизни  буддійскаго  святаго,  разукрашена  легендами.  Благодаря  ему, 
буддизмъ  получилъ  всеобщее  признаніе  и  было  построено  много  храмовъ  и  мона¬ 
стырей.  Къ  этому  времени  относятся  будто  бы  оба  наиболѣе  извѣстныхъ  храма:  Тея- 
нойи  въ  Осакѣ  и  Горіуйи  близъ  Нары.  Но  въ  то  время,  какъ  объ  императорѣ  Йомей 
(586 — 587)  еще  говорится,  что  онъ  вѣрилъ  въ  законъ  Будды  и  чтилъ  путь  боговъ 
(шинто),  о  преемникѣ  его,  .знаменитомъ  императорѣ  Потоку  (645 — 654)  сказано  уже, 
что  онъ  чтилъ  религію  Будды, и  презиралъ,  «путь  боговъ».  Другой  императоръ  Шому 
(724 — 756)  отдалъ  приказъ,  чтобъ  въ  каждой  провинціи  возвели  большой  буддійскій 
храмъ  (Кокубуяыг).  Въ  дальнѣйшемъ  буддизмъ  значительно  вліялъ  на  цивилизацію, 
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равно  какъ  на  литературу  ж  искусство  страны.  Храмы  и  монастыри  стали  средото¬ 
чіемъ  учености,  а  священники  долгое  время  служили  посредниками  въ  дѣлѣ  распро¬ 
страненія  образованія  среди  простого  народа. 

Постепенно  началось  болѣе  подробное  изученіе  буддизма  японскими  священни 
ками,  отправлявшимися  для  этого  даже  въ  Катай  и  можно  назвать  большее  число 
буддійскихъ  сектъ  (шу),  появившихся  въ  Японіи  отъ  середины  7-го  до  8-го  вѣка. 
Нѣкоторыя  изъ  нихъ  совсѣмъ  исчезли,  какъ  напр.  секта  Куша,  Санронъ,  другія  же 
съ  теченіемъ  времени  потеряли  въ  своемъ  значеніи,  какъ  вапр.  секта  Кегонъ. 

,  I  по  сей  день  еще 
японскіе  буддійскіе  священ¬ 
ники  нользуются  китайскими 
переводами  Сутры  (кіо)  и 
комментаріями  къ  ней;  это 
книга,  по  объему  своему  въ 
семьсотъ  разъ  большая  Но¬ 
ваго  Завѣта.  Переводъ  Пра- 
дина  Параміта  Сутра,  сдѣлан¬ 
ный  по  порученію  знамени¬ 
таго  китайскаго  путешествен¬ 
ника  Гіуентсангъ  (середина 
7  вѣка  послѣ  Р.  X.),  гово¬ 
рятъ,  въ  двадцать  пять  разъ 
больше  всей  библіи.  На  ряду 
съ  этимъ  существуетъ  боль¬ 
шое  число  буддійскихъ  гим¬ 
новъ,  написанныхъ  на  япон¬ 
скомъ  языкѣ. 

Наиболѣе  важныхъ  и 
большихъ  сектъ  теперь  въ 
Японіи  шестб.  Тринадцатый 
вѣкъ  былъ  особенно  важенъ 
для  преобразованія  нѣкото¬ 
рыхъ  изъ  нихъ;  изъ  ниже¬ 
слѣдующаго  короткаго  опи¬ 
санія,  ихъ  .развитія  видно 
будетъ,  что  позднѣйшія  секты 
все  больше  и  больше  уклоня¬ 
лись  отъ  первоначальнаго 
I  ученія  и  пошли  по  своеобраз- 
'  ному  пути.  Древнѣйшая  изъ 

Бамбуковая  роща  монастыря  бонзъ.  буддійСКНХЪ  сектъ  ЭТО  секта 

Гендай,  получившая  свое 

наименованіе  по  монастырю  на  горѣ  Тіентай  въ  китайской  провинціи  Чекіангъ,  основан¬ 
ному  БЪ  концѣ  шестого  вѣка  китайцемъ  Хиша  Дайши,  «великимъ  учителемъ  Хиша». 
Сюда  отправился  японскій  буддистъ  Сайхо,  болѣе  всего  извѣстный  подъ  своимъ  по¬ 
смертнымъ  именемъ  Дѳнгіо  Дайши  («великій  учитель,  передавшій  ученіе»),  и  посланный 
императоромъ  Евамму  (782 — 80б)  въ  Еитай  учиться;  это  было  послѣ  того,  какъ  онъ 
основалъ  столицу  Еіото,  а  на  горѣ  Гіей  монастырь  для  защиты  ея. 

Ученіе  этой  секты  основывается  главнымъ  образомъ  на  содержаніи  Саддгарма 
Пундарика  Сутра  (мІо  го  ренге  кіо).«Сутра  о  чудесномъ  законѣ  лотоса».  Основная 
мысль  этой  сутры  слѣдующая:  Сакіямуни  Татгагата  тождествененъ  съ  мистическимъ 
Татгагата  Прабгутаратна  (Таго),  олицетвореніемъ  мудрости.  Онъ  присутствуетъ  всюду, 
гдѣ  распространяется  его  .ученіе.  Нирвана  заключается  въ  познаніи  этого  Татгагаты, 
и  кто  размышленіемъ  п  мудростью  достигнетъ  такого  познанія,  достигаетъ  степени 
Будды.  Между  этими  двумя  Буддами,  идеальнымъ  и  историческимъ,  секта  Тендай 
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включаетъ  еще  одного  вымышленнаго  Будду,  по  имени  Вайрохана  ГБирошана,  Дай- 
нихи);  это  онъ  даетъ  тѣ  нравственныя  предписанія,  которыя  необходимы  для  раз¬ 
мышленій  и  для  достиженія  мудрости.  Кромѣ  этой  троицы,  секта  имѣетъ  еще 
и  другія  божества,  собранныя  въ  троицы.  Такъ  напр.,  въ  знаменитомъ  храмѣ  Цен- 
квойи  въ  Шинано  пок.іоняются  Амидѣ,  Кваннонъ  и  Дайзейши  (по-санскритски  Мага- 
стгама).  Въ  общемъ  система  секты  Тендай  отличается  эклектизмомъ.  Въ  то  время 
какъ  другія  секты,  позже  явившіяся  изъ  Китая,  признаютъ  только  одинъ  главный 
принципъ  для  достиженія  состоянія  Будды,  напр.,  только  вѣру  въ  Амиду,  или  только 
размышленіе,  секта  Тендай  въ  большей  или  меньшей  мѣрѣ  признаетъ  всѣ  эти  ме* 
тоды  и  пытается  объединить  прогиворѣчащія  другъ  другу  системы.  Поэтому  то  и 
стало  возможнымъ,  что  впослѣдствіи  изъ  этой  секты  образовалось  много  другихъ. 
Эта  секта  приняла,  кромѣ  того,  въ  свой  пантеонъ  много  туземныхъ  японскихъ  бо¬ 
говъ,  объявивъ  ихъ  разными  воплощеніями  Буд,ды. 

Къ  важнѣйшимъ  монастырямъ  и  храмамъ  этой  секты  относится  упомянутый 
уже  монастырь  иа  горѣ  Гіей,  въ  которомъ  въ  періодъ  расцвѣта  жило  три  тысячи 
монаховъ;  въ  16-мъ  столѣтіи  онъ  былъ  разрушенъ  Нобунага  и  впослѣдствіи  вновь 
построенъ  въ  меньшемъ  масштабѣ.  Знаменитъ  еще  храмъ  Міидѳра  въ  городѣ  Отсу,  а 
также  храмъ  Ценквойи  въ  провинціи  Шинано. 

Наиболѣе  мистическимъ  характеромъ  отличается  секта  Шшгонъ.  Шиягонъ 
обозначаетъ  «истинное  слово>  и  такъ  здѣсь  переведено  санскритское  слово  Мантра, 
т.  е.,  «чародѣйное  заклинаніе».  Основатель  этой  секты  Кукай  (воздушное  море),  болѣе 
извѣстный  подъ  посмертнымъ  именемъ  Кобо  Дайши  («великій  учитель,  раепростра- 
няіощій  законъ»)  наиболѣе  знаменитъ  изъ  всЬхъ  буддійскихъ  священниковъ;  легендар¬ 
ная  біографія  его  полна  удивительными  событіями.  Передъ  его  рожденіемъ  ма¬ 
тери  его  приснилось,  что  великій  индійскій  святой  сошелъ  въ  ея  тѣло;  во  время  ро¬ 
довъ  дитя  будто-бы  сложило  руки,  какъ  для  молитвы,  и  уже  во  время  самаго  ран¬ 
няго  дѣтства  его  многое  указывало  на  то,  что  оно  станетъ  святымъ  человѣкомъ,  по¬ 
чему  его  и  предназначили  къ  священству,  О  времени,  относящемся  къ  достиженію 
имъ  священства,  разсказываютъ  много  удивительнаго.  Онъ  будто  бы,  между  прочимъ, 
силой  мистическихъ  формулъ  однажды  на  мысѣ  Мурото  въ  Тозѣ  прогналъ  искушав¬ 
шихъ  его  демоновъ.  Чтобъ  добиться  лучшаго  пониманія  одной  очень  трудной  сутры, 
онъ  въ  804  году,  по  порученію  тогдашняго  правительства,  отправился  въ  Китай  и 
изучалъ  тамъ  буддизмъ.  Во  время  церемоніи  принятія  его  въ  монастырь,  цере¬ 
моніи  очень  нохожей  на  христіанское  крещеніе,  съ  нимъ  будто  бы  произошло 
измѣненіе  и  въ  него  снишелъ  духъ  Вайрохана,  такъ  чтщ  умирая,  настоятель  монастыря 
назвалъ  его  воплощеніемъ  этого  духа  и  патріархомъ  Йогахары  иди  секты  Шингонъ. 
Окончивъ  свое  ученіе  въ  806  году,  онъ  рѣшилъ  вернуться  въ  отечество  и  распро¬ 
странить  тамъ  ученіе  ПІингонъ.  Разсказываютъ,  что  онъ  бросилъ  въ  воздухъ  вадиру 
«алмазную  дубину»,  и  что  позже  ее  нашли  на  деревѣ  на  горѣ  Койасанъ  въ  про¬ 
винціи  Кишу.  Тамъ  онъ  построилъ  черезъ  нѣсколько  лѣтъ  послѣ  своего  возвращенія 
знаменитый  монастырь.  Много  чудесъ  подтвердило,  что  онъ  дѣйствительно  воплощеніе 
Будды.  Передаютъ,  что  во  время  одной  проповѣди  его,  внезапно  вокругъ  него  вы¬ 
росла  роща  деревьевъ,  и  появились  ангелы,  и  еще  много  другого.  Онъ  умеръ  въ 
835  году  на  Койасанѣ,  но  легенда  говоритъ,  что  онъ  не  мертвъ,  а  сидитъ  въ  своемъ 
гробу  и  ждетъ  пришествія  возвѣщеннаго  Мессіи  Мнроку,  чтобъ  тогда  снова  выйти 
изъ  гроба.  Общепринято  приписывать  еиу  соединеніе  буддизма  съ  шинтоиз- 
момъ,  но  это,  какъ  уже  было  замѣчено,  мы  находимъ  и  въ  сектѣ  Тендай.  Центромъ 
своей  системы  онъ  сдѣлалъ  Вайрохана,  или  Дайнихи.  Послѣдняго  представляютъ  себѣ, 
какъ  духа  правды,  источникъ  свѣта,  центръ  жизни,  которому  подчинены  Амида  и 
историческій  Будда.  Подобно  Платону  и  гностикамъ,  Коба  Дайши  отличаетъ  міръ 
идей,  «конгокай,  міръ  алмазовъ»  и  міръ  явленій,  «тайцокай».  Вайорохана — центръ 
и  того,  и  другого.  Онъ  вездѣсущъ  и  въ  томъ,  и  въ  другомъ,  все  существуетъ  только 
въ  немъ  и  для  того,  чтобы  познать  его,  существуетъ  только  двѣ  «лѣстницы»,  по 
десять  ступеней  каждая,  «интеллектуальная»  и  «моральная».  Послѣдняя  состоитъ 
изъ  извѣстныхъ  десяти  буддійскихъ  заповѣдей.  Интересно,  что  эта  секта  при  пріемѣ 
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равно  какъ  на  литературу  и  искусство  страны.  Храмы  и  монастыри  стали  средото¬ 
чіемъ  учености,  а  священники  долгое  время  служили  посредниками  въ  дѣлѣ  распро¬ 
страненія  образованія  среди  простого  народа. 

Цоетбненво  качалось  болѣе  подробное  изученіе  буддизма  японскими  священни 
нами,  отправлявшимися  для  этого  даже  въ  Китай  и  можно  назвать  большее  число 
буддійскихъ  сектъ  (шу),  появившихся  въ  Японіи  отъ  середины  7-го  до  8-го  вѣка. 
Нѣкоторыя  изъ  нихъ  совсѣмъ  исчезли,  какъ  наир,  секта  Куша,  Санронъ,  другія  же 
съ  теченіемъ  времени  потеряли  въ  своемъ  значеніи,  какъ  наир,  секта  Кегонъ. 

Н  по  сей  день  еще 


японскіе  буддійскіе  священ¬ 
ники  пользуются  китайскими 
переводами  Сутры  (кіо)  и 
комментаріями  къ  ней;  это 
книга,  по  объему  своему  въ 
семьсотъ  разъ  большая  Но¬ 
ваго  Завѣта.  Переводъ  Пра- 
дина  Парамита  Сутра,  сдѣлан¬ 
ный  по  порученію  знамени¬ 
таго  китайскаго  путешествен¬ 
ника  Гіуентсаніъ  (середина 
7  вѣка  послѣ  Р.  I.),  гово¬ 
рятъ,  въ  двадцать  пять  разъ 
больше  всей  библіи.  На  ряду 
съ  этимъ  существуетъ  боль¬ 
шое  число  буддійскихъ  гим¬ 
новъ,  написанныхъ  на  япон¬ 
скомъ  языкѣ. 

Наиболѣе  важныхъ  и 
большихъ  сектъ  теперь  въ 
Японіи  шесть.  Тринадцатый 
вѣкъ  былъ  особенно  важенъ 
для  преобразованія  нѣкото¬ 
рыхъ  изъ  нихъ;  изъ  ниже¬ 
слѣдующаго  короткаго  опи¬ 
санія.  ихъ  развитія  видно 
будетъ,  что  позднѣйшія  секты 
все  больше  и  больше  уклоня¬ 
лись  отъ  первоначальнаго 
ученія  и  ношли  по  своеобраз¬ 
ному  пути.  Древнѣйшая  изъ 


Бамбуковая  роща  монастыря  бонзъ.  буддШсКйХЪ  сектъ  ЭТО  секта 

Іендай,  получившая  свое 


наименованіе  по  монастырю  иа  горѣ  ІІентай  въ  китайской  провинціи  Чекіангъ,  основан¬ 
ному  въ  концѣ  шестого  вѣка  китайцемъ  Хиша  Дайши,  «великимъ  учителемъ  Хиша». 
Сюда  отправился  японскій  буддистъ  Сайхо,  болѣе  всего  извѣстный  подъ  своимъ  по¬ 


смертнымъ  именемъ  Денгіо  Дайши  («великій  учитель.передавшШученіе»),  и  посланный 
императоромъ  Квамму  (782—806)  въ  Китай  учиться;  эго  было  послѣ  того,  какъ  онъ 
основалъ  столицу  Кіото,  а  на  горѣ  Гіей  монастырь  для  защиты  ея. 

Ученіе  этой  секты  основывается  главнымъ  образомъ  на  содержаніи  Саддгарма 
Пундарика  Сутра  (міо  го  ренге  кіо)  .«Сутра  о  чудесномъ  законѣ  лотоса»,  Основная 
мысль  этой  сутры  слѣдующая;  Сакіямуяи  Татгагата  тождествененъ  съ  мистическимъ 


Татгагата  Прабгутаратна  (Таго),  олицетворепіемъ  мудрости.  Онъ  присутствуетъ  всюду, 
гдѣ  распространяется  его  .ученіе.  Нирвана  заключается  въ  познаніи  этого  Татгагаты, 


и  кто  размышленіемъ  п  мудростью  достигнетъ  такого  познанія,  достигаетъ  степени 
Будды.  Между  этими  двумя  Буддами,  идеальнымъ  и  историческимъ,  секта  Тендай 
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включаетъ  еще  однотч)  вымышленнаго  Будду,  по  имени  Вайрохана  (’Бирошна,  Дай- 
нихи);  это  онъ  даетъ  тѣ  нравственныя  предписанія,  которыя  необходимы  для  раз¬ 
мышленій  и  для  достиженія  мудрости.  Кромѣ  этой  троицы,  секта  имѣетъ  еще 
и  другія  божества,  собранныя  въ  троицы.  Такъ  напр.,  въ  знаменитомъ  храмѣ  Цен- 
квойи  въ  Шинано  поклоняются  Амидѣ,  Кваннонъ  и  Дайзейши  ( по-санскритеки  Мага- 
стгаиа).  Въ  общемъ  система  секты  Тендай  отличается  эклектизмомъ.  Въ  то  время 
какъ  другія  секты,  позже  явившіяся  изъ  Китая,  признаютъ  только  одинъ  главный 
принципъ  для  достиженія  состоянія  Будды,  напр.,  только  вѣру  въ  Амиду,  или  только 
размышленіе,  секта  Тендай  въ  большей  или  меньшей  мѣрѣ’  признаетъ  всѣ  эти  ме¬ 
тоды  и  пытается  объединить  прогиворѣчащія  другъ  другу  системы.  Поэтому  то  и 
стало  возможнымъ,  что  впослѣдствіи  изъ  этой  секты  образовалось  много  другихъ. 
Эта  секта  приняла,  кромѣ  того,  въ  свой  пантеонъ  много  туземныхъ  японскихъ  бо¬ 
говъ,  объявивъ  ихъ  разными  воплощеніями  Будды. 

Къ  важнѣйшимъ  монастырямъ  и  храмамъ  этой  секты  относится  упомянутый 
уже  монастырь  на  горѣ  Пей,  въ  которомъ  въ  періодъ  расцвѣта  жило  три  тысячи 
монаховъ;  въ  іб-мъ  столѣтіи  онъ  былъ  разрушенъ  Нобунага  и  впослѣдствіи  вновь 
построенъ  въ  меньшемъ  масштабѣ.  Энаыенить  еще  храмъ  Иіидера  въ  городѣ  Отсу,  а 
также  храмъ  Ценввойи  въ  провинціи  Шинано. 

Наиболѣе  мистическимъ  характеромъ  отличается  секта  Шшгонъ.  ІПингонъ 
обозначаетъ  «истинное  слово»  и  такъ  здѣсь  переведено  санскритское  слово  Мантра, 
т.  е.,  «чародѣйное  заклинаніе».  Основатель  этой  секты  Кукай  Гвоздушное  море),  болѣе 
извѣстный  подъ  посмертнымъ  именемъ  Кобо  Дайшя  («великій  учитель,  раецростра- 
яяющій  законъ»)  наиболѣе  знаменитъ  изъ  всѣхъ  буддійскихъ  священкиковъ;  легендар¬ 
ная  біографія  его  полна  удивительными  событіями.  Передъ  его  рожденіемъ  ма¬ 
тери  его  приснилось,  что  великій  индійскій  святой  сошелъ  въ  ея  тѣло;  во  время  ро¬ 
довъ  дитя  будто-бы  сложило  руки,  какъ  для  молитвы,  и  уже  во  время  самаго  ран¬ 
няго  дѣтства  его  многое  указывало  на  то,  что  оно  станетъ  святымъ  человѣкомъ,  по¬ 
чему  его  ц  предназначили  къ  священству.  О  времени,  относящемся  къ  достиженію 
имъ  священства,  разсказываютъ  много  удивительнаго.  Онъ  будто  бы,  между  прочимъ, 
силой  мистическихъ  форму.тъ  однажды  на  мысѣ  Мурото  въ  Тозѣ  прогналъ  искушав¬ 
шихъ  его  демоновъ.  Чтобъ  добиться  лучшаго  пониманія  одной  очень  трудной  сутры, 
онъ  въ  804  году,  по  порученію  тогдашняго  правительства,  отправился  въ  Китай  и 
изучалъ  тамъ  буадизмъ.  Во  время  церемоніи  принятія  его  въ  монастырь,  цере¬ 
моніи  очень  похожей  на  христіанское  крещеніе,  съ  нимъ  будто  бы  произошло 
измѣненіе  и  въ  него  снишелъ  духъ  Вайрохана,  такъ  чт^  умирая,  настоятель  монастыря 
назва.тъ  его  воплощеніемъ  этого  духа  и  патріархомъ  Йогахары  или  секты  Шингонъ. 
Окончивъ  свое  ученіе  въ  806  году,  онъ  рѣшилъ  вернуться  въ  отечество  и  распро¬ 
странить  тамъ  ученіе  Шингонъ.  Разсказываютъ,  что  онъ  бросалъ  въ  воздухъ  вадиру 
«алмазную  дубину»,  и  что  позже  ее  нашли  на  деревѣ  на  горѣ  Койаезнъ  въ  про¬ 
винціи  Кишу.  Тамъ  онъ  построилъ  черезъ  нѣсколько  лѣтъ  поаѣ  своего  возвращенія 
знаменитый  монастырь.  Много  чудесъ  подтвердило,  что  онъ  дѣйствительно  воплощеніе 
Будды.  Передаютъ,  что  во  время  одной  проповѣди  его,  внезапно  вокругъ  него  вы¬ 
росла  роща  деревьевъ,  и  появились  ангелы,  и  еще  много  другого.  Онъ  умеръ  въ 
835  году  на  Койасанѣ,  но  легенда  говоритъ,  что  онъ  не  мертвъ,  а  сидитъ  въ  свое.иъ 
гробу  и  ждетъ  пришествія  возвѣщеннаго  Мессіи  Мироку,  чтобъ  тогда  снова  выйіл 
изъ  гроба.  Общепринято  приписывать  ему  соединеніе  буддизма  съ  шннтояз- 
ыомъ,  но  это,  какъ  у5ке  было  замѣчено,  мы  находимъ  и  въ  сектѣ  Тендай.  Центромъ 
своей  системы  онъ  сдѣлалъ  Вайрохана,  или  Дайнихи.  Послѣдняго  представляютъ  себѣ, 
какъ  духа  правды,  источникъ  свѣта,  центръ  жизни,  которому  подчинены  Амида  и 
историческій  Будда.  Подобно  Платону  и  гностикамъ,  Коба  Дайши  отличаетъ  міръ 
идей,  «конгокай,  міръ  алмазовъ»  и  міръ  явленій,  «тайцокай».  Вайороіана — центръ 
и  того,  и  другого.  Онъ  вездѣсущъ  и  въ  томъ,  и  въ  другомъ,  все  существуетъ  только 
въ  немъ  и  для  того,  чтобы  познать  его,  существуетъ  только  двѣ  «лѣстницы»,  по 
десять  ступеней  каждаи,  «интеллектуальная»  и  «моральная».  Послѣдняя  состоитъ 
изъ  извѣстныхъ  десяти  буддійскихъ  заповѣдей.  Интересно,  что  эта  секта  при  пріемѣ 


102 


НАУЧНАЯ  БИКЛЮТЕКА.  — отдѣлъ  ЭТИЧЕСКІЙ. 


члена  совершаетъ  обрядъ,  похожій  на  крещеніе  «нваныо»,  при  чемъ  вступающему 
льютъ  воду  на  голову.  Но  эта  церемонія  будто  бы  все  больше  выходитъ  изъ 
употребленія. 

Секта  Іодо  или  секта  «чистой  страны»  основана  въ  Японіи  въ  концѣ  12-го 
вѣка  священникомъ  по  имени  Генку,  а  съ  посмертнымъ  именемъ  Гоненъ  Шонинъ 
(Шонннъ  значить,  собственно  говоря,  возвышенный,  мудрый  человѣкъ,  кромѣ  того, 
также  священническій  санъ).  Первоначально  онъ  былъ  священникомъ  на  Гіейцаеѣ, 
но  неудовлетворенный  покинулъ  тамошній  монастырь  и,  уединившись  отъ  міра,  изучалъ 
въ  Еуродани,  возлѣ  Кіото,  буддійскія  священныя  книги.  При  изученіи  нѣкоторыхъ 
сутръ,  касающихся  Амиды  и  его  рая  на  западѣ,  ему  пришла  мысль,  что  къ  спасенію 
ж  къ  нирванѣ  ведетъ  только  вѣра  въ  Амиду  и  его  обѣщанія  (гонгванъ),  по  которымъ 
всякій,  кто  въ  него  вѣруетъ,  послѣ  смерти  попадаетъ  въ  его  рай.  Онъ  училъ,  что 
невозможно  собственными  силами  (йирики)  добиться  состоянія  Будды,  но  что  только 
довѣріемъ  къ  Амидѣ  и  его  обѣщаніямъ,  т.  е.,  силой  другого  (тарики),  и  постояннымъ 


Колоссы  передъ  пагодой  Чанъ-Дау. 


повтореніемъ  формулы:  Намму  Амида  бутсъ,  «Слава  тебѣ  Амида  Будда»,  можно  дойти  до 
состоянія  Будды.  Мы  видимъ  такимъ  образомъ,  что  эта  секта  преподаетъ  нѣчто,  проти¬ 
воположное  первоначальному  ученію  Сакіямуни  и  совершенно  не  считается  съ  фи¬ 
лософскими  и  метафизическими  построеніями  перечисленныхъ  до  сихъ  поръ  сектъ. 
До  послѣдняго  времени  эта  секта  пользовалась  поддержкой  высокопоставленныхъ 
лидъ.  Такъ  напр.,  ей  принадлежатъ  знаменитые  храмы  и  мавзолеи  въ  Шибѣ,  въ  Токіо, 
гдѣ  погребены  шесть  членовъ  семейства  Токугава. 

Съ  большей  глубиной  мы  встрѣчаемся  въ  логическомъ  продолженіи  этой  секты, 
БЪ  сектѣ  /о9о-Шмкш!/,  въ  «истинной  сектѣ  Іодо»,  называемой  также  шиншу,  истин¬ 
ной  сектой,  Монтошу,  сектой  храмовниковъ  или  Ііккошу,  сектой  «всего  сердца  и 
всей  души».  Основана  она  была  въ  началѣ  13  вѣка  японцемъ  Щинранъ  Шонинъ, 
занимавшимъ  видное  положеніе  въ  обществѣ,  поступившимъ  послушникомъ  въ  мо¬ 
настырь  на  Пеіцанѣ  и  покинувшимъ  его  на  29-мъ  году  своей  жизни,  чтобъ  по¬ 
ступить  БЪ  секту  Іодо.  По  смерти  основателя  послѣдней  онъ  былъ  изгнанъ  изъ  Еіото 
и  основалъ  новую  секту.  Онъ  училъ,  что  только,  если  всей  душой  и  всѣми  помыс¬ 
лами  (пкко)  довѣриться  милоетп  Амиды,  молото  по  смерти  попасть  въ  рай,  и  что 
вѣрующему  достаточно  вѣрить  для  того,  чтобъ  Амида  ужъ  вселился  въ  сердце  его. 
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Занятія  религіозными,  философскими  я  метафизическими  вопросами  безцѣльны,  нрав¬ 
ственность  зависитъ  не  отъ  исполненія  многихъ  заповѣдей,  а  отъ  вѣры  въ  Амиду. 
Въ  то  время,  какъ  прочія  секты,  даже  секта  Іодо,  допускаютъ  еще  поклоненіе  другимъ 
божествамъ,  эта  секта  требуетъ,  чтобъ  предметомъ  поклоненія  были  толтко  Амида  и 
основатель  секты.  Поэтому  *въ  храмахъ  пхъ  можно  найти  только  эти  двѣ  статуи. 
Нельзя,  какъ  у  другихъ  сектъ,  обращаться  къ  божеству  съ  молитвой  объ  исполненіи 
земныхъ  желаній,  а  молитвенныя  формулы  вообще  запрещены.  Однако  же,  какъ  и  въ 
другихъ  сектахъ,  здѣсь  сохранилось  еще  употребленіе  вѣнка  изъ  розъ,  какъ  средства 
противъ  злыхъ  мыслей  и  поступковъ.  Чтобъ  спастись,  не  надо  покидать  семьи, 
отказываться  отъ  брака  и,  уединившись  отъ  міра,  жить  по  опредѣленнымъ  нредписа- 
ніямъ.  Существуютъ,  правда,  священники,  которые  должны  учить  другихъ,  но  имъ 
разрѣшается  жениться,  носить  свѣтскую  одежду  п  даже  ѣсть  мясо,  что  священникамъ 
другихъ  сектъ  воспрещено.  Основатель  секты  самъ  женился,  подобно  Лютеру.  Много 
высшихъ  священническихъ  мѣстъ  стали  въ  этой  сектѣ  наслѣдственными.  Высшій 
священникъ  носитъ  званіе  Гомонцвки,  это  собственно,  титулъ  королевскаго  нриица, 
принявшаго  священство.  Главная  книга  секты  называется  Гобуншо  или  Офуми,  а 
написана  она  Реніо  ІЛонинъ,  преемникомъ  Шинрана.  Число  приверженцевъ  этой 
секты,  извѣстныхъ  своею  набожностью,  много  превосходитъ  число  приверженцевъ 
другихъ  сектъ,  а  храмы  ихъ  бросаются  въ  глаза  своими  крупными  размѣрами  и 
простыми,  но  полными  вкуса  и  хорошо  отдѣланными  украшеніями  на  стѣнахъ  и 
потолкѣ.  Они  являются,  такимъ  образомъ,  пріятной  піютивоположностью  храмамъ 
другихъ  сектъ,  внутренность  которыхъ  часто  наполнена  статуями  многихъ  боговъ  и 
разной  буддійской  "утварью  и  большею  частью  состоятъ  изъ  большого  зданія,  воздвиг¬ 
нутаго  въ  честь  основателя  секты,  и  маленькаго,  посвященнаго  Амидѣ,  (іни  называют¬ 
ся  Гонгваньи,  храмъ  первоначальнаго  обѣщанія,  съ  прибавочнымъ  обозначеніемъ; 
Ниши— западъ  и  Гигаши — востокъ.  Ниши  Гогваньи  въ  столицѣ  Кіото  былъ  первый  мо¬ 
настырь,  воздвигнутый  черезъ  одиннадцать  лѣтъ  поаѣ  смерти  основателя  секты, 
недалеко  отъ  его  могилы;  только  въ  1602  году  Ііейаеъ  разрѣшилъ  построить  новый 
храмъ,  получившій  названіе  Гигаши  Гонгваньи.  Въ  большихъ  городахъ  Японіи,  напр., 
въ  Токіо,  Осака  и  др.,  имѣются  подражанія  этимъ  храмамъ,  гіта  секта  проникнута 
духомъ  прогресса,  и  ее  справедливо  назвали,  въ  отличіе  отъ  другихъ  буддійскихъ  сектъ, 
протестантской.  Она  командировала  даже  въ  Европу  нѣсколькихъ  священниковъ  для 
того,  чтобы  они  познакомились  съ  положеніемъ  ре-дигіи  въ  этой  странѣ;  они  учредили  въ 
современномъ  духѣ  школы  для  подготовки  священниковъ  и  послали  въ  Америку  мис¬ 
сіонеровъ  съ  цѣлью  распространять  тамъ  буддизмъ.  Такъ  напр.,  въ  Санъ-Франциско 
л  въ  другихъ  городахъ  западной  Америки  существуетъ  ул;е  нѣсколько  храмовъ  и 
общинъ,  а  въ  первомъ  изъ  названныхъ  городовъ  выходитъ  даже  періодическое  буд¬ 
дійское  изданіе  подъ  названіемъ;  ТЬе  Ьі^Ы;  о!  Оаггаа. 

Своеобразна  секта  Центу  (Цендо),  т.  е.,  секта  размышленія,  начало  которой 
относится  ко  времени  существованія  историческаго  Будды— Ценъ,  собственно  Ценна, 
это  го  же,  что  по-санскритски  Дьяна.  Передаютъ,  что  28-ой  патріархъ  этой  секты, 
по  имени  Бодгидгарма— «пониманіе  закона»,  насадилъ  эту  секту  въ  Китаѣ  въ  шестомъ 
вѣкѣ,  и  въ  Японіи  подъ  именемъ  Даруиа  онъ  считается  основателемъ  ея.  Всякому 
извѣстна  легенда,  что  въ  теченіе  девяти  лѣтъ  онъ  неподвижно  сидѣлъ  въ  китайскомъ 
монастырѣ,  обернувшись  лицомъ  къ  стѣнѣ.  Секта  эта  теперь  въ  Японіи  распадается 
на  три  подотдѣла;  ринцай,  сото  (содо)  и  обаку;  онѣ  появились  въ  Японіи  въ  і2-омъ, 
13-омъ  и  14-оиъ  столѣтіяхъ.  Послѣдняя  изъ  нихъ  по.іьзувтся  наименьшимъ  зна¬ 
ченіемъ. 

Основная  мысль  ученія  этой  секты  такова;  для  достиженія  истины  не  нужно 
нн  словъ,  ни  дѣлъ,  а  только  размышленіе.  Но  это  размышленіе  сводится  часто  къ 
неподвижному  сидѣнію  на  корточкахъ  со  сложенными  руками  и  при  полномъ  отсут¬ 
ствіи  мыаей  (цаценъ).  Ученіе  сото,  которое  пользуется  въ  Японіи  наибольшимъ  значе¬ 
ніемъ,  и  основатель  котораго  тоже  былъ  первоначально  священникомъ  на  Гіейцанѣ, 
отличается  отъ  болѣе  древняго  ученія  ринцай  гѣиъ,  что  требуетъ  не  только  раз- 
.мышленія,  но  и  изученія  священныхъ  книгъ.  Этимъ  то  и  объясняется,  что  много  свя- 
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щенниковъ  секты  ценъ  прославились  своей  ученостью.  Кромѣ  того,  они  особенно 
придерживаются  церемоніи  Ха-но-іо,  цереманіи  чаелитія,  играющей  въ  Японіи  большую 
роль.  Особенно  много  сторонниковъ  секта  Ценъ  имѣла  среди  образованныхъ  классовъ, 
самураевъ.  Она  имѣетъ  храмовъ  больше,  чѣмъ  остальныя  секты,  а  главные  храмы 
ея,  подобно  храмамъ  большинства  сектъ,  находятся  въ  прежней  столицѣ  император¬ 
ской  резиденціи— Кіото. 

Самая  молодая  и  вмѣстѣ  съ  тѣмъ  самая  ревностная  изъ  японскихъ  сектъ  это 
секта  Нихирень,  секта  солнечнаго  логоса,  какъ  ее  называютъ  по  имени  ея  основа¬ 
теля,  пли  секта  Гокке,  секта  цвѣтка  (лотоса)  закона,  названіе  взятое  отъ  главной 
книги  этой  секты.  іКизнь  основателя  этой  секты,  подобно  жизни  Кобо  Дайши,  полна 
удивительными  событіями  и  нерѣдко  представляется  на  японской  сценѣ.  Онъ  родился 
въ  1222  году  въ  богатой  семьѣ  въ  провинціи  Ава,  у  бухты  Іедо;  въ  возрастѣ  двѣ¬ 
надцати  лѣтъ  онъ  поступилъ  послушникомъ  въ  храмъ  секты  Шингонъ,  изучалъ 
тамъ  мистическія  церемоніи  этой  секты,  отправился  затѣмъ  въ  монастырь  на  Гіейцанъ, 
гдѣ  посвятилъ  себя  главнымъ  образомъ  изученію  Сатгарма  Пундарика  Сутры. 
Окончивъ  здѣсь  ученіе,  онъ  вернулся  въ  ранѣе  упомянутый  храмъ  секты  Шингонъ 
и  сталъ  здѣсь  проповѣдывать  людямъ,  которые  были  ему  извѣстны  съ  юности.  Онъ 
началъ  съ  формулы:  Намму  міогоренге  кіо:  «Слава  книгѣ  о  лотосѣ  дивнаго  закона» 
и  это  стало  характеризующей  эту  секту  молитвенной  формулой.  Онъ  подчеркнулъ 
неудовлетворительность  существовавшихъ  тогда  сектъ  и  выставилъ  утвержденіе,  что 
только  въ  Гокке  кіо  можно  найти  настояіцеѳ  ученіе  Сакіямуни.  Его  ученіе  вызвало 
безпорядки,  и  онъ  долженъ  бы.іъ  бѣжать.  Онъ  направился  въ  окрестности  города 
Камакуры,  гдѣ  тогда  жили  гайи,  замѣстители  императорскаго  правительства.  Здѣсь 
его  проповѣди  вызвали  недовольство  другихъ  священниковъ,  такъ  что  Токійори,  тог¬ 
дашній  регентъ,  сослалъ  его  въ  провинцію  Ицу.  Во  время  этого  путешествія  онъ 
чудеснымъ  образомъ  спасся  отъ  смерти  и  былъ  помилованъ,  но  такъ  какъ  онъ  не 
стадъ  умѣреннѣе  по  отношенію  къ  другимъ  сектамъ,  то  его  заключили  въ  темницу 
и  нриговорили  къ  смерти.  Двойное  чудо  спасло  его  отъ  смертной  казни,  и  тогда  его 
сослали  на  далекій  островъ  Садо.  Въ  1724  году  онъ  былъ  помилованъ,  вернулся 
впослѣдствіи  въ  провинцію  Кошу  и  основалъ  здѣсь  знаменитый  монастырь  Куэньи  въ 
Минобу,  главный  храмъ  этой  секты.  Тамъ,  вь  ІІІинкостудо,  «истинной  залѣ  костей», 
впослѣдствіи  были  похоронены  его  останки  въ  прекрасномъ  ковчегѣ.  Чувствуя  близость 
смерти,  онъ  отправился  въ  Іедо  и  умеръ  здѣсь  въ  деревнѣ  Икегами  въ  1282  году. 

Здѣсь  въ  прекрасномъ  храмѣ  по  имени  Гонмояьи  хранится  будто-бы  зубъ  его 
и  зола  костра,  на  коткомъ  онъ  былъ  сожлсенъ.  По  его  ученію  все  живущее  носитъ 
характеръ  истиннаго  Буиы,  т.  е.,  Прабгутаратна,  (Таго)  см.  выше.  Историческій 
Сакіямуни  и  всѣ  другія  божества,  поклоненіе  которымъ  эта  секта  допускаетъ,  только 
преходящія  и  повторяющіяся  явленія  этого  истиннаго  Будды.  Кто  желаетъ  достигнуть 
состоянія  Будды,  тотъ  долженъ  такъ  просвѣтить  и  очистить  каждую  часть  своего 
тѣла,  духъ  и  душу,  чтобы  все  его  тѣло  стало  подходящимъ  мѣстопребываніемъ  для 
этого  всепроникающаго  Будды. 

Кромѣ  этихъ  главныхъ  сектъ,  существуетъ  еще  много  другихъ,  но  они  не 
пользуются  значеніемъ,  напр.,  Йишу  и  Юцунсмбутсшу. 

Начиная  съ  13-го  вѣка,  намъ  мало  извѣстно  о  религіозныхъ  спорахъ  внутри 
буддизма;  наступилъ  нѣкоторый  застой.  Монастыри  и  храмы  часто  становились  убѣжи¬ 
щемъ  для  политическихъ  бѣглецовъ,  а  это  имѣло  послѣдствіемъ  то,  что  много  монаховъ 
вмѣшалось  въ  политическія  неурядицы  послѣдующаго  времени.  Упомянемъ  здѣсь  еще 
объ  одномъ  дурномъ  вліяніи  буддизма  на  политическій  ростъ  японскаго  государства. 
Нѣкоторые  императоры  въ  молодые  годы  отказывались  отъ  власти  и  удалялись  въ 
монастырское  уединеніе,  гдѣ  и  проводили  время  въ  бездѣятельности.  Это  способство¬ 
вало  оелпблепію  императорской  власти  и  помогало  планамъ  честолюбивыхъ  вассаловъ. 

Великая  опасность,  угрожавшая  буддизму,  вслѣдствіе  распространенія  като¬ 
лицизма,  начиная  съ  середины  16-го  столѣтія,  миновала  въ  виду  изгнанія  его  въ 
серединѣ  17-го.  При  династіи  Токугава-Шогуненъ  (1603—1868)  и  до  низверженія 
ея  буддизмъ  пользовался  ея  защитой  и  покровительствомъ,  хотя  у  ученыхъ  того  времени, 
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въ  теченіе  долгаго  мирнаго  періода  этой  династіи,  занимавшейся,  главнымъ  образомъ, 
изученіемъ  древнихъ  китайскихъ  мудрецовъ,  буддизмъ  былъ  не  въ  большомъ  почетѣ. 
Отчасти  литературное,  отчасти  политическое,  отчасти  религіозное  движеніе,  которое 
съ  1700  года  выступило  съ  цѣлью  «очищенія  и  возрожденія»  древняго  шинтоизма, 
и  которое  положило  начало  возстановленію  императорской  власти,  тоже  поколебало 
авторитетъ  буддизма.  Когда  въ  1868  году  феодальная  система  была  устранена,  буд¬ 
дизмъ  потерялъ  расположеніе  и  поддержку  правительства.  Имѣнія,  принадлежавшія 
храмамъ,  были  отняты,  и  священники  потеряли  значительную  долго  своихъ  обильныхъ 
доходовъ.  Въ  1874  году  правительство  разрѣшило  даже  священникамъ  всѣхъ  сектъ 
ѣсть  мясо  и  вступать  въ  бракъ  (никуйики  сайтай).  Но  отдѣльныя  секты  рѣшили 
оставить  въ  силѣ  прежнія  постановленія;  однако  теперь  можно  встрѣтить  женатыхъ 
священниковъ  не  въ  одной  только  сектѣ  ПІинъ.  Но  буддизмъ  скоро  одолѣлъ  разра- 


зжвшійся  надъ  нимъ  кризисъ  и  представляетъ  собой,  какъ  раньше,  силу.  И  теперь 
еще  у  вѣрующихъ  сильна  готовность  жертвовать,  какъ  это  можно  видѣть  по  по¬ 
жертвованіямъ  на  постройку  храмовъ.  Въ  японской  газетѣ  разсказывалось,  что  бѣдная 
парикмахерша,  принадлежавшая  къ  сектѣ  Шинъ,  копила  сорокъ  пять  лѣтъ,  чтобъ 
пожертвовать  главному  храму  своей  секты  1500  рублей,  а  когда  нѣсколько  лѣтъ 
тому  назадъ  по  случаю  перестройки  этого  храма  надѣлали  на  нѣсколько  милліоновъ 
рублей  долгу,  то  вѣрующіе  очень  скоро  пополнили  его.  Женщины  жертвовали  -  даже 
свои  волосы  для  того,  чтобы  приготовить  изъ  нихъ  нужные  для  постройки  канаты. 
Въ  послѣднее  время  буддизмъ  снова  сталъ  лицомъ  къ  лицу  со  своимъ  старымъ  вра¬ 
гомъ,  христіанствомъ.  Это  дало  ему  толчокъ,  и  онъ  писаннымъ  и  устнымъ  словомъ 
старается  защитить  свое  ученіе  и  духовнымъ  оруяйеиъ  задержать  дальнѣйшее  рас¬ 
пространеніе  христіанства.  Больше,  чѣмъ  прежде,  стараются  проявить  дѣятельную 
любовь,  заботятся  о  духовномъ  положеніи  заключенныхъ,  строютъ  сиротскіе  пріюты 
И  Т.  д.  Такъ  какъ  нельзя  не  видѣть  того,  что  образованіе  сектъ  ослабляетъ  силу 
сопротивляемости  религіи,  то  было  сдѣлано  предложеніе  оживить  древнѣйшій  буддизмъ. 

По  послѣднимъ  статистическимъ  даннымъ  число  всѣхъ  храмовъ  въ  концѣ  1901 
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года  составляло  почти  110,000.  Изъ  нихъ,  однако,  38,000  имѣютъ  мало  значенія, 
«лежатъ  внѣ  храмового  округа».  Наибольшее  число  храмовъ,  болѣе  20,000,  принад¬ 
лежитъ  сектѣ  Ценъ,  тотчасъ  за  ней  с-іѣдуетъ  секта  Шинъ,  имѣющая  свыше  19,000, 
затѣмъ  идетъ  секта  Шингонъ,  имѣющая  почти  13,000,  секта  Іодо— свыше  8,000, 
секта  Нпхиренъ — свыше  5,000  и,  наконецъ,  секта  Тендай — 4,600  храмовъ. 

Къ  сожалѣнію,  статистика  не  даетъ  никакихъ  указаній  о  числѣ  лицъ,  при¬ 
надлежащихъ  къ  каждой  сектѣ. 

Число  священниковъ  превыша.іо  1 80,000.  Изъ  нихъ  49— руководители  (Кванчо) 
разныхъ  сектъ  и  подсектъ,  и  63,000 — главные  священники  въ  храмахъ.  Изъ  обыкновен¬ 
ныхъ  свяшеннпковъ  около  70,000— занято  преимущественно  распространеніемъ  религіи, 
проповѣдью.  Въ  сеаинаріяхъ,  гдѣ  кромѣ  буддійскаго  ученія,  преподается  еще  немного 
и  западная  философія  и  теологія,  студентовъ-теологовъ  около  10,000.  Число  монахинь 
весьма  незначительно.  Впрочемъ,  священники  не  пользуются  слишкомъ  бо.тьшимъ 
авторитетомъ;  немало  способствовало  этому  безстыдство  и  невѣжество  большинства 
ихъ,  вслѣдствіе  довольства,  а  также  и  безнравственный  образъ  жизни,  въ  которомъ 
прежде,  по  крайней  мѣрѣ,  многихъ  изъ  нихъ  упрекали. 

Вт,  общемъ,  секты  сами  устраиваютъ  свои  религіозныя  дѣла,  однако  лее,  подобно 
шіінтоистамъ,  онѣ  подчинены  контролю  одного  отдѣленія  министерства  внутреннихъ 
дѣлъ,  такъ  называемаго  шайикіоку,  т.  е.,  отдѣленіе  по  шинтоистскимъ  и  буддійскимъ 
храмамъ.  Въ  настоюцее  время  секты  совершенно  не  зависимы  въ  опредѣленіи  сана 
своихъ  священниковъ,  хотя  въ  началѣ  своего  существованія  новое  правительство 
вмѣшивалось  въ  эти  дѣла  и  давало  священникамъ  особые  титулы.  Послѣ  отмѣны  этого 
вмѣшательства  нѣкоторыя  секты,  напр.,  тендай  и  шингонъ,  снова  приняли  титулы, 
существовавшіе  до  возстановленія  императорской  власти,  напр.,  дай  соЁо  (архіепископъ), 
хусойо  и  т.  д.,  другія  же  секты  совсѣмъ  отказались  отъ  этого,  напр.,  ниши  гонгваньи. 
Оделсда  священниковъ  отличается  отъ  одежды  мірянъ.  Верхнее  платье  (коромо)  у  нихъ  тем¬ 
наго  цвѣта,  остальное— бѣ.лаго  цвѣта.  Кромѣ  того,  они  носятъ  шарфъ  (кеза).  Суще¬ 
ствуетъ  поговорка:  если  кто  ненавидитъ  священника,  то  онъ  ненавидитъ  даже'  его 
шарфъ.  Болѣе  высокопоставленные  священники  въ  торжественныхъ  случаяхъ  носятъ 
золототканную  одежду.  У  священниковъ  всѣхъ  сектъ,  кромѣ  секты  Шинъ,  головы 
бриты. 

Въ  настоящее  время  священники  получаютъ  свой  доходъ  отчасти  изъ  денегъ, 
которыя  вѣрующіе  бросаютъ  при  посѣщеніи  храма  въ  поставленный  для  этого  въ 
передней  деревянный  ящикъ,  отчасти  же  изъ  сборовъ  за  мессы  и  похороны,  отъ  про¬ 
дажи  изображеній  храмовъ  и  божествъ  и  т.  д.  Кромѣ  того,  прихожане  всякаго  храма 
платятъ  обыкновенно  такъ  называемый  хаторіо,  какъ  возмѣщеніе  за  то,  что  священ¬ 
ники  ставятъ  чай  передъ  переданными  въ  храмъ  дощечками  съ  посмертными  имена¬ 
ми  умершихъ,  игай,  въ  годовщину  ихъ  смерти.  Въ  чрезвычайныхъ  случаяхъ,  напр., 
при  постройкѣ  храмовъ,  взносы  вѣрующихъ,  какъ  уже  сказано,  поступаютъ  всегда 
щедро. 

Большинство  храмовъ,  исключая  секту  шинъ,  лежатъ  въ  сторонѣ  отъ  уличнаго 
шума,  чаще  всего  во  дворѣ.  Входъ— черезъ  красивыя  двухъэтажныя  ворота  (сам- 
монъ),  въ  нишахъ  которыхъ  съ  правой  и  съ  лѣвой  стороны  стоятъ  изображенія  бо¬ 
говъ,  большею  частью  обоихъ  ніо.  Часто  можно  видѣть,  что  тѣла  ихъ  покрыты  малень¬ 
кими  бумажными  шариками,  которыми  вѣрующіе  оплевали  ихъ  съ  нѣкотораго  разстоянія. 
Здѣсь  держится  удивительное  суевѣріе,  что  лселаніе  плюнувшаго  исполнится,  если  шарики 
пристанутъ.  Внутри  двора  часто  разведены  красивые  сады  или  парки,  а  также  стоятъ 
разныя  побочныя  постройки,  какъ  то  башня  съ  большимъ  бронзовымъ  колоколомъ  (шоро), 
пятиэтажная,  въ  большинствѣ  случаевъ  пагода,  стройная  (гото,  таранъ),  иногда  также 
вращающійся  книжный  шкафъ  (ринцо),  содерлищій  будто  бы  полное  собраніе  буд¬ 
дійскихъ  каноническихъ  книгъ.  Кто  нѣсколько  разъ  повернетъ  вокругъ  своей  оси 
этотъ  шкафъ,  тотъ  достигнетъ  долголѣтія  и  счастья,  все  равно,  какъ  если  бы  онъ 
прочиталъ  всѣ  содержащіяся  въ  немъ  книги.  Давъ  небольшую  монету  па-чай,  можно  по¬ 
ручить  кому-нибудь  доставить  это  благословеніе;  поговорка  иронически  замѣчаетъ  по 
этому  поводу:  милость  Амиды  и  то,  какъ  съ  тобой  обойдутся  въ  аду,  зависятъ  тоже  отъ 
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денегъ.  Употребленіе  молитвенныхъ  колесъ  огракинивается  только  сектами  тендай  и 
шингонъ,  но  отливается  отъ  тибетскаго  тѣмъ,  что  на  колесѣ  никакихъ  молитвъ 
не  написано.  Часто  на  дверяхъ  храмовъ  встрѣчаются  большіе  каменные  и  бронзовые 
фонари,  подаренные  вѣрующими;  они  должны  освіщать  путь  бъ  рай;  однако  этими 
фонарями  почти  никогда  для  освѣщенія  не  пользуются.  Въ  самихъ  храмахъ,  перед¬ 
нихъ  ихъ,  въ  спеціально  для  этого  воздвигнутыхъ  постройкахъ  (эмадо]  можно  найти 
и  другіе  дары  по  обѣту  въ  благодарность  божеству  за  его  помощь  въ  опасности, 
напр.,  картины,  подаренныя  по  обѣту,  косы,  сандаліи  и  т.  п. 

Главные  храмы  (гондо),  тяжелыя  кирпичныя  крыши  которыхъ  высоко  подни¬ 
маются  надъ  остальными  японскими  домами,  часто  являются  выдающимися  па¬ 
мятниками  буддійской  архитектуры.  Ихъ  статуи  боюьъ,  реликвіи,  картины,  сдѣлан¬ 
ныя  часто  знаменитѣйшими  художниками  іі  либо  привѣшенныя  на  передвижныхъ 


Въ  японскомъ  буддійскомъ  храмѣ. 

дверяхъ  храмовъ,  либо  сохраняемыя  въ  свиткахъ,  ихъ  искусно  вырѣзанные  потолки 
и  т.  п. — представляютъ  собой  большія  сокровища  искусства.  Внутренность  хра¬ 
мовъ  состоитъ  большею  частью  изъ  двухъ  отдѣловъ— передняго  (гейинъ)  ж  внутрен¬ 
няго  (найинъ).  Въ  послѣднемъ  помѣщается  алтарь,  часто  роскошно  украшенный,  и 
главная  статуя.  Послѣдняя  нерѣдко  стоитъ  въ  дорогомъ  ковчегѣ,  открываемомъ  въ 
опредѣленные  праздничные  дни.  Эта  церемонія  открыванія  святаго  святыхъ,  кайхо, 
«открыванія  занавѣса»,  продолжается  обыкновенно  три  дня  и  привлекаетъ  безчислен¬ 
ное  количество  вѣрующихъ.  Остальная  обстановка  состоитъ  изъ  бронзовыхъ  тазовъ 
для  куренія  благовоній,  вазы  съ  цвѣтами  лотоса  н  т.  п.  Обыкновенно  внутренній 
отдѣлъ  храма  закрытъ  для  посѣтителей  и  часто  отдѣленъ  запертой  на  замокъ  желѣз¬ 
ной  рѣшеткой.  Однако  и  здѣсь,  какъ  всюду,  небольшая  подачка  открываетъ  доступъ 
ж  внутрь.  Прекраснѣйшіе  храмы  расположены  въ  Кіото,  гдѣ  находятся  главные 
храмы  большинства  сектъ,  равно  какъ  въ  самомъ  древнемъ  городѣ  Нарѣ  и  возлѣ  него, 
на  Яматѣ.  Особаго  упоминанія  заслуживаетъ  здѣсь  монастырь  Горіуіи,  который  счи¬ 
тается  въ  Японіи  древнѣйшимъ  храмомъ,  и  въ  которомъ  накоплено  очень  много 
сокровищъ  искусства.  Но  и  въ  другихъ  провинціяхъ  страны  можно  найти  иногда 
великолѣпные  храмы,  такъ  напр.,  въ  извѣстномъ  селеніи  Никко  въ  Жинобу  и.  *.  д. 
Строители  этихъ  храмовъ  умѣли  выбирать  наиболѣе  прекрасныя  и  покровительствуе- 
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мыя  природой  мѣстности.  Не  всѣ  секты  придаютъ  одинаковое  значеніе  проповѣди,  у 
нихъ  нѣтъ  для  нея,  какъ  у  насъ,  опредѣленныхъ  дней.  Въ  нѣкоторыхъ  храмахъ 
проповѣди  читаются  ежедневно,  въ  другихъ  каждый  десятый  день,  или  два  или  одинъ 
разъ  въ  мѣсяцъ.  Слушатели  состоятъ,  главнымъ  образомъ,  изъ  женщинъ,  стариковъ, 
низшихъ  слоевъ;  они  неподвижно  сидятъ  на  цыновкахч,  священникъ  же  занимаетъ 
нѣсколько  болѣе  высокое  сидѣнье  передъ  низкимъ  столикомъ.  Амвона  буддизмъ  не 
знаетъ.  Понятно,  что  для  того,  чтобы  произвести  впечатлѣніе  па  такую  публику, 
проповѣди  должны  быть  по  возможности  популярными.  Нѣсколько  проповѣдей,  про¬ 
изнесенныхъ  священниками  секты  нихиренъ,  можно  найти,  между  прочимъ,  въ  знаме¬ 
нитой  книгѣ:  Таіез  оГ  оігі  ^арай  МіИогАа. 

Возлѣ  каждаго  значительнаго  храма  ежегодно  происходитъ,  по  крайней  мѣрѣ, 
одинъ  главный  праздникъ,  однако,  въ  нѣкоторыхъ  храмахъ  бываетъ  много  посѣти¬ 
телей  въ  опредѣленные  дни  каждаго  мѣсяца.  Въ  праздники  большихъ  храмовъ,  какъ 
напр.,  Гоммокйи  въ  Икегами  (12-го  и  іЗ-го  октября),  въ  непосредственной  близости 
ихъ  начинается  большое  оживдеиіе,  какъ  во  многихъ  мѣстахъ  Европы  при  освященіи 
церкви.  Появляются  балаганы  и  лавки,  въ  которыхъ  дешево  продаются  лакомства  и 
игрушки.  Акробаты  и  другіе  артисты  показываютъ  передъ  тысячами  богомольцевъ 
свое  искусство,  н  никто  не  видитъ  въ  этомъ  профанаціи  религіозныхъ  церемоній, 
тутъ  же  по  близости  идущихъ  своимъ  чередомъ. 

Уже  прежде  было  замѣчено,  что  почти  въ  каждомъ  домѣ  имѣется  небольшой 
храмъ  для  буддійскаго  богослуженія,  такъ  называемый  бутсудаиъ.  По  серединѣ  этого 
храма  обыкновенно  помѣщается  миніатюрная  статуя  высшаго  буддійскаго  божества 
секты,  къ  которой  принадлелситъ  данная  семья,  большею  частью  статуя  Амиды;  съ 
обѣихъ  сторонъ  стоятъ  дощечки  предковъ  съ  посмертными  именами.  Приносятся  жертво¬ 
приношенія  свѣжими  цвѣтами,  пищей  изъ  риза,  повседневной  пищей  семьи,  и  дру¬ 
гими  блюдами,  которыя  покойники  охотно  ѣли;  утромъ  и  вечеромъ  къ  нимъ  обра¬ 
щаются  съ  молитвами.  По  воззрѣнію  Пираты  (умеръ  въ.  1843),  одного  изъ  наиболѣе  выдаю¬ 
щихся  шинтоистекихъ  писателей,  обычаи  эти  относятся,  собственно  говоря,  къ  япон¬ 
скому  культу  предковъ  и  были  восприняты  буддійскими  священниками. 

Мы  здѣсь  остановимся  на  нѣсколькихъ  буддійскихъ  храмовыхъ  праздникахъ  въ 
Токіо  и  возлѣ  него  и  связанныхъ  съ  ними  обычаяхъ. 

1-го  янв^я  многіе  посѣщаютъ  знаменитый  храмъ  Кобо  Дайши  въ  Кавасаки 
недалеко  отъ  Токіо  и  молятъ  о  счаотыс  и  здоровья  для  семьи.  Во  время  такихъ 
посѣщеній  посѣтители,  конечно,  не  забываютъ  опустить  нѣсколько  монетъ  въ  готовый 
къ  услугамъ  деревянный  ящикъ  для  того,  чтобы  придать  своей  молитвѣ  соотвѣт¬ 
ственный  вѣсъ.  Въ  это  же  время  усиленно  посѣщается  и  храмъ  секты  нихиренъ — 
Міогойи,  «храмъ  дивнаго  закона»,  возлѣ  Токіо. 

16-го  января  праздникъ  бога  ада  Эммы.  Въ  этотъ  день  посѣщаются  разные 
храмы  этого  бога,  въ  особенности  храмъ  Экоинъ.  Этотъ  день,  равно  какъ  16-ое 
Іюля— единственные  праздники  для  служащихъ  и  ио  извѣстной  поговоркѣ  даже  муче¬ 
ники  въ  аду  этотъ  день  свободны  отъ  адскихъ  мукъ.  17-го  и  2і-го  января  идутъ 
въ  храмъ  Кваннонъ  въ  кварталѣ  Асакса  и  многіе  жители  Токіо  посѣщаютъ  при 
этомъ  первый  разъ  въ  году  вышеупомянутый  храмъ  Кобо  Дайши.  Такое  первое 
посѣщеніе  храма  считается  особенно  хорошо  дѣйствую щим'ь,  его  называютъ  гахсу- 
мойри,  «первымъ  хожденіемъ».  Въ  храмѣ  совершается  церемонія  Гоматаки.  Она  заклю¬ 
чается  въ  сожженіи  дерева  одного  изъ  мдовъ  Сумахи  (КЬиз)  передъ  статуей  бога  и 
должна  служить  къ  отвращенію  въ  этомъ  году  несчастья  отъ  тѣхъ  муяічинъ  и  .  женщинъ, 
которые  переживаютъ  годъ,  приносящій  несчастье  (якудоши,  у  мужчинъ  25,  42,  61-й 
годъ,  у  женщинъ  19-й,  33-й,  37-й). 

15  февраля  всѣ  секты,  кромѣ  шинъ,  празднуютъ  переходъ  Сакіямуни  въ  Нир¬ 
вану.  Въ  храмѣ  вывѣшивается  картина,  представляющая  это  событіе  (неганіе). 

21  марта  и  сентября  празднуютъ  въ  теченіе  семи  дней  гиганъ  (дословно:  другой 
берегъ);  во  время  этого  праздника  посѣщаютъ  могилы,  а  въ  святомъ  ковчегѣ  дома 
приносятъ  жертвоприношенія  изъ  особымъ  образомъ  приготовленныхъ  рисовыхъ  блюдъ 
и  клецокъ.  У  секты  шинъ  въ  это  время  посѣщаютъ  оба  храма  Гонгваиьи.  Многіе 
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обходятъ  шесть  разныхъ  храмовъ  Амиды,  лежащихъ  на  пространствѣ  трехъ  миль. 
Существуетъ  суевѣріе,  что  кто  въ  этотъ  день  равноденствія  пройдетъ  сквозь  семь 
каменныхъ  вор’отъ,  тотъ  передъ  смертью  не  будетт.  долго  болѣть;  21  марта,  кромѣ 
того,  поминальный  день  Кобо  Дайшн. 

8  апрѣля  торжественно  празднуется  день  рожденія  Сакіямуни.  Въ  храмахъ 
всѣхъ  сектъ,  за  исключеніемъ  шинъ,  поливаютъ  статую  Амиды,  стоящую  подъ  на¬ 
вѣсомъ  изъ  цвѣтовъ,  настоемъ  листьевъ  растенія  подъ  названіемъ  Аиаха  (сладкій 
чай).  Вѣрующіе  берутъ  домой  этой  воды,  разводятъ  ее  тушью  и  пишутъ  нѣсколько 
словъ  или  опредѣленное  стихотвореніе.  Исписанная  такимъ  образомъ  бумага  вывѣши¬ 
вается  въ  ватерклозетъ  иди  на  косякахъ  веранды  п  должна  служить  колдовскимъ 
средствомъ  ііротигъ  проникновенія  насѣкомыхъ.  Въ  оти  дни  бываетъ  особенно  много 
посѣтителей  въ  знаменитомъ  храмѣ  экоипъ. 

7  іюля,  такъ  называемый  праздникъ  шиманъ  рокъ  сенъ  иихи  Кваннонъ,  т.  е., 
праздникъ  46,000  дней.  Посѣтить  храмъ  въ  этотъ  день  то  же  самое,  что  посѣщать 
его  46,000  дней.  У  храма  въ  этотъ  день  продается,  между  прочимъ  маисъ,  какъ 
защита  отъ  молніи. 

Одинъ  изъ  главныхъ  праздниковъ  приходится  на  середину  года,  на  1.8—15  Іюля 
(ИЛИ  августа  по  другимъ  календарямъ);  праздникъ  этотъ  носитъ  буддійское  названіе,  но 
происхожденіе  его  еще  не  установлено,  а  нѣкоторыя  церемоніи  его  напоминаютъ  культъ 
предковъ.  Это  бонъ,  также  урабонъ  или  шоріо  сай,  японскій  праздникъ  мертвыхъ 
или  всѣхъ  святыхъ.  Въ  основѣ  праздника  лежитъ  идея,  что  духи  усопшихъ  на  ко¬ 
роткое  время  возвращаются  къ  своимъ  роднымъ  и  получаютъ  угощеніе  отъ  живыхъ. 
Этотъ  праздникъ,  подобно  новому  году,  заканчиваетъ  собой  половину  гражданскаго 
года,  и  потому  всѣ  разсчеты  заканчиваются  до  наступленія  его.  Въ  это  время 
ѣдятъ  только  постное  (шойинмоно) — какъ-то:  рисовый  пирогъ,  лапшу,  овощи  и  т.  п. 
Въ  одной  изъ  комнатъ  ставятъ  полку  изъ  бамбуковыхъ  жердей,  съ  такой  постной 
пищей,  фруктами,  фонарями  и  т.  д.,  предназначенными  для  пріема  духовъ.  Передъ 
этой  полкой  буддійскій  священникъ  читаетъ  мессу  (танагіо)  и  приноситъ  жертву 
изъ  постныхъ  блюдъ,  заворачивая  ихъ  въ  большинствѣ  случаевъ  въ  листья 
логоса.  Вечеромъ  13-го  у  входа  въ  домъ  зажигается  огонь  изъ  высушенныхъ  стеблей 
конопли  для  пріема  духовъ,  то  же  дѣлается  при  лроіцаніи  съ  ними  вечеромъ  15-го. 
Въ  огонь  сыплютъ  благовонный  порошокъ  (макко),  вообще  часто  употребляемый, 
какъ  куреніе,  въ  буддійскихъ  храмахъ.  Послѣ  праздника  жертвенные  дары  заворачи¬ 
ваются  въ  цыновки  и  бросаются  въ  рѣку.  Для  этого  праздника  приводятъ  въ  по¬ 
рядокъ  могилы  усопшихъ,  украшаютъ  ихъ  пвѣтами  и  фонарями  и  нѣсколько  разъ 
посѣщаютъ  ихъ.  Для  тѣхъ,  у  кого  нѣтъ  родственниковъ,  читаются  мессы  во  всѣхъ 
храмахъ  (сегаки,  церемонія  для  голодныхъ  чертей). 

5-е  октября — годовщина  смерти  Дарумы,  основателя  секты  ценъ.  Во  всѣхъ  хра¬ 
махъ  этой  секты  читаются  мессы  (гойи,  гойе),  и  обычай  требуетъ  жертвоприношеній 
особымъ  родомъ  клецокъ  (гаги  но  мохи). 

Отъ  6-го  до  15  октября  пышныя  мессы  и  проповѣди  устраиваются  сектой 
Іодо.  Зтотъ  праздникъ  называется  юнихи  юіа,  т.  е.  десять  дней  и  десять  ночей, 
народъ  же  въ  большинствѣ  случаевъ  говоритъ  только  о  юіа  «десять  священныхъ 
ночей».  Въ  домахъ  мірянъ  приготовляютъ  разные  пироги  и  напитокъ  изъ  бобовъ, 
риса  й  сахара  подъ  названіемъ  шируко;  онъ  употребляется  для  жертвоприношеній  и 
для  распредѣленія  между  знакомыми  и  родственниками.  Память  основателя  этой 
секты  празднуется  25  января. 

12-го  и  13-го  октября  поминаютъ  (о  ешики)  основателя  секты  нпхиренъ.  При¬ 
верженцы  этой  секты  празднуютъ  эти  дни  съ  большимъ  шумомъ.  Тысячными  тол¬ 
пами  они  отправляются  къ  храму  въ  Икегами,  непрерывно  повторяя  молитву  этой 
секты  намму  міого  ренгекіо,  извѣстную  подъ  именемъ  даймоку.  Они  всю  ночь  остаются 
въ  храмѣ,  сопровождая  молитву  барабаннымъ  боемъ,  который  слышенъ  очень  далеко. 

28-го,  ноября — день  Шинрана,  основателя  секты  шинъ;  въ  честь  его,  начиная 
съ  21-го,  читаются  торжественныя  мессы  въ  обширныхъ  храмовыхъ  помѣщеніяхъ 
этой  секты;  эти  празднества  называютъ  гоонко  (празднество  отплаты  за  благодѣяніе) 
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ИЛИ  просто  только  око.  Обширныя  помѣщенія  храма Гонгваньи  съ  самаго  утра  полны 
вѣрующими,  мужчины  одѣваютъ  для  этого  случая  какіе-то  старинные  плащи,  ката- 
гину,  подымающіеся  выше  спины  и  отстоящіе  отъ  нея,  женщины  же  носятъ  своеоб¬ 
разный  головной  уборъ  подъ  названіемъ  тсунокакши,  т.  е.,  укрыватель  рога. 

Съ  31  декабря  до  6  января  происходятъ  большія  празднества  въ  храмѣ  Кван- 
нонъ  у  Асакеы. 

Теперь  мы  приведемъ  только  нѣсколько  примѣровъ  того,  насколько  буддизмъ 
связанъ  съ  суевѣрными  обычаями  сельскаго  населенія.  Въ  разныхъ  областяхъ  про¬ 
винціи  Тоза  на  островѣ  Шикоку  въ  20-ый  день  пятаго  мѣсяца  по  старому  календарю 
празднуется  изгнаніе  саранчи,  при  чемъ  доявляются  буддійскіе  священники  и  обра¬ 
щаются  къ  богамъ  съ  мольбой  о  защитѣ  отъ  этихъ  насѣкомыхъ.  Бъ  процессіяхъ, 
которыя  подъ  шумъ  металлическихъ  тазовъ,  барабановъ  и  большихъ  раковинъ  на¬ 
правляются  на  рисовыя  поля,  носятъ  бумажные  флаги,  на  которыхъ  написана  мо- 
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литва  найму  Амида  бутсъ  или  найму  міого  ренте  кіо,  если  участники  принадлежатъ 
къ  сектѣ  нихиренъ. 

Въ  одной  деревнѣ  провинціи  Кошу,  недалеко  отъ  горы  Фуйи,  празднуется 
очень  своеобразный  праздникъ;  руководятъ  имъ  священники  храма,  посвященнаго 
Лкши,  «исцѣляющему  Буддѣ».  Они  одѣваютъ  своеобразную  одежду  странствующихъ  мо¬ 
наховъ,  извѣстныхъ  подъ  именемъ  Лмабуши,  и  при  чтеніи  буддійскихъ  молитвъ  сжи¬ 
гаютъ  дерево  вышеупомянутаго  вида  сумахи  (Кішз),  чѣмъ  будто  бы  уничтожается  въ 
корнѣ  всякое  зло.  На  дворѣ  храма  воздвигается  столбъ  выше  30  футовъ  и  покрытый 
снизу  до  самаго  верху  листьями  каменнаго  дуба.  Послѣдніе  закрѣплены  китайскимъ 
горошкомъ,  вьющимся  до  самаго  верха.  На  самомъ  верху  столба  устроено  си¬ 
дѣнье.  Главный  священникъ  по  вѣтвямъ  вьющагося  растенія  подымается  на  самый 
верхъ  и  тамъ  въ  воздушной  вышинѣ  въ  теченіе  часа  читаетъ  молитву.- По  окончаніи 
ея  онъ  отрѣзываетъ  кольцо  изъ  вѣтвей  этого  сладкаго  горошка,  которое  раньше  было 
тамъ  закрѣплено;  за  овладѣніе  имъ  начинается  горячая  борьба  между  молодежью  двухъ 
сосѣднихъ  деревень,  собравшейся  внизу  у  столба.  Отъ  того,  кто  завладѣетъ  этимъ 
кольцомъ,  зависитъ  и  право  косить  сѣно  въ  высыхающемъ  руслѣ  той  рѣки,  которая 
протекаетъ  между  этими  деревнями. 

Иог’ребальные  обрядй  до  извѣстной  степени  отличаются  у  разныхъ  сектъ. 
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Когда  власти  и  будійсвій  храмъ,  прихожанами  котораго  считается  данная 
семья,  подучили  извѣстіе  о  смерти  кого-нибудь  нзъ  членовъ  этой  семьи,  отъ  храма 
командируется  священникъ,  который  всю  первую  ночь  напролетъ  молится  (о  тсуйа) 
вмѣсгЁ  съ  родственниками,  постоянно  уда]»яя  въ  небольшой  колоколъ  или,  у  секты 
гокке,  въ  барабанъ.  На  слѣдующій  день  является  главный  священникъ  храма,  чи¬ 
таетъ  молитву  и  даетъ  покойнику,  такъ  называемое,  посмертное  имя  (кайміо,  гоміо).  Онъ 
пишетъ  это  имя  на  бѣлой  дощечкѣ  (игаіі),  которая  остается  въ  домашнемъ  ковчегѣ 
Будды  до  сорокъ  девятаго  дня  послѣ  смерти  п  тогда  замѣщается  другой,  болѣе  рос¬ 
кошной.  Пока  покойникъ  еще  дома,  сжигаютъ  благовонныя  вещества,  горитъ  свѣча, 
которая  не  должна  погаснуть,  приносится  растительная  пища  (рисовыя  клецки),  цвѣты 
и  т.  п.,  жертвуемые  родственниками  и  друзьями.  Передъ  тѣмъ  какъ  положить  въ 
гробъ,  тѣло  купаютъ,  ему  очень  коротко  стригутъ  волосы  на  головѣ,  какъ  будій- 
скому  священнику,  и  одѣваютъ  его  въ  бѣлое  платье,  па  спинѣ  котораго  написано 
Амида  бутсъ.  Для  путешествія  на  тотъ  свѣтъ  покойнику  даютъ  новый  посохъ  и  сан¬ 
даліи,  а  также  мелочь,  чтобъ  заплатить  старухѣ  за  перевозъ  черезъ  Стиксъ;  кромѣ 
того,  даютъ  еще  вѣнокъ  изъ  розъ,  молитвенникъ  и  вещи,  которыя  покойникъ  при 
жизни  часто  употреблялъ,  напр.,  дѣтямъ — игрушки,  куклы  и  т.  п.  Покойника  боль¬ 
шею  частью  опускаютъ  въ  похожій  на  ящикъ  гробъ  въ  сидячемъ  положеніи.  Вт. 
день  похоронъ,  которыя  совершаются  обыкновенно  въ  теченіе  недѣли,  и  для  кото¬ 
рыхъ  обыкновенно  выбираютъ  по  календарю  счастливый  день,  священники  снова 
появляются  въ  домѣ  покойвпка  для  молитвы.  Въ  похоронной  процессіи  они  идутъ 
впереди  поставленнаго  на  носилки  гроба  вмѣстѣ  съ  людьми,  несущими  фонари,  цвѣты, 
сосуды  съ  благовонными  веществами.  Главный  священникъ  идетъ  позади  родственни¬ 
ковъ  умершаго,  слѣдующи.чъ  непосредственно  за  гробомъ.  Въ  качествѣ  руководителя 
церемоніи  онъ  называется  дошн— «священникъ  (учитель),  ведущій  въ  рай».  Процес¬ 
сія  отправляется  въ  храмъ,  гдѣ  гробъ  ставится  передъ  главной  статуей.  Послѣ 
этого  всѣ  священники  молятся  вмѣстѣ,  а  затѣмъ  главный  священникъ  произноситъ 
поэтическое  надгробное  слово  въ  китайскомъ  стилѣ;  это  то  надгробное  слово  и  должно 
провести  покойника  въ  рай  (индо  во  ватасъ).  Послѣ  этого  ближайшіе  родственники 
въ  сопровожденіи  нѣсколькихъ  священниковъ  переносятъ  трупъ  къ  мѣсту  сожженія, 
остальные  же  послѣ  короткой  молитвы  и  сожженія  благовонныхъ  веществъ  возвра¬ 
щаются  назадъ  домой.  Зола,  зубы  и  адамово  яблоко  приносятся  обратно  въ  храмъ 
въ  урнѣ  и  здѣсь  при  чтеніи  молитвъ  погребаются  священниками.  Въ  тѣхъ,  случаяхъ, 
когда  трупъ  не  сжигается,  его,  по  крайней  мѣрѣ  въ  Токіо,  хоронятъ  на  одномъ 
изъ  предназначенныхъ  для  этого  правительствомъ  кладбищъ,  при  чемъ  священникъ 
читаетъ  молитвы. 

Каждый  седьмой  день  священникъ  приходитъ  въ  домъ  усопшаго  и  передъ  пред¬ 
варительно  сдѣланной  дощечкой  покойника  читаетъ  мессу;  это  повторяется  семь  разъ. 

Буддійскія  мессы  въ  храмахъ,  особенно  въ  большіе  праздники,  великолѣпіемъ 
одежды  служащихъ  священниковъ,  монотоннымъ,  но  торжественнымъ  чтеніемъ  и  пѣ¬ 
ніемъ  хора  священниковъ  и  главнаго  священника,  повторяющимся  звономъ  звучныхъ 
колоколовъ,  благовонными  куреніями,  такъ  же  дѣйствуютъ  на  чувство,  какъ  н  католическія. 

Изъ  приведеннаго  описанія  янонскаго  буддизма  можно  убѣдиться,  что  во 
многомъ,  особенно  во  внѣшности,  существуетъ  большое  сходство  между  шшъ  и 
католицизмомъ,  и  нельзя,  поэтому,  считать  неосновательнымъ  утвержденіе,  что 
въ  древнія  времена  одна  изъ  этихъ  религій  подѣйствовала  на  другую.  О  томъ,  какая 
изъ  этихъ  двухъ  религій  повліяла  на  другую,  при  современномъ  положеніи  науки 
можно  только  строить  гипотезы. 

II.  Шинтоизмъ. 

Первоначальная  религія  японскаго  народа  извѣстна  подъ  именемъ  шинтоизиа. 
Выраженіе  шинъ-то,  дословно  «божескій  путь,  принципъ»,  встрѣчается  уже  во  всѣхъ 
древнихъ  китайскихъ  сочиненіяхъ,  а  въ  японскихъ  источникахъ  появляется  впервые 
въ  585  году  для  обозначенія  дервобытныіъ  японскихъ  религіозныхъ  идей.  На¬ 
прашивается  предположеніе,  что  это  обозначеніе  было  избрано  для  отличія  отъ  буд- 
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дизма  «бутсудо».  Китайское  выраженіе  шинъ-то  впослѣдствіи  туристами  переводилось 
на  японскій"  языкъ  нами  но  михи.  Слово  «вами»,  которое  обыкновенно  переводится 
богъ  или  божество,  первоначально  было  тонідественно  со  словомъ  ками — «на  верху» 
и  обозначаетъ  такимъ  образомъ  высшее  существо,  возбуждающее  въ  людяхъ  страхъ 
и  благоговѣніе. 

Возникнувъ  въ  періодъ  дѣтства  народа,  шинтоизмъ  въ  существенныхъ  чертахъ 
является  смѣсью  поклоненія  природѣ  и  предкамъ.  Въ  томъ  видѣ,  въ  какомъ  онъ  те¬ 
перь  стоитъ  передъ  нами,  онъ  заключается  въ  поклоненіи  большому  числу  высшихъ 
и  низшихъ  боговъ  японской  миѳологіи,  нѣкоторымъ  выдающимся  императорамъ  древ¬ 
ности — императоры  считаются  потомками  боговъ  —  разнымъ  мужамъ,  отличавшимся 
учрноетыо  или  военными  подвигами,  а  также  манамъ  предковъ  семьи.  Это  духи 
хранители  всей  страны,  какого-ніібз'’дь  мѣста,  дома  или  отдѣльныхъ  лицъ;  поклоненіе 
имъ  приноситъ  счастье  п  благос.іовеніе  и  отвращаетъ  несчастье.  Когда,  напр.,  въ 
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1853  году  американцы  впервые  явились  въ  Японію  для  заключенія  торговаго  дого¬ 
вора,  тогдашній  императоръ  въ  Кіото,  отецъ  нынѣшняго,  бывшій  противъ  того,  чтобы 
открыть  страну  для  иностранцевъ,  послалъ  посла  въ  храмъ  богини  солнца,  высшаго 
божества  страны,  въ  провинціи  Ізе  съ  тѣмъ,  чтобы  молились  объ  изгнани  чужезем¬ 
ныхъ  варваровъ. 

Исторія  шинтоизма  раснадается  на  три  періода. 

Первый  періодъ  продолжается  до  введенія  буддизма,  и  только  въ  теченіе  этого 
періода  мы  встрѣчаемся  съ  первоначальными  религіозными  воззрѣніями,  не.  подверг¬ 
шимися  еще  вліянію  какой-нибудь  чужой  религіи,  поскольку  это  исторически  можно 
доказать;  въ  такомъ  видѣ  они  сохранились  для  насъ  5Ъ  древнѣйшихъ  произведеніяхъ 
японской  литературы,  Койики, — «Исторіи  древнихъ  событій»  712-го  послѣ  Р.  X.,  Пи- 
гонги— «Исторіи  Японіи»— 720  г.  цослѣР.  Х.,а  также  въ  сочиненіи  Енгишки,  «Цере¬ 
моніи  періода  Енги»,  нанисанномъ,  правда,  уже  въ  началѣ  іо-го  столѣтія  (901 — 
922  г.  послѣ  Р.  X.). 

Первыя  два  изъ  вышеназванныхъ  сочиненій  содержатъ  въ  началѣ  воззрѣнія 
японцевъ  на  космогонію  и  миѳологію,  затѣмъ  первые  зачатки  историческихъ  преда¬ 
ній,  а  въ  общемъ  дополняютъ  другъ  друга.  Койики,  написанное  будто-бы  по  устнымъ 
преданіямъ,  содержитъ  нѣсколько  легендъ,  опущенныхъ  въ  Нигонгж;  въ  послѣднемъ 
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же  содержатся  нѣкоторые  варіанты  другихъ  потерянныхъ  сочиненій,  очень  важныхт> 
для  точнаго  пониманія  этихъ  легендъ.*  Правовѣрные  шиитоисты  обыкновенно  беруп. 
Коджики  *)  какъ  основу  для  познанія  «пути  боговъ»,  и  потому,  это  сочиненіе  можно 
назвать  библіей  шинтоизма. 

Третье  изъ  названныхъ  (сочиненій  содержитъ  описаніе  нѣкотораго  числа^евяпіен- 
ішхъ  праздничныхъ  обрядовъ,  между  прочимъ,  и  нѣкоторыхъ  читающихся  при  этомъ 
молитвъ;  оно  поэтому  очень  цѣнно  для  нашего  знакомства  съ  древнѣйшими  обычаями 
культа. 

Второй  періодъ  обнимаетъ  время  сліянія  шинтоизма  съ  біѵадіізмомъ,  извѣстное 
подъ  именемъ  ріобушинто,  «шинто  изъ  дву.хъ  частей»  или  цоку — шинто, — «народаое 
шинто».  Божества  шинтоизма  обозначаются  буддійскими  священниками,  какъ  воплоще¬ 
нія  будды  (гонгенъ,  временное  явленіе),  и  гіолучаютт>  въ  болыпииствѣ  случаевъ  буд- 


Шинтоястская  пагода  въ  Чіогамѣ. 


дійскія  названія;  шинтоистскіе  храмы  строются  по  буддійскому  образцу,  буддійскіе  обы¬ 
чаи  тоже  проникаютъ  туда.  Такъ  то  случилось,  что  въ  одномъ  и  томъ  же  храмѣ  стали 
поклоняться  какъ  шинтоистскимъ,  такъ  и  буддійскимъ  ^жествамъ.  Только  нѣкоторые 
изъ  древнѣйшихъ  и  важнѣйшихъ  храмовъ  страны  представляютъ  исключеніе  изъ 
этого.  Это  время  упадка  шинтоизма,  когда  онъ  вполнѣ  попадаетъ  въ  подчиненіе  буд¬ 
дизму,  длится  до  возстановленія  императорской  власти  въ  1868  году,  т.  е.,  до  начала 
третьяго  и  послѣдняго  періода. 

Возстановленіе  древнихъ  правъ  императора  было  с-іѣдствіемъ  отчастп  литератур¬ 
наго,  отчасти  религіознаго,  отчасти  политическаго  движенія,  начавшагося  около  1700 
года  и  выступившаго  противъ  слишкомъ  большого  предпочтенія  чужихъ  ученій  буд¬ 
дизма  и  конфуціанства.  Такіе  ученые,  какъ  Іамо  Мабучи'  (1697 — 1769),  М^отоорй  Йо- 
ринга  (1730 — 1801)  и  Гирата  Атсутане  (1776 — 1843)  работали  для  возстановленія  импе¬ 
раторской  властци  для  возрожденія  чистаго  шинтоизма,  косвенно — объясненіемъ  древнихъ- 


*)  Транскрипція  японскихъ  именъ  еще  не  установилась  въ  нашей  литературѣ- Пра¬ 
вильнѣе,  однако,  произноснть  Коджики,  чѣмъ  Койики,  какъ  пишутъ  нѣкоторые  русскіе 
авторы.  ' 
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литературныхъ  произведеній  и  непосредственно — сочиненіями  религіознаго  содержанія, 
въ  которыхъ  главнымъ  требованіемъ  было  пок-іоненіе  богамъ  миѳологіи  и  императо¬ 
рамъ,  считавшимся  ихъ  потомками.  Въ  качествѣ  автора  спеціально  шинтоистекихъ  со¬ 
чиненій  нужно  упомянуть  послѣдняго  изъ  трехъ  названныхъ  ученыхъ  Гирату,  сдѣлав¬ 
шаго  въ  нѣкоторыхъ  отношеніяхъ  шинтоизмъ  болѣе  понятнымъ.  Съ  тѣхъ  поръ,  какъ 
въ  1868  году  эти  идеи  привели  къ  паденію  шогу'ната  і),  шинтоистская  религія  заняла 
въ  государствѣ  оффиціальное  положеніе.  Какъ*  уже  сказано  было  въ  введеніи,  шин¬ 
тоизмъ  'сталъ  религіей  двора.  Шинтоизмъ  отдѣлился-  отъ  буддизма,  и  дѣлались  попытки 
возродить  шинтоизмъ  древнихъ  временъ.  Нѣкоторыя  учрежденія,  существовавшія  въ 
прежнія  времена,  снова  были  призваны  къ  жизни,  такъ,  напр.,  джингикванъ,  управ¬ 
леніе  по  шинтоистскимъ  дѣламъ,  просуществовавшее,  правда,  только  нѣсколько  ііѣтъ. 
Новые  храмы  стали  строить  по  древнему,  очень  простому,  правовѣрному,  стилю,  и  въ 
то  время,  какъ  у  буддійскихъ  храмовъ  отнимали  зе.м.іи,  отъ  которыхъ  они  получали 
большой  доходъ,  государство  поддерживало  шннтоистскіс  храмы  и  политически  при¬ 
знало  ихъ,  раздѣливъ  на  опредѣленные  классы.  Но  мы  до.шны  еще  разъ  подчеркнуть 
здѣсь,  что  предпочтеніе  къ  шинтоизму  и  его  обрядамъ  болѣе  распространено  среди 
высшихъ  классовъ-,  простой  же  народъ,  какъ  замѣчено  выше,  по  старому  держится 
обѣихъ  религій^  сшіоняясь  болѣе  къ  буадизму. 

Основа  шіштоіізма  это — миѳическая  исторія  творенія  иі])а  іі  японскихъ  островові>, 
а  также  дѣяній  многихъ  боговъ  и  богинь.  Нижеслѣдующій  короткій  перссказ-і, 
основанъ  на  Коджнки. 

Творцами  міра  эта  миѳологія  называетъ  брата  и  сестру  Изанаги  и  Изанаміі, 
но  уже  и  имъ  иредшеетвустъ  большое  число  богов'ь;  о  послѣднихъ  намъ  извѣстны 
только  не  всегда  понятныя  имена  ихъ,  и  всѣ  они  за  исключеніемъ  одного  исчезаютъ. 
Это  все  олицетворенія  абстрактныхъ  идей,  служащія,  вѣроятно,  для  т'ого,  чтобы  обі)Я- 
снить  происхо-ліденіе  обоихъ  творцовъ  и  ихъ  дочери,  высшаго  божества,  божества 
солнца.  По  приказанію  тѣхъ,  такъ  называемыхъ,  небесныхъ  боговъ,  Изанаги  и  Иза- 
нами  становятся  на  небесный  мостъ,  берутъ  въ  руку  по  копью  изъ  драгоцѣнныхъ 
камней,  чтобъ  поі’рузить  ихъ  въ  хаосъ,  представляемый  въ  видѣ  пѣнистой  массы.  Изъ 
стекающей  съ  копья  капли  возникаетъ  первый  островъ.  Изанаги  и  -  Изанами  сну-, 
скаются  на  него,  создаютъ  остальные  острова  архипелага  и  большое  число  боговъ, 
напі).,  боговъ  горъ,  деревьевъ,  вѣтра,  моря,  бодогъ,  пищи  и  много  другихъ  боговъ, 
культъ  которыхъ  пришелъ  въ  забвеніе.  При  рожденіи  бога  огня  Изанами  умираетъ. 
Она  опускается  въ  адъ  (йоми).  а  Изанаги  слѣдуетъ  за  ней,  чтобы  принести  ее  обратно 
на  свѣ-гъ  божій.  Изанами  готова  слѣдовать  за  Нимъ,  но  проситъ  его  только  обождать 
до  тѣхъ  поръ,  пока  она  посовѣтуется  объ  этомъ  съ  божествами  ада.  Но  въ  неистов¬ 
ствѣ  Изанаги  все-таки  спѣшитъ'  за  ней,  освѣщая  мракъ  зажженной  гребенкой  отъ 
волосъ  своихъ.  Къ  ужасу  своему  онъ  находитъ  только  гнилую  массу,  въ  серединѣ 
которой  сидятъ  воое'мь  боговъ  гро.ма.  Въ  испітѣ  онъ  бѣжитъ  назадъ;  его  преслѣдуетъ 
«отвратительная  богиня»  подземнаго  міра:  чтобъ  спастись  отъ  нея,  онъ  сперва  бро¬ 
саетъ  ей  свой  черный  головной  уборъ  и  многозубый  гребень;  они  превращаются  въ 
виноградъ  п  въ  бамбукъ,  и  богиня  ихъ  поѣдаетъ.  Восемь  боговъ  грома  тоже  присо¬ 
единяются  къ  погонѣ’  II  Изанаги  бросаетъ  назадъ  три  персика  іі  тѣмъ  обращаетъ  ихъ 
въ  бѣгство.  Вернувшись  на  свѣтъ,  онъ  очищаетъ  себя  отъ  посѣщенія  подземнаго  міра. 
Въ  то  время,  какъ  онъ  сни.мастъ  разныя  части  одежды,  возникаетъ  большое  число 
боговъ;  при  очищеніи  тѣла— два  божества,  источники  зла  (.магатсуби  но  ками),  и  на¬ 
конецъ  при  вымываніи  праваго  и  .чѣваго  глаза,  равно  какъ  носа, — три  божества, 
выступающія  теноръ  въ  миѳологіи  ^на  первый  планъ,  именно,  божество  солнца  (Амате- 
расъ  оками),  великое  свѣтящее  на  небѣ  божество,  богъ  луны  п  Сусаноо.  Между  этими 
трегяя  божествами  творецъ  дѣлитъ  власть  надъ  плоскостью  неба,  надъ  ночью  и  оке-- 
аномъ  (хотя  о  божествѣ  океана  уже  была  рѣчь).  Затѣмъ  много  разсказывается  о  ней- 


Шогуиы,  т.  наз.  свѣтскіе  ишіера'^оры,  могущественные  вассалы,  соотвѣтствующіе 
лгайордомамъ  въ  исторіи  западно- европейскаго  феодализма. 
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СТИВОМЪ  поведеніи  Сусаноо,  совершенно  не  вступающемъ  во  власть  надъ  океаномъ, 
яо  отношенію  къ  сестрѣ  его,  богинѣ  солнца.  Онъ  отыскиваетъ  ее  въ  небесномъ  полѣ 
и  черезъ  дыру  въ  крышѣ  того  чертога,  гдѣ  богиня  солнца  сидитъ  за  ткацкимъ  стан¬ 
комъ,  онъ  брсаетъ  «небесную  пеструю*  лошадь,  съ  которой  онъ  содралъ  кожу.  Испу¬ 
гавшись  этого,  богиня  со.шца  ранитъ  себя  ткацкимъ  челнокомъ  и  уда.тяется’  въ  не¬ 
бесную  скалистую  нещеру,  такъ  что  наступаетъ  полный  мракъ.  Передъ  пещерой 
■собирается  много  милліардовъ  боговъ,  чтобъ  хитростью  снова  вызвать  богиню  изъ 
пещеры.  Одно  изъ  божествъ  приносить  пѣтуховъ  и  заставляетъ  ихъ  пѣть.  Два  дру- 
гй.хъ  божества  выкаішваютъ  дерево  еакаки  '(Сіеуега  ^аропіеа)  со  многими  вѣтвями; 
на  верхнихъ  вѣтвяхъ  они  вѣшаютъ  драгоцѣнные  камни  (магатама),  на  среднихъ — 
большое  зеркало  (ятакагамн),  а  на  нижнихъ — синюю  матерію  изъ  пеньки  и  бѣдую 
изъ  бумажной  шелЕОВшщ,.  какъ  примирительную  жертву.  Одно  изъ  божествъ  беретъ 
въ  руки  эту  вѣтвь  п  другія  жертвы.  По  трёщіінамъ  '  въ  лопаткѣ  оленя  стараются 
узнать  о  намѣреніяхъ  боѵіічч-таа  солнца  и  поручаюп.  одному  изъ  бонач’твч>  нрсагзнести 


Японскій  лѣсной  пейзажъ  (Токай до). 


молитву.  Какъ  говорится  въ  Ніехонги,  заяшгаютъ  еще  кріімѣ  того,  огонь  (ипваби, 
придворный  огонь),  играющій  роль  и  въ  нынѣшнемъ  шинтоистскомъ  культѣ.  Богиня 
по  имешг  5'зуме  танцуетъ  въ  странной  одеждѣ  и  гь  неприличными  тѣлодвиженіями 
на  подмосткахъ,  которые  гремятъ  на  далекое  разстояніе,  и  боги  громко  смѣются.  Бо¬ 
гиню  с-олнца  нашінаетъ  разбирать  любопытство.  Она  старается  выглянуть  черезъ  щель 
въ  каменной  даери.  Ей  показываютъ  зеркало,  она  заглядываетъ  въ  него,  а  богъ  си¬ 
лы,  спрятавшійся  у  двери,  беретъ  ее  за  руку  н  выводитъ.  Передъ  отверстіемъ  пеще-:'- 
ры  ііротягаваіотЧ)  соломенный  канатъ  (на  древнеяпонскомъ  языкѣ  шнрикуменава,  те¬ 
перь — шимснава)  іі  просятъ  богиню  болѣе  не  возвращаться  въ  пещеру.  Сусаноо  на¬ 
казываютъ  п  по  рѣшенію  боговъ  его  изгоняютъ  на  землю.  Онъ  и  заелужнмющіе  , 
упоминанія  потомки  его,  Онамудни  иди  Окринуши,  являются  теперыіередъ  нами  въ 
качествѣ  властителей  Японіи,  іш  вѣрнѣе,  'провинціи  ІІзумо  вч>  Японскомъ  морѣ,,  й"] 
становятся  предметомъ  разныхъ  странныхъ  легендъ,  которыя  мы  здѣсь  обсіШі;е«ъ)ів)а-  ^ 
чаніемъ.  Наконецъ,  божество  солнца  снова  выетраетъ  на  передній  планъ  іа  рѣшаетъ 
передать  власть  надъ  Японіей  одному  изъ  своихъ  дѣтей.  Онамуджи  обѣщаетъ  щкоритьей 
ему,  если  ему  будетъ  воздвигнутъ  храмъ  дая  поклоненія.  Внукъ  божества  соішца  Ни- 
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}іиги  но  мніто  спускается  на  земли)  и  при  томъ  страннымъ  образомъ  нс  въ  Ицумо^ 
но  на  вершину  горы  Такачихо,  на  іогозападѣ  отъ  Ііушу.  По  легендѣ,,  опъ  сперва  полу¬ 
чаетъ  мечъ,  вынутый  Сусаноо  изъ  змѣинаго  хвоста,,  драгоцѣнные  камни  н  зеркало, 
которое/въ  символическомъ  изображеніи  солнечнаго  затменія,  извлекло  божество  солнца 
изъ  пещ  'ры.  Предметы  эти  отнынѣ  считаются  императорскими  регаліями.  Внукъ  Ниииги 
отправляется  в.мѣстѣ  съ  брато.\іъ  на  югъ  главнаго  острова  и  послѣ  покоренія  юлаіой  ча¬ 
сти,  Ямато,  считается,  первымъ  властителемъ  Японіи,  отъ  котораго  произошли  позд¬ 
нѣйшіе  императоры.  Свое  посмертное  имя  Джидсму  тенію,  подъ  которымъ  онъ  извѣстенъ 
въ  исторіи,  онъ  получилъ  лишь  четырнадцать  столѣтій  спустя.  Нс  слѣдуетъ  однако 
предполагать,  что  время  послѣ  Джимму  тенно  менѣе  легендарно,  чѣмъ  предшествовавшіе 
періоды. 

Трудно  рѣшить  вопросъ  о  томъ,  имѣется  ли  въ  основѣ  этихъ  легендъ  какой-ни¬ 
будь  историческій  фактъ,  отражаютъ  ли  опѣ  борьбу  пришельцевъ  въ  Японію,  откуда 
бы  они  ни  были,  съ  туземными  жителями,  равно- какъ  вопросъ  о  томъ,  принесены  ли 
миѳологическія  идеи  отчасти  или  цѣликомъ  пришельцами,  заимствовано  ли  поклоненіе 


Японская  семейная  молельня. 

предкамъ  изъ  Питая  и  т.  и.;  во  всякомъ  случаѣ,  безполезно  было  бы  высказывать 
утвержденія,  которыхъ  доказать  нельзя.  Съ  поклоненіемъ  предкамъ,  иапр.,  мы  встрѣ¬ 
чаемся  у  многихъ,  пространственно  раздѣленныхъ  народовъ,  и,  если,  какъ  ие  разъ  утвер¬ 
ждалось,  здѣсь  много  аналогій  съ  вѣрованіями  древнихъ  китайцевъ,  то  зато  и  немало 
различій.  Кромѣ  того,  неизвѣстно  еще,  не  подв^іглиеь  ли  эти  легенды  китайскому  влія¬ 
нію  въ  позднѣйшее,  историческое  время,  такъ  какъ  задолго  до  того,  какъ  были 
написаны  упомянутые  литературные  источники,  китайская  литература  была  уяіе  очень 
распространена  въ  Японіи. 

Изъ  приведеннаго  краткаго  содержанія  миѳологіи  можно  видѣть,  что  передъ  нами 
не  стройное  описаніе,  но  множество  иногда  противорѣчащихъ  другъ  другу  миѳовъ, 
группирующихся  вокругъ  трехъ  центровъ,  острова  Кіушу  и  провинцій  Ізумо  и  Ямато. 
Мы  укажемъ  только  на  нѣкоторыя  бросающіяся  въ  глаза  противорѣчія:  о  богѣ  Таками 
мусуби  но  ками,  «высокомъ,  святомъ,  производящемъ  божествѣ >,  одномъ  изъ  возникшихъ 
прежде  всѣхъ  божествъ,  говорится,  что  оно  умерло,  а  потомъ  оно  снова  появляется.  При  по- 
СЫ.ІКѢ  Ниннги  ію  миЕото  на 'землю  говорится,  что  драгоцѣнными  камнями  и  зс|)ка.томъ  уда- 
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лооь  соблазнить  богиню  выйти  изъ  пещеры,  между  тѣмъ  съ  вышеприведеннымъ  опи¬ 
саніемъ  это  трудно  согласовать.  Но  и  въ  одномъ '  и  томъ  же  циклѣ  легендъ  часто 
встрѣчаешься  со  странностями;  такъ,  напр.,  Сусаноо  никогда  не  вступаетъ  во  власть 
надъ  моремъ.  '  . 

Не  было  недостатка  въ  японцахъ,  подвергшихъ  эту  миѳологію  рѣзкой  критикѣ. 
Особый  интересъ  представляютъ  раціоналистическія  во.ззрѣнія  нѣкоего  Ичикавы  Татсу- 
маро.  высказанныя  имъ  вч>  18-нъ  столѣтіи  въ  полемической  статьѣ  противъ*Мотоори 
Норинага,  вѣрившаго  въ  истинность  легендъ  Коджики.  Онъ  говоритъ,  между  прочимъ, 
что  нельзя  придать  вѣру  такой  исторіи  творенія,  въ  которой  говорится  о  раститель¬ 
ности  еще  до  созданія  солнца,  что  легенды  лишь  впослѣдствіи  придуманы  императорами, 
что  предки  послѣднихъ  были  не  богами,  а  людьми,  къ  добродѣтели  которыхъ  можно, 
конечно,  относиться  съ  уваженіемъ,  но  которые,  однако,  не  совершили  ничего  сверхъ- 
•еетественнаго.  Онъ  оказывается  даже  приверлшнцсмъ  современнаго  эволюціоннаго  уче¬ 
нія,  оііъ  говоритъ,  напр.,  что  если  предки  людей  не  были  человѣческими  существами, 
то  они  скорѣе  были  животными,  чѣмъ  богами. 

Въ  настоящее  время  столь  откровенная  критика  не  встрѣтитъ  такой  снисходи¬ 
тельности,  какъ  во  времена  шогуновъ.  Не  особенно  давно  смѣстили  одного  доцента 
ВТ.  Токійскомъ  университетѣ  за  то,  что  онъ  считалъ  шинтоизмъ  религіей  обожанія 
ііри))оды  и  такимъ  образомъ  косвенно  оспаривалъ  божественное  происхожденіе  импе¬ 
раторовъ.  Замѣтимъ  здѣ(и>,  однако,  что  среди  образованныхъ  японцевъ  есть  много 
таки.хъ,  которые  столь  же  мало  вѣрятъ  въ  божественное  происхожденіе  императора, 
какъ  европейцы  въ  то,  что  власть  ихъ  государей  ведетъ  начало  отъ  Бога. 

Изъ  миѳологіи  мы  видимъ,  чтѳ  древніе  японцы  знали  уже  большое  число  боговъ 
и,  по  крайней  мѣрѣ,  чаетп  ихъ  поклонялись.  Другіе  уже  обращали  вниманіе  на  то, 
что  въ  результатѣ  миѳотворчества  появляется  опрсдѣленна'я  группа  нѣкоторыхъ  божествъ, 
которыя  стали,  повидпмому,  предметомъ  особаго  поклоненія.  Божества  эти  предста¬ 
вляютъ  собой  олицетвореніе  предметовъ  природы,  физическихъ  свойствъ  и  даже 
абстрактныхъ  идей.  Нѣкоторыя  изъ  нихъ  являются,  должно  быть,  позднѣйшимъ  обо¬ 
жествленіемъ  предковъ.  Нерѣдко  мы  узнаемъ  только  имя  божества,  часто  ііі)и  этомъ 
■его  трудно  объяснить,  и  часто  оно  допускаетъ  много  толкованій.  Важнѣйшими  среди 
нихч>  несомнѣнно  являются  божество  солнца  и  его  братъ,  равно  какъ  потомки  ихъ. 
Боговъ  шинтоисты  представляютъ  себѣ,  по  образу  человѣка,  руководствующимися 
человѣческими  страстями;  это  сверхчеловѣческія,  могучія  существа,  подобно  богамъ 
всѣх'ь  других!»  миѳологій.  Въ  историческое  время  изобран;еній  ихъ  нс  дѣлаютъ,  но 
не  невозможно,  что  въ  древнѣйшее  время  существовали  и  идолы.  Весьма  кстати  был(!, 
указаніе  на  выралсеніе  «косякъ  хашпра»,  употребляющееся  при  счетѣ  шинтопстскихъ 
•боговъ,  и  на  первобытныя  корейскія  изображенія  боговъ  въ  формѣ  столбовъ.  Нѣко¬ 
торые  изъ  боговъ  живутъ  на  небѣ,  «высокой  равнинѣ >,  очень  близкой  къ  землѣ  и 
ооединенной  съ  ней  мостомъ;  нѣкоторые  изъ  нихъ  спускаются  на  землю  и  рождаютъ 
<іо  смертными  дѣтей.  Кой-гдѣ  рѣчь  идетъ  и  о  «дикихъ»  божествахъ,  населяющихъ 
нѣкоторыя  части  Японіи.  Іри  очищеніи  Сусаноо  говорится  также  о  созданіи  злыхъ 
•боговъ,  однако  же  яснаго  отличія  между  добрыми  и  злыми  духами  не  существуетъ. 
О  нѣкоторыхъ  говорится,  что  они  исчезаютъ,  т.  е.,  умираютъ,  о  другихъ,  что  они 
■отправляются  въ  подземный  міръ,  который  однако  же  изображается  различно — иногда, 
какъ  .мѣсто  мрака,  иногда  же,  какъ  страна  вѣчной  жизни.  О  судьбѣ  смертныхъ  послѣ . 
■смерти  намъ  ничего  не  извѣстно.  До  возведенія  храмовъ  богамъ  поклонялись  на 
открытомъ  воздухѣ,  въ  особомъ  укрытомъ  мѣстѣ,  объявленномъ  священным!».  Иногда 
упоминается  и  о  священникахъ.  Въ  древнѣйшія  времена  глава  племени,  впослѣдствіи 
императоръ,  былъ  въ  то  же  время  и  первосвященникомъ,  читавши.мъ  молитвы  и  со¬ 
вершавшимъ  жертвоприношенія.  Слово  матсуригото  (правительство),  обозначавшее 
прежде  поклоненіе,  указываетъ  на  то,  какъ  тѣсно  были  въ  древнія  времена  связаны 
правленіе  и  исполненіе  обрядовъ  поклоненія  богамъ. 

Впослѣдствіи  должность  священника  становится  наслѣдственной,  и  много  свя¬ 
щенниковъ  начинаютъ  вести  свою  родословную  отъ  одного  изъ  боговъ ',,миѳо.!огіи. 
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Таковы,  напр.,  накатомп,  высокопоставленные  чиновники,  которые  впослѣдствіи  вмѣсто 
главы  племени  стали  читать  молитвы  и  совершающіе  жертвоприношенія  имбе  (имибе). 
Въ  древнѣйшія  времена  жертвоприношенія  состояли  изъ  матерій,  копій,  щитовъ,  стрѣлъ, 
животныхъ,  наир.,  лошадей,  вмѣстѣ  съ  сѣдлами,  а  также  изъ  жизненныхъ  припасовъ. 
Послѣдніе  приносились  въ  жертву  и  покойникамъ.  Молитвы  къ  богамъ  сохранились 
для  насъ  і'лавнымъ  образомъ  въ  вышеупомянутомъ  Энгишки.  Эта  книга  содержитъ. 

въ  себѣ  преимущественно  гим¬ 
ны  II  указанія,  какія  ягертво- 
приношенія  надо  совершать 
за  полученныя  и  какія  за 
ожидаемыя  еще  благодѣянія. 
Пакъ  у  многихъ  другихъ  на¬ 
родовъ,  важную  роль  играла 
очистительная  жертва,  очи¬ 
щеніе  тѣла  отъ  оскверненія. 
Послѣднее  являлось,  между 
прочимъ,  и  послѣдствіемъ  ро¬ 
жденія  и  смерти.  Разсказы¬ 
вается,  что  для  этихъ  слу¬ 
чаевъ  жизни  возводились  осо¬ 
бые  дома.  Для  очищенія  всегО' 
народа  отъ  грѣховности  су¬ 
ществовалъ  и  существуетъ  до 
сихъ  поръ  обрядъ  охарае,. 
,  заключающійся  въ  чтеніи  мо¬ 
литвы  съ  особыми  обрядовыми  церемоніями.  Въ  .древнихъ  книгахъ  разсказывается 
или  имѣются  указанія  на  употребленіе  сакаки,  священнаго  дерева  шинтоизма,  на 
устройство  пантомимъ  съ  танцами,- на  кугуру  для  увеселенія  боговъ,  на  вселеніе- 
бога  въ  какую-нибудь  личность  (каміороши),’ на  зажиганіе  огней  для  очищенія,  на 
испытываніе  будущаго  путемъ  прорицанія  по  трещинамъ  въ  лопаткѣ  оленя  и  на  много- 
другихъ  ;  обычаевъ. 

Еигдѣ  однако  мы 
не  встрѣчаемъ  чего- 
либо  похожаго  на 
.догму  или  на  мораль¬ 
ныя  предписанія. 

Предметомъ  по¬ 
клоненія  являются  въ 
настоящее  время  не 
всѣ  уноминаемые  въ 
миѳологіи  боги.  Нѣ¬ 
которые  изъ  нихъ 
пришли  въ^  забвеніе 
или  перемѣнили  свои 
имена,  другимъ  по¬ 
клоняются  только  въ 
опредѣленныхъ  мѣс¬ 
тахъ.  ^Иногда  досто- 
вѣрно'  уже  нельзя 
установить,  каішму 

богу  храмомъ  былъ  первоначально  посвященъ.  Нерѣдко  извѣстно  только  названіе 
храма,  въ  который  ходятѣ  вѣрующіе,  но  вовсе  неи.звѣстно  имя  бога,  которому  покло-^ 
няются  тамъ.  .  і 

Къ  числу  извѣстнѣйшихъ  боговъ, с  лужащихъ  въ  настоящее  время  предметомъ  вебоб- 
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щаго  пок-іоненія,  относится  прригде  всего  божество  солнца  Аматсрасъ  окамп.  извѣстшіе 
также  подъ  китайскимъ  именемъ  Три  шок  (в)  одапдашнъ,  великое  императорское  оожество, 
свѣтящее  въ  небѣ.  Менѣе-  употребительно  имя  Шпммей,  к(ітоі)ое  первоначально  обозначаетъ 
шинтоистскаго  бога  вообще.  Главный  храмъ  этого  божества,  построенный  въ  древнемъ  очень 
простомъ  стилѣ  находится  недалеко  отъ  городка  Яиады,  въ  провинціи  Изе,  и  называется 
Найгу  —  «внутренній  храмъ».  Паломники  сюда  идутъ  ежегодно  тысячами,  особенно 
крестьяне  и  купцы,  съ  намѣреніемъ  просить  у  божества  большихъ  доходовъ  съ  уро¬ 
жая  н  съ  дѣлъ.  По  снііаЕедлнвости  этотъ  храмъ  называютъ  японской  Мекюій.  такъ 
какъ  хоть  одинъ  разъ  въ  жизни  здѣсь  перебываютъ  всѣ  представители  упомянутыхъ 
классовъ.  Вт.  премснія  времена  случалось,  что  мальчики  изъ  торговыхъ  предпріятій 
внезапно  нсчезалп  изъ  столицы  и  тайно  предпринимали  паломничество  на  Тоіпін,ці 
к'і)  этому  храму,  живя  по  дорогѣ  подаяніемъ.  Такимъ  же  способомъ  они  возвращались 
обратно,  получивъ  на  мѣстѣ  кусочки  дерева  изъ  матеріала,,  пошедшаго  на  постройку 
храма  и  продававшагося,  і;акч>  амулеты  (о  мамори).  Ни  одинъ  изъ  хозяевъ  не  въ 
правѣ  былъ  наказывать  пх'і>  за  нродолясительное  отсутствіе.  По  старому  обычаю  всѣ 
эти  храмы,  относящіеся,  должно  быть  ко  времени  Роясдества  Христова,  возобновляются 
каяѵдыс  двадцать  одинъ  годъ.  Окончаніе  постройки  и  псііенесеніе  священнаго  зеркала, 
символа  этого  божества,  котораго  не  показываютъ  публикѣ,  связано  съ  особыми 
нразднествамн  и  притягиваетъ  чрезвычайно  много  наломниковч).  Какимт.  значеніемъ 
пользуются  эти  храмы,  видно  изъ  того,  что  до  14  вѣка  -надзоръ  за  упомянутымъ  зер- 
кало.мъ  составлялъ  обязанность  молодой  принцессы.  Въ  другомъ  храмѣ.  ГіжѴ — «внѣш¬ 
немъ  храмѣ»,  пользующемся  меньшимъ  значеніемъ,  чѣмъ  вышеупомянутый,  поклоня¬ 
ются  боганѣ  питанія  Тойоукэ  химе  но  ками,  или  Укемочи  но  камп:  нѣкоторые  ото¬ 
ждествляютъ  ее  съ  богиней  земли. 

'  Во  многихъ  шинтоистскихъ  храмахъ  наряду  съ  главными  божсствямн  служатъ 
предметомъ  поклоненія  и  второстепенные  боги  (айдоно);  такъ,  наир.,  наряду  съ 
боясествомъ  солнца,  и  богъ  силы,  вытянувшій,  согласніі  легендѣ,  это  божество  изъ 
ш'щеры,  а  также  мать  Нишіги  но  шікото.  Напротивъ,  въ  храмѣ  Геку  поклоняются  еще 
внуку  болсества  солнца  п  родоначальнику  императорской  фамиліи.  ])авно  і;акъ  двумъ 
другимъ  божествамъ,  провоягавшнмъ  его,  когда  онъ  спускался  на  землю.  (іченТ)  попу¬ 
лярное  болгество — это  божество  риса,  первоначально  называвшаяся  Ука  (Уга)  но  ми- 
тама,  также  богиня  питанія,  но  одной  ворсіп  дочь  Изанаги  и  Изанамп.  1Іоііуля])ііое 
имя  этого  бонсества  Инарн  сама— «господинъ  Інари»,  слушающій  молитвы  о  богатомъ 
урожаѣ.  Очень  возмолаіо,  что  Инарн  .что  мѣстное  имя  и  обозначаетъ  ростъ  риса.  Пе¬ 
реводъ  китайскаго  знака  этого  слова — носитель  риса.  Образцомъ  .для  многихъ  малень¬ 
кихъ  и  большихъ  храмовъ  Инарн,  которые  можно  найти  во  всякомъ  большомъ  или 
маленькомъ  городкѣ  Японіи,  является  большой  храмъ  этого  болсества  въ  Фушими, 
возлѣ  Кіото.  Своеобразны  въ  этихъ  храмахъ  изобралсенія  каменныхъ  лисицъ.  Въ  Японіи 
всѣ  боятся  лисы,  такъ  какъ  существуетъ  суевѣріе,  что  она  можетъ  принимать  разные 
образы,  нап]).,  образъ  человѣка,  п  что  духъ  лисы  можетъ  поселиться  въ  человѣкѣ. 
Страхъ  передъ  ней,  молсетъ  быть,  и  является  причиной  того,  что  народъ  считаетъ 
сс  богомъ.  Неясно  только,  въ  какомъ  (ітношеніи  она  стоитъ  къ  Инарп  сама. 

Довольно  широко  распространеио  и  поклоненіе  творцамъ  міра  Изанаги  и  Мза- 
нами.  Святыня  ихъ  находится,  наир.,  на  Тсукубасанѣ,  на  горѣ  съ  двумя  вершинами, 
прямо  подымающейся  на  токійской  равнинѣ;  одна  вершина  называется  мужсіюй  горой, 
другая  ліснской. 

Второй  ІЮ  важности  въ  странѣ,  храмъ  посвящсіп.  болаютву  Онамудл;п  Окуші- 
нушп;  это^ — Нзумо  по  о  яшир(і  —  «великій  храмъ  провинціи  Изумо»;  оіп.  будто  бы 
езкегодно  посѣщается  200  —  250  тысячами  богомольцевъ.  Главный  священникъ  этого 
храма  считается  82-ымъ  потомкомъ  бога  Сусаноо  и  презкде  ему  даліс  принадлежалъ 
титулъ:  икигами — «живой  богъ».  Тамъ  существуетъ  еще  девятнадцать  меньшихъ  хра¬ 
мовъ  и,  по  старинному  вѣрованію,  всѣ  божества  страны  посѣщаютъ  ихъ  въ  десятый 
мѣсяцъ  стараго  стиля,  и  потому  въ  этомъ  мѣстѣ  этотъ  мѣсяцъ  называется  ка- 
міаризуки  —  «мѣсяцъ,  когда  присутствуютъ  боги», — а  въ'’  остальной  Японіи  этотъ 
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мѣсяцъ  называется  кашіказуки.  Послѣднее  слово,  очень  сомнительная,  правда,  этимо¬ 
логія  объясняетъ,  какъ  «мѣсяцъ  безъ  боговъ».  Единственный  изъ  боговъ,  который 
не  приходитъ  сюда,  это,  по  народному  вѣрованію,  Эбисъ,  одинъ  изъ  вышеупомянутой 
группы  семи  боговъ  счастья,  хранитель  честнаго  заработка;  его  представляютъ  себѣ 
глухимъ,  и  потому  онъ  не  можетч.  слушать  призыва  остальныхъ  боговъ  сопровоікдать 
ихъ.  Нѣкоторые  японскіе  авторы  считаютъ  этого  очень  популярнаго  бога  первымъ 
сыномъ  Пзанаги  и  Іізапами,  цо  имени  Гируго  —  «сынъ  пьявки»;  такъ  какъ  онъ 
былъ  уродливъ,  родители  положили  его  въ  камышовую  лодку  и  послали  за  море. 

Нѣкоторые  японскіе  писатели,  напр.,  Гирата  отождествляютъ  самого  Онамуджи 
<-ъ  другимъ  членомъ  упомянутой  группы  семи,  пользующимся  такой  же  популяр- 
ностью",  какъ  только  что  упомянутый  Эбисъ.  Это  богъ  Дайкоку,  «великій  черный»; 
онъ  возсѣдаетъ  на  тронѣ  изъ  рисовыхъ  мѣшковъ  и  держитъ  въ  рукахъ  молотъ  счастья. 
Упомянемъ  еще  здѣсь,  что  эти  боги  счастья,  равно  какъ  еще  немногіе  изъ  ниже- 
упо.шшаемыхъ  боговъ,  уже  изображаются,  и  это  нужно  приписать  будаШскому  вліянію. 


Японскій  08т.ъ, 


Такъ  напр.,  маленькая  статуя’  Дайкоку  часто  ставится  . въ  домѣ;  онъ  считается  тогда 
покровителемъ  домашняго  счастья,  и  благосостоянія.  .  ^ 

Въ  одномъ  очень  извѣстномъ  Урамѣ  въ  кварталѣ  Канда  въ  Токіо  поклоняются 
божеству- Онамудяог,  подъ  именемъ  Еанда  міодікішъ— -«ясный  богъ  квартал<я  Канда». 
Въ  томъ  же  храмѣ  до  недавняго  времени  поклонялись  также,  какъ  второстепенному 
богу,  князю  Масакадо,  который  въ  началѣ  феодапшой  эпохи  возсталъ  противъ  импе¬ 
раторскаго  правительства. 

При  этомъ,  какъ  причину  этого  поклоненія,  выставляютъ  желаніе  успокоить 
(Ч’о  духъ,  наводившій  страхъ  на  сосѣдей.  Съ  вѣрой  въ  такихъ  татаригамн  мы  знакомы 
ул{о  по  Энгигшки,  гдѣ  упоминается  объ  обряда.хъ  для  удаленія  этихъ  боговъ.  Впрочемъ, 
въ  1871  году  правительство  замѣнісяо  Масакадо  божествомъ  изъ  миѳологіи. 

Нѣкоторые  храмы  въ  Изумо  и  въ  другихъ  областяхъ  напоминаютъ  о  предкѣ 
Онамуджи,  богѣ  Сзтаноо.  Особенно  знаменитъ,  какъ  мѣсто  поклоненія  ему,  храмъ 
Гіонъ'-но-яширо  въ  Кіото,  называемый  также  Ясака  джинджа.  Это  болшство  отож¬ 
дествляется  такяш  съ  будійскимъ  богомъ  Гозутенио— «небеснымъ  царемъ  съ  годовой 
быка».  '  '  ; 

Загадочно  происхожденіе  одного  очень  понулярнаго- бога,  Компиры;  это  богъ 
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■оуддШскаго  происхожденія,  но  въ  средніе  вѣка  его  тоже  отождествили  съ  Сусаноо. 
Въ  послѣднее  время  шинтоистскіе  авторитеты  заявили,  что  это  шіштоистскій  богъ 
Еотогира,  въ  другихъ  мѣстахъ,  правда,  не  упоминаемый;  вслѣдствіе  этого  храмы  его, 
построенные  въ  буддійскомъ  стилѣ, .  обратно  переданы  шинтоистскому  культу  и  шин- 
тоистскимъ  священникамъ.  Главный  храмъ  стоитъ  въ  провинціи  Са’уук'и  на  Шикоку 
и  усиленно  посѣщается  моряками. 

Какъ  слабо  держится  авторитетъ  многихъ  очень  популярныхъ  боговъ,  ііоказывает'ь 
примѣръ  Суитенгу  въ  Токіо.  Суитенъ  это  первоначально  индійскій  Нептунъ,  богъ 
■брамановъ,  по  имении  Варуна.  Его  затѣмъ  смѣшали  съ  тремя  японскими  богами  моря, 
•  которымъ  поклоняются  въ  Сумійошу  возлѣ  Осаки.  Народная  же  вѣра  крѣпко  дер¬ 
жится  того,  что  здѣсь  поклоняются  не  этимъ  божествамъ,  но  молодому  императору 
і  Антону,  который  въ  1184  году  въ  данноурской  битвѣ  погибъ  въ  волнахъ'.  Этотъ  храмъ 
тоже  .много  посѣщается  моряками;  онъ  расположенъ  на  участкѣ  одного  дворянина,  ко¬ 
торый  получаетъ  свой  доходъ  отъ  посѣщеній  вѣрующихъ.  Теперь  воспрещено  предна¬ 
значать  для  всеобщаго  поклоненія  храмы,  построенные  на  частной  землѣ,  и  извлекать 
изъ  этого  выгоду.-^Божество,  соединяющее  любящихъ,  и  которому  приносятъ  такую 
странную  жертву,  какъ  повѣшенныя  на  деревѣ  куски  матеріи,  называется  Муеубу- 
иоками,  тождественное,  должно  быть,  съ  Такаки-Мусуби-но-ками  миѳологіи.  Отдѣльныя 
горы  II  замѣчательныя  деревья  тоже  считаются  священными,  обитаемыми  какіі.мъ  ни- 
будь  бояіествомъ.  Такъ  существуетъ  божество  Фуджи  подъ  именемъ  Коноханасакуйя 
хіше — «принцесса,  цвѣтущая  ка!къ  деревья».  Особенно  священнымъ  считается  Онтакс 
в'ь  [Пинано,  куда  совершаетъ  паломничество  много  тысячъ  ремесленниковъ  и  кресть¬ 
янъ.  Часто  образуются  цѣлыя  общества  (ко,  коджу)  для  такихъ  паломничествъ; 
■общество  мѣсячными  взносами  покрываетъ  расходы'  по  паломничеству,  кто  же' изъ 
члеіюв'ь  совершитъ  его,  рѣшается  по  жребію. 

Возлѣ  одного  храма  въ  Кіото  на¬ 
ходится  дерево,  вѣтвь  котораго  вросла  въ 
.д[)угос  дерево;  этотъ  храмъ  часто  посѣ¬ 
щается  ,  людьми,  желающими  счастливаго 
брака.  Теперь  уже  не  встрѣчаются  слѣды 
такого  поклоненія  рѣЕа.мъ,  какъ  въ  Китаѣ, 
но  зато  можно  найти  бога  пути  (досоджинъ), 

■бога  колодца,  двора,  воротъ,  наконецъ,  вся¬ 
кая  профессія  имѣетъ  своего  бога  покрови- 
'теля,  другими  слова.ѵш,  все  почти  имѣетъ 
■своего  бога-ііокровитсля  и  стоитъ  подъ  его 
защитой. 

По  вѣрованіямъ,  основывающимся  на 
миѳологіи,  императоры  считаются  прямыми 
потомками  божества  солнца  и  поэтому  ихъ 
■считаютъ  божественными.  Мотоори  говоритъ: 

„На  древнемъ  нашемъ  языкѣ  императоръ 
назывался  богомъ,  и  въ  этомъ  выражается 
истинный,  характеръ  его;  долгъ  подданнаго 
заключается  поэтому  въ  безусловномъ,  по¬ 
виновеніи  ему  и  въ  полномъ  отказѣ  отъ 
критики  его  дѣйствій".  Мы  встрѣчаемся, 
правда,  съ  тѣмъ,  что  императоръ  покло¬ 
няется  всѣмъ  своимъ  предкамъ,  какъ  Яиояскіп  писатель. 

__  спеціальнымъ  духамъ-покровителямъ  іш- 

'  ператорскаго  дома,  что  въ  важныхъ  манифестахъ  онъ  говоритъ  о  возвышенномъ  духѣ 
императора-осиователя  императорской  династіи  и  другихъ  предковъ  императора, '  но 
шееобщимъ  поклоненіемъ  въ  храмахъ  пользуются  лишь  немногіе  императоры.’ 

,  .  Во  гліавѣ  их-ъ  стоитъ  .Хачшанджинъ,  -чч  ■  е:,  „богъ  восьми  -знаменъ";  Прежде 
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по  будійской  иомснилатуііТ,  іигі.  иазытися  Хачиманъ  дай  Гюсатсъ,  но  вч>  1867  году 
прозвище  дай  босатсъ  за.мѣііено  джинъ  (шинъ — каин).  Подъ  этимъ  названіемъ  по¬ 
клоняются,  какъ  богу  войны,  императору  Оджшіъ-генно,  жившему  въ  концѣ  третьяго 
вѣка  послѣ  Р.  X.  Почему  именно  этотъ  императоръ  считается  богомъ  войны,  неясно, 
такъ  какъ  о  немч,  не  передаютъ  никакихъ  военныхъ  подвиговъ.  Въ  видѣ  объясненія 
страннымъ  образом'і.  прішіідятъ  тотъ  факт'ь,  что  его  воинственная  мать,  знаменитая 
императрица  Джішго  К(в]ого  была  беі)е.менна  имъ  во  время  ея  похода  на  Корею  (мно¬ 
гіе  японцы  считаютъ  этотъ  походъ  иеторпчеекпмъ  фактомъ)  и  воодушевила  его  своіиъ 
духомъ.  Для  имени  Хачиманъ  тоже  нѣтъ  удовлетворителънаго  объясненія.  Въ  одномъхра.иѣ 
этого  бога,  расположенномъ  близъ  Кіото,  поклоняются  также  и  его  матери,  о  которой  мы  сей¬ 
часъ  говорили,  какъ  второстепенному  божеству.  Удивительнымъ  образомъ  вѣстникомъ  этого 
бога  считается  голубь,  іі  поэтому  особенноухрамовъ  этого  бога  разводятъ  много  голубей.  Воз- 
мііжко,  что  это  находится  въ  какой-нибудь  связи  съ  буддизмомъ,  такъ  какъ  и  храмы  этого 
бога  шіс, троены  въ  буддійскомъ  стилѣ  п  есть  указанія  на  существованіе  изображеній  этого 
бога.  Сыну  этого  1пшерато])а  Нинтоку  посвященъ  храмъ  Козу  по  Мійа  въ  Осакѣ, 
третій  же  п.\шерато|)ъ  того  іцн'меищ  Чуай,  почитается  въ  другомъ  храмѣ  въ  каче¬ 
ствѣ  второстепеннаго  божества. 
Одинъ  храмъ  посвященъ  сразу 
тремъ  императорамъ:  Го  Тоба 
теино  (1186 — 1199),  Тсучи  ми¬ 
кадо  (1199 — 121 1)  и  Джунтоку 
тенно(1211  до  1222). 

Гораздо  болѣе  многочисленны 
случаи  обожествленія  выдаю¬ 
щихся  людей  Японіи.  По  при¬ 
казанію  нынѣшняго  императора 
въ  недавнее  ■  время  посвящены 
храмы  болѣе  чѣмъ  двадцати 
выдающимся  людямъ,  снискав¬ 
шимъ  себѣ  въ  древности  п  въ 
средніе  вѣка  заслуги  передъ 
императорскимъ  домомъ. 

Особенно  популярно  божество 
Японскій  судъ.  Тендлшнъ,  „богъ' неба“  (или  Тем- 

мангу  —  .храмъ,  заполняющій 
небо“);  собственно  говоря  это  обожествленный  министръ, '  совѣтникъ  имиератора  и 
выдающійся  ученый  девятаго  вѣка.  Онъ  будто  бы  былъ  очень  свѣдущъ  въ  китайской 
паукѣ,  и  его  потому  почитаютъ,  какъ  бога  учености  и  искусства  писать.  Храмы  этого 
бога  построены  въ  роскошномъ  стилѣ  Ріобу-Ш'инто  и  въ  нихъ  можно  встрѣтить  и  статую 
его  въ  оделсдѣ  придворшіго. 

Еще  одна  знаменитая  личность  среднихъ  вѣковъ  это — Кусуиоки  Масашигс,  жив¬ 
шій  въ  первой  половинѣ  14-го  вѣка  и  высоко  почитаемый*  всѣми  японцами  за 
мулссство  и  преданность  своему  государю.  Послѣ  проиграннаго  имъ  при  Минатогавѣ 
(возлѣ  Хіого)  сраженія,  онъ  покончилъ  съ  собою,  и  недалеко  отъ  мѣста  сраженія  въ 
память  его  нынѣшнее  правительство  воздвигло  храмъ.  Сынъ  его  Масатсура,  по  миіѣе 
знаменитый  своей  п])сданностыо  императорскому  дому  тоже  почитается  въ  одномъ 
храмѣ  на  своей  родинѣ. 

Въ  память  выдающагося  государственнаго  дѣятеля  и  полководца  Тойотоми  Хп- 
дейоши,  болѣе  извѣстнаго  подъ  титуломъ  своимъ  Таико,  воздвигъ  храмъ  еще  сынъ'  его 
въ  началѣ  17-го  вѣка,  а  императоръ  далъ  ему  названіе  Тойокуни  но  яширо — храмъ 
плодородной  страны.  Впослѣдствіи  этотъ  храмъ  былъ  разрушенъ,  но  нынѣшнее  прави¬ 
тельство  сново  отстроило  его. 

Предметомъ  болісскаго  поклоненія  является  таюке  основатель  послѣдней  ди¬ 
настіи  шогуновъ  и  города  Іедо,  на  востокѣ  Имперіи;  онъ  составилъ  себѣ  имя  своею 
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храбростью,  інілитичсскимъ  талантомъ,  мудрыми  законами  и  ікжрсівптс.іьствомъ  наукѣ. 
Храмы  его  оффиціально  іьзвѣстны  подъ  именемъ  Тошогу — „храмъ,  освѣщающій  вос¬ 
токъ",,  народъ  же  .знаетъ  его  подъ  именемъ  Гонгенъ  сама,  т.  е.,  временное  явле¬ 
ніе.  Это — сокращеніе  отъ  Тошо  даіігонгенъ — „великое  временное  явленіе,  освѣщаюгцсе 
востокъ"— на, званіе,  ясно  указывающее  на  буддизмъ. 

Но  предметомъ  божескаго  почитанія  могутъ  стать  нс  только  души  отдѣ,т])Пыхъ. 
.людей,  но  и  цѣлой  совокупности  ихъ.  Такъ  н'аіір.,  въ  1369  г.  по  строгимъ  правиламъ, 
правовѣрнаго  шинтоизма  воздвигнутъ  въ  Токіо  храмъ  душамъ  тѣхъ,  кто  въ  войнѣ 
1868  года  за  реставрацію  отдалъ  свою  жизнь  за  императора:  .храмъ  называется  Ясукуни 


джннджа  —  «національный  храмъ  мира»,  -  а  въ 
проетонародьи— ІІІоконша  —  «храмъ,  вч>  который 
приглашаютъ  духовъ».  Стран)іымъ  образомъ 

з. іѣсь  вмѣстѣ  съ  тѣмъ  поклоняются  душамъ  тѣхъ, 
і;то  впослѣдствіи  палъ  во  время  двухъ  возстаній 
и  р  о  т  и  в  ъ  императорскаго  правительства. 

Изъ  среды  атнхъ  многочясленны.хъ  боговъ 
одинъ  можетъ  служить  предметомъ  поклоненія  въ 
ітеш'ѣ  мѣстнаго  бога,  въ  качествѣ  особаго  бога- 
хранителя  какого-нибудь  мѣста  или  даже  большого 
округа.  Этотъ  мѣстный  бопі  вообще  называется  те¬ 
перь  «родовымъ  богомъ»,  Уджигами,  и  жители  того 
.мѣста,  которое  пользуется  особой  охраной  съ  его 
стороны,  являются  по  отношенію  къ  нему  духовными 
дѣтьми  (уджйко).  Слово  Уджигами  обыкновенно 
уіютрсбляется  д.ія  обозначенія  общаго  предка 
большого  числа  лицъ,  носящихъ  ту  же  фамилію 

и. 'ш  для  обозначенія  другого  божества,  кото- 
[иіму  эти  люди  поклоняются  изъ  благодарности. 
ІІастоящее  же  и.мя  для  .мѣстнаго  бога  ето— Убус’на 
но  вами.  Въ  нѣкоторыхъ  мѣстахъ  Японіи  суще¬ 
ствуетъ  будто  бы  обычай  посѣтить  храмъ  этого 
бога,  когда  отправляешься  въ  путешествіе  и 
іт]шс,пть  у  него  охраны  въ  пути.  Священникъ 
дастъ  амулетъ,  защищающій  отъ  несчастія  въ 
пути,  а  также  немного  песку  съ  пола  въ  храмѣ; 
этотъ  песокъ  .  надо  развести  въ  водѣ  и  пить, 
щ)гда  плохо  почувствуешь  себя  въ  дорогѣ.  Остав¬ 
шійся  песокъ  по  возвращеніи  отдаютъ  въ  храмъ 
обратно.  Раньше  уяге  упоминалось  о  томъ,  что 
новорожденное  дитя'  приблизительно  черезъ  мѣ¬ 
сяцъ  послѣ  рожденія  нриносится  въ  храмъ  и 
отдается  подъ  особсіе  покровительство  .мѣстнаго 
бога.  Великій  ученый  Хирата  говоритъ,  что  всѣ 


Уджигами  стоятъ  подъ  начальствомъ  божества  Учитель. 


(ікушінушии  что  они  управ.ііяютъ  судьбой  че¬ 
ловѣка' іН)  ого  появленія  на  свѣтъ,  во  время  его  жизни  и  послѣ  смерти.  По- 
сто-му,  ь'огда  кто-нибудь  мѣняетъ  свою  квартиру,  то  первоначальный  мѣстный  601% 
долліенъ  снестись  по  этому  поводу  съ  богомъ  новаго  мѣста.  Въ  виду  этого  надо 
во.змолшо  скорѣе  сдѣлать  старому  богу  въ  храмѣ  прощальный  визитъ,  а  новому  т 
случаю  своего  пріѣзда. 


Для  поклоненія  пенатамъ  въ  большинствѣ  случаевъ  имѣются  небольшіе  мині¬ 
атюрные  храмы  изъ  бѣлаго  дерева,  стоящіе  на  карнизѣ,  такъ  называемомъ  Іамидана— 
«карнизъ  боговъ».  Въ  большинствѣ  случаевъ  это  боги  Исе  или  богъ  богатства,  Дай- 
коку,  но  принадлеяшость  послѣдняго  къ  шйнтоизму  еще  не  вполнѣ  установлена. 
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Ясрвые  представлены  бѣлой  бумалской  съ  именемъ  каждаго  изъ  нихъ,  или  зеркало.\гі., 
послѣдній  же  изображеніемъ.  Къ  домашнимъ  богамъ  можно  таюкс  причислить  раз- 
.лмчныхъ  боговъ,  представляющихъ  разныя  части  дома,  иапр.,  богъ  кухни  —  Кошинъ 
•сама,  боговъ  воротъ,  колодаа. 

Для  поклоненЬі  духамъ  усопшихъ  существуетъ  Тамайя, — „домъ  душъ" — ковче і'ъ 
шзъ  бѣлаго  дерева,  въ  которомъ  содержится  Тамаширо  (Митамашира).  Послѣднее 
яяѣетъ  форму,  подобную  буддійскому  Игай,  но  сдѣлано  изъ  бѣлаго  дерева,  тогда 
какъ  послѣднее  большею  частью  лакировано  въ  черный  цвѣтъ.  На  немъ  пишутъ 
имена  умершихъ  съ  прибавкою  микото — „высочество",  но  часто  вмѣсто  него  упо¬ 
требляютъ  ками  „богъ";  его  же  ставятъ  позади  именъ  многихъ  боговъ.  Этимъ  словом'ь 
характеризуютъ  обожествленіе  покойнаго.  Существуетъ  особая  церемонія  для  неііе- 
вода  души  усопшаго  въ  это  Тамаширо  (см.  ниже). 

Какъ  уже  упомянуто,  шинтоистская  религія  не  знаетъ  никакихъ  моральныхъ 
лредпнеанШ;”  поэтому  часто  говорятъ  о  ней  только,  какъ  о  культѣ,  и  отказываютъ  шин- 
ъоизму  въ  названіи  религіи.  Правда  существуютъ  трактаты  о  морали,  составленные 
шинті'шстскими  священниками  для  пополненія  этого  недочета,  но  они  всѣ  основаны  на 
моральныхъ  ученіяхъ,  древнихъ  китайцевъ.  Такъ  какъ  всякое  поклоненіе  природѣ  и 
предкамъ  истекаетъ  изъ  одного  и  того  же  источника  благоговѣнія  передъ  сверхъесте- 
•ственнымъ  п  любви  къ  покойникамъ, — то  иамъ  не  приходится  подозрѣвать  заимство¬ 
ваніе  у  китайцевъ,  когда  Гирата  указываетъ  и  по  отношенію  къ  шинтоизму  на 
дѣтскую  любовь,  какъ  источникъ  всякой  добродѣтели.  „Кто  умѣетъ  любить,  какъ 
дитя,  говоритъ  онъ,  и  поклоняется  предкамъ,  тотъ  уже  вмѣстѣ  съ  тѣмъ  и  вѣрный 
подданный,  вѣрный  другъ,  добрый  супругъ  и  отецъ“.  Въ  другомъ  мѣстѣ  онъ  уста- 
яамиваетъ  слѣдующій  руководящій  мотивъ  для  человѣческихъ  дѣйствій:  „не  надо  за- 
•ботиться  о  ТОМЪ;  будутъ  ли  люди  хвалить  или  порицать  тебя,  а  надо  поступать 
такъ,  чтобъ  не  надо  было  стыдиться  передъ  богами  невидимаго.  Покорись  богу,  упра¬ 
вляющему  невидимымъ,  облагораживай  совѣсть  (магокоро),  вселенную  въ  тебя,  и  тогда 
ты  никогда'  нс  уіионишься  съ  правильнаго  пути.  Ты  можешь  жить  въ  лучшемъ  случаѣ 
не  болѣе  ста  лѣтъ  и,  такъ  какъ  послѣ  смерти  ты  пойдешь  въ  невидимое  царство,  то 
научись  заблаговрсіііенио  покоряться  ему".  Подъ  невидимымъ,  какъ  уже  упомянуто, 
понимается  царство  Окушіиуши.  Предшественникъ  и  учитель  Гираты,  Мотоори,  объ¬ 
ясняетъ  отсутствіе  всякой  системы  морали  тѣмъ,  что  творцы  заложили  въ  человѣка 
естественный  задатокъ,  по  которому  онъ  уже  знаетъ,  что  можно  дѣлать  и  чего  нельзя. 
Если  бы  была  необходима  система  морали,  то  это  значило  бы,  что  люди  стоятъ  ниже 
животныхъ,  такъ  какъ  послѣдніе  тоже  одарены  извѣстнымъ  знаніемъ  того,  что  они 
должны  дѣлать,  только  въ  меньшей  степени,  чѣмъ  люди.  По  Мотоори,  слѣдовательно, 
боги  одарили  уже  человѣка  знаніемъ  того,  какъ  итти  по  праведному  пути.  Если  на 
свѣтѣ  есть  что-нибудь  дурное,  то  это  надо  приписать  злымъ  богамъ,  магатсуби  по 
ками,  сила  которыхъ  столь  велика,  что  дазко  божество  солнца  и  творцы  нс  въ  состо¬ 
яніи  держать  ііхъ  въ  границахъ.  Какое  лес  сопротивленіе,  можетъ  оказать  имъ  послѣ 
этого  человѣческое  .существо!  Они  причина  счастья  злыхъ  на  зсм,гЬ  и  несчастья 
добрыхъ. 

Воззрѣнія  Гираты  въ  этомъ  отношеніи  нѣсколько  иныя;  оиъ  утверлсдаетъ,  что 
боги,  какъ  люди,  никто  изъ  нихъ  не  вполнѣ  представитель  зла  и  ніікто — не  вполнѣ 
представитель  добра.  Благожелательное  бонсество  можетъ,  разгнѣвавшись,  послать  про¬ 
клятіе,  а  злое  божество,  съ  другой  стороны,  моясетъ  случайно  ниспослать  благословеніе. 
Духи  умершихъ  тоже  могутъ  повредить  лсивущимъ.  Оиъ  объясняетъ  это  двойствен¬ 
ностью  человѣческой  природы. 

У  каждаго  человѣка  есть  жестокій  (арамитама)  и  ласковый  духъ  (иигимитама). 
Первый  въ  качествѣ  духа  мести  или  даже  принявъ  форму  мстителя  мучитъ  врага; 
это  можетъ  происходить  еще  при  жизни  даннаго  .человѣка,  и  онъ,  кому  этотъ  духъ 
принадлежитъ,  ничего  не  будетъ  знать  объ  этомъ. 

Шинтоизмъ  ничего  не  знаетъ  о  натадѣ  послѣ  смерти  за  добрыя  дѣла,  о  раѣ, 
яли  о  наказаніяхъ  .въ  аду  за  злыя  дѣла.  Подземный  міръ,  о  которомъ  говорится,  въ 
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миоологіи,  неопредѣленное  понятіе.  Но  по  вѣрованію  японцевъ  души  усопшихъ  про-, 
должаютъ  во  вселенной  какую-то  неопредѣленную  жизнь.  Идею,  присущую  мно¬ 
гимъ  ді^угимъ  религіямъ,  именно,  что  мертвые  продолжаютъ  жить  въ  памяти  живыхъ,, 
шинтоизмъ  превратилъ  въ  дѣйствительность.  На  обязанности  потомства  лежитъ  забота 
о  томъ,  чтобъ  память  объ  усопшихъ  не  исчезла,  чтобъ  имъ  приносились  соотвѣт¬ 
ственныя  жертвоприношенія,  чтобъ  могилы  ихъ  украшались  въ  годовщину  смерти. 
Это  между  прочимъ  одна  и.зъ  причинъ  того,  почему  японецъ  заботится  о  томъ  чтобъ, 
семья  его  не  вымерла,  и,  если  у  него  нѣт'ь  мужского  потомства,  усынов.іяегь  кого 
нибудь.  Шинтоизмъ  знако.мъ  также  съ  медіумами  для  еноіііеиія  съ  духами;  гіпіно-- 
тичёскіе  трансы  можно,  ііапр.,  наблюдать 
на  священной  горѣ  Онтаке.  Больше  всего 
значенія  шинтоизмъ  придает'ь  принципу  соот¬ 
вѣтственнаго  поклоненія  божествамъ, и  повино¬ 
венія  потомку  ихъ,  императору.  «Все  на  свѣтѣ,— го 
воритъ  Гпрата, — зависитъ  отъ  духа  боговъ  неба  н 
земли,  и  поэтому  поклоненіе  богамъ  имѣетъ  гро- 
.мадиѣйшео  значеніе.  Боговъ,  приносящихъ  вредъ, 
нужно  умилостивить,  чтобъ  они  не  наказывали 
тѣхъ,  кто  оскорбилъ  ихъ;  нужно  поклоняться 
всѣмъ  богамъ  и  тѣмъ  побуждать  ихъ  умножать 
проявленія  ихъ  благоволенія.  Властителю  нуж¬ 
но  достигнуть  только  того,  чтобъ  люди  ему  по¬ 
виновались,  и  чтобъ  онъ  ихъ  любилъ».  Поэтому 
ему  не  нужно  было,  какъ  въ  другихъ  странах!., 
преподавать  имъ  суетныя  ученія.  Сугавара  ію 
Мичизанс  резюмируетъ  сущность  шинтоизма  въ 
такой  вольной  и  ставшей  знаменитой  формѣ; 

«Пусть  только  сердце  твое  не  сойдетъ  со-  стези 
правды,  и  боги  будутъ  хранить  тебя,  даже  если 
ты  не  будешь  усерденъ  въ  молитвахъ»,  но  тоже 
самое  можно  найти  и  у  другихъ  писателей,  напр. 
у  Каибары  Эккенъ  (въ  Онна  дайгаку — великомъ 
ученіи  женщины). 

Бъ  древнѣйшее  время,  какъ  уже  сказано,  нс 
было  храмовъ.  И  теперь  еще  можно  видѣть,  каДсъ 
•  богамъ,  наир.,  богу  солнца  поклоняются  подъ  от¬ 
бытымъ  небомъ.  Разсказываютъ,  что  во  времена 
Р^имму  устроили  площадь  для  поклоненія  его  импе¬ 
раторскимъ  предкамъ,  для  чего  кругомъ  посѣяли 
деревья  й  окружили  камнями.  О  Суджинъ  тенно  (і-й 
вѣкъ,  до  Р.  л.)  разсказываютъ,  что  онъ  покло¬ 
нялся  божеству  солнца  и  еще  одному  другому  въ 
собственномъ  жилищѣ,  а  потомъ  поручил^  устроить 
особое  мѣсто  для  поклоненія  имъ.  I  только  впо¬ 
слѣдствіи  храмъ  богини  солнца  былъ  перенесенъ  Японская  дама, 

на  нынѣшнее  мѣсто  въ  Ісе. 

Между  шинтоистскими  храмами  нужно  отличать  такіе,  которые  совершенно  или 
почти  совершенно  нс  затронуты  будійскимъ  вліяніемъ,  и  такіе,  которые  были  возве¬ 
дены  въ  періодъ  преобладанія  будпзма.  Съ  точки  зрѣнія  архитектоники  послѣдйе 
много  красивѣе.  Къ  первымъ  же  относится  много  очень  важныхъ  наиболѣе  древни^ 
храмовъ  страны,  напр.,  упомянутые  уже  храмы  въ  Лее  и  Изумо,  Хирано  въ  Кіото  й 
нѣкоторые  храмы  самаго  послѣдняго  времени. 

Архитектура  этихъ  Арамовъ  очень  проста  и  воспроизводитъ  древнѣйшій  япошкШ; 
домъ.  Они  ■  стоятъ  на  сваяхъ  и  сдѣланы  изъ  дерева  Хиноки  (СЬатаесурагіа  оМива), 
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всегда  крыты  корой  этого  дерева  и  никогда  не  крыты  кирпичами,  какъ  будійскіе 
храмы.  Своебразны  двѣ  вилы,  высоко  подымающіяся  на  обѣихъ  концахъ '  крыши, 
равно  какъ  круглыя  балки,  имѣющія  форму  сигары  и  расположенныя  поперекъ  конька. 
Обыкновенно  храмы  расположены  въ  рощѣ,  въ  которой  въ  большинствѣ  случаевъ  растегь 
я  сакаки  и  которая  окружена  одной  или  нѣсколькими  изгородями.  Входъ  ведетъ  черезч, 
«дни  или  нѣсколько  воротъ,  такъ  называемыхъ  торіи  (дословно — мѣстопребываніе  птицъ ). 
имѣющихъ  странную  форму  и  находящихся  на  небольшомъ  разстояніи  друп.  отч. 
друга.  Ворота  состоятъ  изъ  двухъ  круглыхъ  столбовъ  и  одной  или  двухъ  поперечныхъ 
■балокъ  надъ  ними.  На  основаніи  ихъ  названія  торіи — «мѣстопребываніе  птицъ»  нѣ¬ 
которые  полагаіогь,  что  первоначально  это  было  насѣстью  для  куръ  (см.  миѳологію 
выше).  Однако  нельзя  быть  увѣреннымъ  въ  правильности  этого  толкованія.  На  ниленей 
поперечной  балкѣ  часто  виситъ  толстьій  канатъ  изъ  соломы,  а  также  упомянутый 
уже  въ  миѳологіи  шименава  съ  бѣлыми  бумажными  полосками  на  нѣкоторомъ  разсто¬ 
яніи  друга  отъ  друга.  Оба  они  должны  преграждать  злому  духу  входъ  въ  храмъ. 

Храмъ  состоитъ  большею  частью  изъ  двухъ  частей:  главнаго  храма  (хѳшна 
или  хонденъ)  и  небольшого  зданія  передъ  нимъ,  служащаго  только  для  молитвы,  таіеі) 
называемого  хайденъ.  Оба  зданія  часто  соединены'  друга  съ  другомъ  крытой  галле¬ 
реей.  Надъ  входомъ  въ  храмъ,  предназначенный  для  молитвъ,  виситъ  большею  частью 
гонгъ  съ  веревкой,  а  подъ  нимъ  стоитъ  большой  ящикъ.  Всякій  вѣрующій,  придя 
молиться,  опускаетъ  въ  этотъ  ящикъ  нѣсколько  мѣдныхъ  монетъ  (о  сайсснъ),  обра¬ 
тивъ  предварительно  вниманіе  бога  на  себя  ударомъ  веревки  въ  гонгъ  и  повторшамч) 
хлопаніемъ  руками  и  прочитавъ  короткую  моіитву.  Вѣруюшіе  и  нс  входятъ  въ  храмч.. 
Главный  храмъ  занимаетъ  большую  изъ  этихъ  построекъ  и  миряне  также»  не  входя  гь 
въ  него;  онъ  состоитъ  часто  изъ  двухъ  залъ,  и  въ  болѣе  удаленной  изъ  нихъ  нахо¬ 
дится,  эмблема  бога,  большею  частью  металлическое  зеркало,  сабля  или  камень,  а  вч> 
передней  задѣ — гохей,  жез.іъ  съ  зазубренной,  большею  частью,  бѣлой,  иноі’да  зо.іо- 
ченой  бумагой,  которая  по  гОсподствупощему  вѣрованію,  прогоняетъ  нечнеть.  Случается, 
что  ря  этого  гохей  возводится  особый  храмъ  (хсйдснъ). 

Этотъ  гохей,  собственно  говоря,  замѣщаетъ  настоящія,  приносившіяся  въ  ді)евн1я 
времена,  люртвы.  Однако  распространена  вѣра,  что  самъ  богъ  (шинтай)  нисходитъ  вч> 
этотчі  гохей  и  остается  тамъ  во  время  молитвы  вѣрующихъ.  Во  время  большихъ  праз¬ 
дничныхъ  процессій  эту  палку  съ  бумагой  часто  садятъ  на  лошадь  и  она,  по  мнѣнію 
многихъ,  представляетъ  тогда  самого  бога.  Такіе  же  гохей  можно  найти  на  карнизѣ 
■боговчі,  камидана,  въ  домахъ  и  на  рисовыхъ  поляхъ,  когда  рисъ  начинаетъ  колоситься, 
и  тутъ  онъ  можетъ  защищать  отъ  злого. 

Насчетъ  значенія  зеркала  существуютъ  разныя  воззрѣнія.  Нѣкоторые  полагаютч,. 
что  оно  символъ  чистоты  и  ясности  душевной,  другіе  яіе  считаютъ  его  символическцмч. 
изобралсеніеиъ  божества  солнца  вообще.  Съ  зеркаломъ  мы  встрѣчаемся  узке  въ  уіюмя- 
путомъ  миѳѣ  о  богинѣ  •  солнца.  Она  дала  это  зеркало,  мечъ  и  драі'оцѣнні.ій  іотмені. 
Ниниги  но  микото  со  словами:  „относись  къ  этому  зеркалу  совершенно  такъ,  каіп,  будто 
■бы  это  былъ  духъ  нашъ,  и  поклоняйся  ому  такъ,  какъ  будто  ты  бы  намч.  покло¬ 
нялся".  На  этомъ  опирается  воззрѣніе,  по  к()тоі)ому  зеркало  ііі)едстат)лястч>  богиню 
■солнца,  а  «послѣдствіи  сталсі  вообще  символомъ  и  другихъ  боговъ.  Такт.,  шшр.,  вч> 
храмѣ  Ясукуни  дзкинджа  въ  Токіо  имѣется  только  зеркало.  Рядо.мъ  съ  подставкой  изъ 
■б’ѣлаго  дерева,  на  которой  помѣщаются  эти  іірсд.мсты,  стоятч.  сщс.  шізы  сч.  вѣтвями 
сосны  или  сакаіш. 

Часто  возлѣ  главнаго  храма  стоитъ  нѣсколько  построекъ,  въ  которыхъ  приносятся 
повседневныя  зкертвы.  На  переднемъ  дворѣ  храма  находится  кромѣ  того  каменный  бас¬ 
сейнъ,  въ  которомъ  посѣтитель  черпаетъ  воду  для  того,  чтобъ  хоть  руки  помыть  себѣ 
передъ  посѣщеніемъ  храма.  Въ  шинтоизмѣ  вода  играетъ  большую  роль  въ  качествѣ 
счищающей  и  искуііляющей  стихіи.  Стоитъ  здѣсь  напомнить,  напр.,  объ  очищеніи  Нза- 
пал'и.  Кромѣ  того  мы  знаемъ,  что  теперь  еще  во  время  праздника  „великаго  очищенія"^ — 
схараэ,  празднуемаго  во  всѣхъ  шинтоистскихъ  храмахъ  въ  серединѣ  и  въ  концѣ  года, 
л  въ  Исе  каждый  мѣсяцъ,  и  передъ  большими  праздниками  для  очищенія  народа  отъ 
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грѣховъ,  въ  концѣ  церемоніи  бросаютъ  въ  воду  не  только  приносимыя  въ  жертву 
матеріи,  но  и  бумажныя  куклы  (каташиро),  на  которыхъ  прихожане  пишутъ  свой 
лѣта.  Бываютъ  случаи,  что  вѣрующіе,  готовясь  отправиться  въ  храмъ  съ  особой  просьбой, 
принимаютъ  зимой  холодное  купанье,  кангори.  Гирата  рекомендуютъ  помыть  себѣ  передъ 
утренней  молитвой  лицо  и  руки,  прополоскать  ротъ  и  очистить  тѣло. 

Въ  большинствѣ  случаевъ  возлѣ  храма  стоитъ  также  открытая  сцена  съ  навѣ¬ 
сомъ,  гдѣ  разыгрывается  какая  нибудь  старинная  пантомима  съ  танцами  (кагура).  Еромѣ 
того,  тутъ  же  бываетъ  конюшня,  гдѣ  содержится  священная  лошадь,  большею  частью- 
альбиносъ,  на  которой  разъѣзжаетъ  въ  торжественныхъ  случаяхъ  богъ  иди  священ¬ 
никъ.  Моясетъ  быть,  эта  лошадь  указываетъ  на  ді)0внШ  обычай  приносить  въ  жертву 
животныхъ.  На  ото  же,  пожалуй, 
указываетъ  названіе  дощечекъ  съ 
обѣтами  (эма— изображеніе  лоша-  ' 
ди),  которыя  по  обычаю  не  только 
буддистовъ,  но  и  шинтоистовъ  по¬ 
свящаются  богамъ  въ  знакъ  бла¬ 
годарности  за  спасеніе  отъ  опасно¬ 
сти,  а  также  обычай  рисовать  на 
такой  дощечкѣ  лошадь.  Однакоже 
часто  на  этихъ  дощечкахъ  грубо  на¬ 
рисовано  что-нибудь  изъ  йсторіи 
или  изъ  легендъ.  Для  еохраненія 
этихъ  дощечекъ  большею  частью 
предназначается .  особая  открытая 
зала.  Кромѣ  того,  существуетъ  еще 
зала  для  сохраненія  роскошныхъ 
носилокъ  (миконш),  на  крышѣ  ко 
торыхъ  въ  большинствѣ  случаевъ 
сдѣланъ  фениксъ  и  которыми  боже¬ 
ство  пользуется  во  время  праздничныхъ  процессій.  Затѣмъ  тамъ’можно  видѣть  наряду  ст> 
небольшими  ковчегами  для  второстепенныхъ  боговъ  такъ  называемую  кладовую  для 
храненія  драгоцѣнныхъ  даровъ,  выставляемыхъ  на  показъ  вѣрующимъ  въ  опредѣлен¬ 
ные  праздничные  дни,  называемые  Еайчо,  на  подобіе  того,  какъ  въ  буддійскихъ  храмахъ  • 
выставляются  буддійскія  статуи.  Къ  храму  примыкаютъ  жилища  для  нѣкоторыхъ  свя¬ 
щенниковъ,  бюро  по  дѣламъ  храма,  гдѣ  продаются  амулеты  и  т.  и.  Можно  найти  еще  . 
разныя  странныя  вещи,  считающіяся  менѣе  святыми,  іізображенія  животныхъ,  имѣю- 
пщхъ  какое-либо  отношеніе  къ  богамъ,  напр,,  уже  ранѣе  упомяш’тыя  лисицы  Инари, 
бронзовая  лошадь  въ  округѣ  храма  Компира  въ  Шикоку, ‘мраморный^быкъ  въіхрамѣ 
Тенджинъ  сама. 

Храмы  Ріобу  шинто,  какъ  уже  упомянуто,  отличаются  будаійской  архитектурой 
и  богатой  рѣзьбой;  торіи  сдѣланы  или  изъ  камня  или -изъ  дерева  окрашеннаго  въ 
красный  цвѣтъ.  Если  вмѣсто  нихъ  ставятъ  будаііскія  храмовыя  ворота,  то  въ  нишахъ 
соотвѣтственно  обѣимъ  фигурамъ  дэва,  стоятъ  два  изображенія  мужчины  въ  древнемъ 
.японскомъ  костюмѣ,  со  стрѣлой  и  лукомъ,  называемый  „зуджпнъ",  люди  изъ  свиты, 
или  „ядаиджинъ",  министры  со  стрѣлой;  предполагается, '  что  они  но  пропускаютъ  і 
злыхъ  духовъ.  На  участкѣ  храма  встрѣчаются  пагоды,  каменныя  фигуры  собакъ,  не- 
много  напоминающія  львовъ,  II  тоже  защищающія  отъ  злого  и  т.  п. 

Въ  домахъ  на  кампданѣ  .можно  встрѣтить  небольшую  копію  ішштоисхскаго  храма,  ; 
изъ  бѣлаго  дерева.  г- :■  I 

По  послѣднимъ  статистическимъ  даннымъ  число  всѣхъ  ипштоистскихъ  храмовъ  у, 
'  въ  странѣ  составляетъ  195256.  Болѣе  138000  изъ  нихъ  все  незначительные  :^ами,  л  .,з.’ 
лежатъ  за  предѣлами  большихъ  храмовыхъ  округовъ.  Остальные  распредѣлены  црави Г'  ; 
тельствомъ  на  классы,  за  которыми  признанъ  опредѣленный  рангъ.  При  этомъ  рукпво-’''  .^; 
дятся  не  столько  популярностью  храма,  сколько  значеніемъ,  которое  придаетъ  правитель- . 


Театральное  представленіе. 


128  научная’ БИБЛІОТЕКА — ОТДѢЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 

ство' тому  богу,  которому  въ  данномъ  храмѣ  поклоняются.  Такъ  напр.,  извѣстный' 
храмъ  ГІэ  (джинджа),  отнесенный  къ  высшему  рангу,  довольно  запущенъ,  тогда  какъ  Суи-^  ■ 
тенгу,  оффиціально  занимающій  гораздо  болѣе  низкій  рангъ,  уже  съ  раннихъ  утр'ен-  - 
нихъ  сумерекъ  наполненъ  вѣрующими  по  той  простой  причинѣ,  нто  народъ  твердо 
вѣритъ  въ  то,  что  богъ  его  защищаетъ  Отъ  опасностей  на  морѣ.  Наибольшее  число-  . 
посѣтителей  притягиваютъ  какъ  разъ  тѣ  храмы,  будь  то  буддійскіе  или  шинтоистскіе,. 
относительно  которыхъ  извѣстно,  что  молитва  объ  излеченіи  отъ  болѣзни,  о  предотвра-  ; 
теніи  опасности  не  остается  передъ  ними  безплодной. 

•Во  главѣ  всѣхъ  храмовъ  стоитъ, 
храмъ  богини  солнца  въ  Мсе,  за¬ 
тѣмъ  по  рангу  своему  Слѣдуютъ.  ; 
такъ  называемые  правительствен¬ 
ные  храмы—  «к(в)ампбйша> ,  кото-  і 
рые  въ  свою  очередь  распадаются, 
на  нѣсколько  классовъ.  Въ  большіе 
праздники  посланный  отъ  импсра-  ; 
тора  приноситъ  сюда  жертвенные 
дары;  содерясаніо  этихъ  храмовъ- 
тонсе  идетъ  на  счетъ  правительства. 
Божества,  которыми)  посвящены  эти 
храмы,  почти  всѣ  входятъ  въ  со¬ 
ставъ  миѳологіи,  и  только  немногіе- 
посвящены  прелщим'ь  властителямъ. 
Среди  послѣднихъ  храмы  низшаго- 
[іанга  посвящены  уже  только  зна¬ 
менитымъ  людямъ  прошлаго  вре-  - 
мени  и  вѣрнымъ  слугамъ  импера¬ 
торскаго  дома.  Затѣмъ  слѣдуютъ  такъ  называемые  провинціальные  храмы  « кокухейша  > , — 
обыкновенно  по  одному  въ  провинціи,  но  иногда  въ  одной  провинціи  бьіваетъ  и  два  такихъ 
храма.  Расходы  по  содержанію  этихъ  храмовъ  тоже  покрываетъ  правительство,  такъ  какъ 
провинція  это  не  единица  управленія.  Храмы,  расположенные  возлѣ  трехъ  большихъ  горо¬ 
довъ:  Токіо,  Кіото  и  Осака,  а  также  въ  сорока  т^ехъ  правительбтвенныхъ  областяхъ,  назы¬ 
ваются  фукенша,  храмы  Фу  и  Кенъ.  Затѣмъ  слѣдуютъ  окружные  и  деревенсЩе  храмы  (гоша,, 
сонша).  Въ  столицѣ  Токіо  существуетъ  сорокъ  восемь  храмовъ  такого  ранга,  какъ  де¬ 
ревенскіе,  шестнадцать  такого  ранга,  какъ  окружные,  семь-фуша,  одйнъ  храмъ  коку- 
гейша  и  два  квампейша.  Одно  и  то  нее  божество  имѣетъ,  напр.,  въ  различньіхъ  квар¬ 
талахъ  города  храмы  разнаго  ранга,  какъ  Сугавара  но  Мичизане  и  Джейасъ.  Въ 
1900  году  на  Формозѣ  тоясе  воздвиі’нугь  шинтоистскій  храмъ,  гдѣ  сіужатч>  десять, 
священниковъ. 

ІІри  такомъ  большомъ  числѣ  храмовъ  существуетъ  однако  только  16365  священ¬ 
никовъ,  которые  оффиціально  называются. джинк(в)анъ-бояшскіе  чиновники,  а  въ  на¬ 
родѣ  извѣстны  подъ  именемъ  божескіе  господа— каннуш0;  послѣднее  названіе  прішад- 
лежитъ  еобственно  говоря  главному  священнику  храма.  Изъ  отношенія  этого  числа 
къ  числ|г  храмовъ  вытекаетъ,  что  при  многихъ  храмахъ  не  состоитъ  ни  одного  евя- 
щенника.  чаще  всего  не  имѣютъ  священниковъ  «деревенскіе  Храмы»,  ибо  на  53037 
такихъ  храмовъ  приходится  только  9228  священниковъ.  Напротивъ  при  храмахъ 
высшаго  ранга  'часто  цмѣотся  большое  число  священниковъ  (при  храмѣ  въ  Исе  ихъ 
73),  одинъ  главный  священникъ,  иногда  называемый  гуджи,  иногда  шаши,  и  много- 
помощниковъ  священниковъ.  Послѣдніе  въ  государственныхъ,  провинціальныхъ  й  дру¬ 
гихъ  храмахъ  носятъ  разныя  названія.  Ранги,  которые  новое  правительство  дало  бьтдн 
.священникамъ,  уничтожены  въ  1879  году.  '  "1' 

Первосвященника,  въ  родѣ  епископа,  напр.,  или  архіепископа,  не  существуетъ: 
Теперь  всѣ  священники  и  храмы  шинтоистскіе  и  будд1йск1е;  подчинены  шаджи  кіоКу 
(см.  выше).  Доходъ  ихъ  весьма  ■  незначителенъ.  Шинтоистскіе  священники  могутъ  .' 
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бросить  свою  профессію,  они  женаты  подобно  мирянамъ.  Наслѣдственность  священни¬ 
ческихъ  мѣстъ  уничтожена  въ  концѣ  семидесятыхъ  годовъ,  въ  настоящее  время  свя¬ 
щенники  назначаются.  Десять  лѣтъ  тому  назадъ  были  изданы  программы  испытаній 
на  званіе  священника;  отъ  этихъ  испытаній  освобождаются  только  тѣ,  кто  уже  въ 
десятомъ  поко.іѣнш  перенимаетъ  завѣдываніе  храмомъ. 

У  шігатоисхскихъ  священниковъ  нѣтъ  обычая  стричь  волосы,  какъ  у  буддійскихъ. 
Новое  правительство  даже  воспретило  это  тѣмъ,  которые  раньше,  подъ  именемъ  бетто, 
состояли  при  храмахъ  Ріобушинто  и  по  буддійскому  обычаю  обрили  себѣ  голову. 
Шинтоистскіс  священники  не  носятъ  особой  одежды  и  одѣваютъ  ее  только  во^время 
богослуженія.  Одежда  эта  очень  древняго  фасона;  къ  ней,  между  прочимъ,  отнёсится 
своеобразный  черный  капюшонъ. 


4'^ 


Улица  въ  Нагасаки. 


Обязанности  священника  заключаются  въ  жертвоприйШеніяхъ  божествамъ  и  въ 
чтеніи  молитвъ  (норито  или  нетто)  во  время  праздниковъ,  напр.,  во  время  праздника 
великаго  очищенія,  въ  участіи  въ  мѣстныхъ  религіозныхъ  празднествахъ,  въ  процес¬ 
сіяхъ,.  которыя  устраиваются,  напр.,  во  время  сильной  заерт,  въ  похоронахъ  по 
шинтоистскому  культу.  Но  обыкновенно  по  шинтоистскоиу  обряду  хоронятъ  только 
придворныхъ  и  высшія  сословія.  Проповѣдей,  столь  обычныхъ  у  буддистовъ,  не 
читаютъ  или  читаютъ  очень  рѣдко.  Размѣръ  жертвенныхъ  даровъ  измѣняется  въ  зави¬ 
симости  отъ  значенія  храма  и  праздника.  Въ  храмѣ  богини  солнца  въ  Нее  ежедневно 
два  раза,  утромъ  и  вечеромъ,  приносятъ  въ  жертву  четыре  блюдечка  съ  водой,  столько 
же  блюдечекъ  съ  солью,  имѣющей  будто  бы  такую  же  очистительную  силу,  какъ  вода,- 
шестнадцать  блюдечекъ  съ  рисомъ,  затѣмъ  плоды,  рыбъ,  птицъ,  овощи  и  съѣдобны® 
морскія  водоросли.  Дома,  передъ  камиданой,  большею  частью  три  раза,  въ,  на%ііѣ, 
серединѣ  и  въ  концѣ  мѣсяца  ставятъ  саке*)  (называемое  въ  этомъ  случаѣ  миви),  и 
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рисовыя  зерна  (арайоме).  Яо  не  во  всѣхъ  семьяхъ  господствуютъ  вполнѣ  одинаковые 
въ  этомъ  отношеніи  обычаи.  Въ  нѣкоторыхъ  семействахъ  передъ  каждой  трапезой 
приносятъ  въ  жертву  немного  варенаго  риса.  Во  многихъ  семья.хъ  существуетъ  обы¬ 
чай  залипать  свѣчу  передъ  ковчегомъ.  По  случаю  праздника  того  или  иного  бога 
жертвоприношенія  точно  установлены.  Такъ  напр.,  Эбису,  котораго  всегда  изображаютъ 
съ  краснорыбіщсй  подъ  мышкой,  всегда  приносятъ  въ  яіортву  эту  рыбу,  Дайкоку  лю 
приносятъ  въ  жертву  брюкву  (дайконъ)  съ  двумя  корнями,  а  т'акліе  рисъ,  перемѣ¬ 
шанный  съ  черными  бобами.  Послѣднее  объясняется,  вѣроятно,  тѣмъ,  что  имя  Дайкоку 
въ  китайскомъ  начертаніи  значитъ  «великій  черный >;  жертвоприношеніе  брюквой  тоже 
объясняется  тѣмъ,  что  слово  Дайкоку  и  японское  названіе  брюквы  (дайконъ)  звучитъ 
одинаково. 

Шинтоистскія  праздничныя  молитвы,  какъ  уже  сказано,  сохранились  съ  древнихъ 
временъ.  Онѣ  сложились,  вѣроятно,  въ  7-омъ  вѣкѣ  послѣ  Р.  X.  и  позже  и  передавались 
изъ  устъ  въ  уста,  пока  наконецъ  онѣ  не  были  занесены  въ  Энгишки  въ  концѣ  Ю-го 
вѣка.  Это  въ'  то  ліе  время  древнѣйшіе  образцы  японской  прозы  и  литературы  вообще. 
Оиѣ  торжественно  прочитывались  Накатоми  въ  присутствіи  принцевъ,  многихъ  чинов¬ 
никовъ,  лсрецовъ  и  ліріщъ.  ВІы  находимъ  здѣсь  менаду  прочимъ  молитву  о  хорошемт> 
урожаѣ,  молитвы  къ  богинѣ  пищи,  къ  богамъ  вѣтра,  молитвы  объ  отвращеніи  по¬ 
жаровъ,  повѣтрій,  мстительныхъ  боговъ,  а  такліе  о  прощеніи  всего  народа,  охараэ. 
Къ  сожалѣнію,  недостатокъ  мѣста  не  по.зволяетъ  иамъ  прпвссти  здѣсь  своеобразную 
молитву,  составленную  въ  поэтической  прозѣ  для  праздника  охараэ,  и  по  разъ  ул;е 
переведенную  разными  авторами. 

Кромѣ  того,  извѣстно  много  моліітв’ь  для  домашняго  употребленія,  составленныхъ 
Гиратой.  „Такъ  какъ  число  боговъ,  шугЬющихъ  разныя  функціи,  столь  велико,  говоритъ 
онъ,  то  лучше  всего  поименно  поклоняться  только  валшѣйшимъ,  къ  остальнымъ  же 
обратиться  съ  общей  молитвой.  Если  кто-нибудь  такъ  занятъ,  что  нс  можетъ  про¬ 
честь  по  по|)ядку  всѣ  рекомендуемыя  имъ  (Гиратой)  утреннія  молитвы,  тотъ  можетъ 
ограничиться  молитвой  императорскому  дворцу,  домашней  камидаиѣ,  духамъ  предковъ, 
мѣстному  богу  и  богу  своей  профессіи.  Когда  молишься  богу,  нуяшо  только  въ  ко- 
ротішхчі  словахъ^  упомянуть  обчі  ожидаемыхч> ,  отъ  него  благословеніяхъ  и  но  докучать 
жадными  просьбами,  потому  что  императоръ  въ  своемъ  дворцѣ  еніедневно  молится 
богамъ  за  народъ  свой,  и  молитвы  его  гораздо  дѣйствительнѣе  молитвъ  его  под¬ 
данныхъ.  Очистивъ  утромъ  своетѣ.ііовъ  достаточной  степени,  нужно  нѣсколько  разъ  сло- 
лшть  руки  и  молиться,  держа  голову  на  землѣ!" 

Вотъ  сокращенный  текстъ  молитвы  камидаиѣ:  „Прежде  всего  я  благоговѣйно 
обращаюсь  съ  молитвой  къ  божеству  обоихъ  храмовъ  въ  Исе,  а  затѣмъ  къ  восьми 
стамъ  миріадамъ  земныхъ  боговъ,  которымъ  посвящены  большіе  и  малые  храмы  во 
всѣхъ  провинціяхъ  II  во  всѣхъ  мѣстахъ  великой  страны  восьми  острововъ  (т.  е. 
Японіи)...  II  благоговѣйно  прошу  ихъ,  чтобъ  они  снизопіли  и  исправили  мои  иеволі>иыя 
прегрѣшенія,  въ  которыхъ  я  провинился  и  которыя  они  видѣли  и  слышали;  тѣмъ  же, 
что  они  благословятъ  меня  и  будутъ  покровительствовать  мнѣ,  я  прошу  ихъ  сдѣлать 
при  помощи  послушныхъ  имъ  силъ,  чтобъ  я  слѣдовалъ  божественному  примѣру  и  дѣ.- 
лалъ  добрыя  дѣла". 

Рекомендуемая  Гиратой  молитва  къ  богинѣ  солнца  заключается  только  въ  произ¬ 
ношеніи  имени  ся. 

Часто  можно  слышать,  что  богомольцы,  отправляющіеся  къ  вершинѣ  Фуджи, 
Онтакс  II  нѣкоторыхъ  другихъ  высокихъ  горъ,  при  звонѣ  колокола  повторяютъ  мо¬ 
литвенную  формулу  «рокконъ  шодліо».  По  это  по  происхожденію  своему  буддійская  фор¬ 
мула  и  обозначаетъ:  да  будутъ  чисты  шесть  чувствъ  (собственно:  корней),  глаза,  уши, 
носъ,  языкъ,  тѣло  и  воля.  . 

Ші'штоистскій  торяіественный  ритуа-чъ  при  смертныхъ  случаяхъ  и  п  о  г  р  о- 
бе Ніяхъ  протекаетъ  аѣдуіощимъ  образомъ:  покойника  іаадутъ  въ  ящикообразный 
гробъ  изъ  бѣлаго  дерева,  обыкновенно  изъ  хиноки  или  ели,  потомъ  ставятъ  передъ 
нимъ  блюдца  съ  обычными  люртвенными  дарами,  водой,  солью-  и  сырыми  рисовыми 
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зернами  и  назначаютъ  день  для  перевода  души  въ  упомянутое  (Міі)  Тамашпро.  Эта 
церемонія  называется  Митамаутсуши — „переводъ  души".  Для  этого  приглашаютъ  нѣ¬ 
сколькихъ  священниковъ  и  родственниковъ.  Главный  священникъ  храма  читаетъ  тогда 
надъ  покойникомъ  молитву,  затѣмъ  онъ  продѣ.шваетъ  то  же  самое  передъ  (Ми)  Та- 
мапшро,  стоящимъ  въ  лучшей  части  комнаты  въ  нишѣ  съ  высокимъ  поломъ;  кромѣ 
ранѣе  упомянутыхъ  жертвоприношеній,  здѣсь  еще  приносятъ  въ  жертву  фрукты,  пи¬ 
рогъ,  овощи  и  рыбу.  Въ  день  самыхъ  похоронъ,  передъ  самымъ  выносомъ  у  закрытаго 
гроба  происходитъ  Іібыкновснное  богослуженіе.  Священникъ  снова  читаетъ*  молитву  и 
•совершаетъ  жертвоприношенія.  Семья  покойнаго  проищется  съ  нимъ,  бла¬ 
гоговѣйно  кланяясь  при  этомъ  и  возлагая  на  гробъ  вѣтвь  сакаки  съ  прикрѣпленнымъ 
къ  нему  гохей,  т.  наз.  тамагуши.  Для  похоронной  процессіи  установленъ  весьма  опре- 
д'ѣленньіИ  порядокъ.  Передъ  гробомъ,  который  ставится  па'носилкн,  напоминающія 
домъ,  идутъ  люди  съ  хоругвями  (на  одной  изъ  нихъ  написано  имя  покойника),  свѣ¬ 
жими  и  искусственными  цвѣтами,  вѣтвями  сакаки,  цѣлыми  растеніями,  которыя  будутъ 
посажены  на  могилѣ.  За  гробомъ  слѣдуютъ  нѣско.іько  человѣкѣ  съ  утварью, 
между  прочимъ  съ  четырехугольной  бѣлой  колодой,  которая  водружается  возлѣ  могилы, 
какъ  знакъ  того,  что  здѣсь  могила,  затѣмъ  слѣдуютъ  священники,  самые  близкіе  род¬ 
ственники,  а  затѣмъ  родственники  вообще.  Самый  близкій  родственникъ  долженъ  итти 
пѣшкомъ,  въ  лѣвой  рукѣ,  у  него  свѣжій  .бамбуковый  жезлъ,  на  ногахъ  соло¬ 
менныя  сандаліи,  а  поверхъ  темнаго  верхняго  '  платья  накинутъ  бѣлый  плащ7>. 
Бѣлаго,  траурнаго  цвѣта  и  одежда  лсенщинъ,  слѣдующихъ  въ  повозкахъ, 
тогда  какъ  въ  буддійскихъ  похоронахъ  женщины  не  участвуютъ.  Тѣ,  кто  носятъ 
гробъ,  тоже  одѣты  въ  бѣлую  одежду;  на  будійскихъ  *жс  похоронахъ  ихъ  одежда 
темно-голубая.  На  кладбищѣ,  до  опусканія  гроба  въ  могилу,  совершают!,  послѣднюю 
церемонію  въ  особо  предназначенной  для  того  залѣ.  Снова  совершают!,  нсертвоприно- 
шенія  л  священникъ  произноситъ' свое  надгробное  слово  (еаймонъ),  въ  которомъ  онъ 
■описываетъ  жизнь  и  заслуги  покойника.  Родственники  еще  разъ  прощаются  съ 
покойникомъ,  и  тогда  только  самые  близкіе  изъ  нихъ  остаются  для  того,  чтобъ  во¬ 
друзить  сваю  на  могилѣ  и  снова  совершить  жертвопринопіеніе  изъ  воды,;  соли  и  ри¬ 
совыхъ  зеренъ;  священникъ  читаетъ  короткую  молитву,  а  родственники  возлагаютъ 
на  .могилу  вѣтвь  сакаки.  Понятно,  что  по  смерти  высокопоставленныхъ  лицъ  выпол¬ 
няется  болѣе  торжественный  и  сложный  обрядъ.  Очень  пышенъ  былъ  этотъ  обрядъ 
при  погребеніи  императрицы  матери  въ  1897  году;  онъ  затянулся  на  нѣсколько  недѣль, 
а  похоронная  процессія  была  устроена  вполнѣ  въ  древнемъ  стилѣ. 

Что  касается  дома,  гдѣ  жилъ  покойникъ,  то  его  очищаютъ  разсѣваніемъ  соли  и 
■окропленіемъ  водой;  должны  очиститься  отъ  нечистоты,  которая  вызвана  смертью, 
и  тѣ,  кто  возвращается  съ  похоронъ.  Они  моютъ  руки,  полощутъ  ротъ,  а  послѣ 
.этого  на  нихъ  еще  бросаютъ  соль. 

До  пятидесятаго  дня  по  смерти  могилу  посѣщаютъ  въ  каждый  десятый  день, 
затѣмъ  въ  сотый,  а  потомъ  і^же  въ  годовщину  смерти  и  т.  д. 

■  Для  поклоненія  предкалуь  императора  существуетъ  два  большихъ,  праздника, 
въ  день  весенняКо  и  осення^  равноденствія.  Они  называются  шунки  к(в)орей  сай, — 
весенній  праздникъ  императорскихъ  предковъ;— и  празднуются  по  всей  странѣ.  Кромѣ 
того,  еще  слѣдующіе  шинтоистейе  праздники  празднуются  по  всей  странѣ,  17  октября 
праздникъ  каннаме  или  джиндясосай,  солнца  въ  И'се,  и  23  ноября  ніинамэ,  гдѣ  всѣ 
■боги  получаютъ  .жертву  изъ  риса  ■  послѣдняго  урожая.  Можно  еще  отнести  сюда 
30  января,  день  смерти  отца  нынѣшняго  императора  и  3  апрѣля,  день  смерти  Джимму 
тенно. 

Для  этихъ  празднествъ  въ  императорскомъ  дворцѣ  существуетъ  святилище 
{кашкодокоро)  большая  зала  изъ  гладкаго  дерева,  въ  концѣ  которой  находятся  три 
шинтоистскихь  ковчега;  изъ  ніаъ  въ  среднемъ,  самомъ  большомъ,  зеркало— символъ 
■богини  солнца.  Изъ  обоихъ  меньщихъ  ковчеговъ  одинъ  предназначенъ  для  поклоненія 
предкамъ  императора,  другой  же — ^для  поклоненія  остальнымъ  божествамъ  иаШойа. 
Церемоніи,  которыя  связаны  съ  богослул^еніемъ  въ  этой  залѣ,  очень  просты,  но  полны 
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тѣмъ  и  чиновники  до  опредѣленнаго  ранга.  Замѣчательно  то,  что  въ  послѣднее 
время  въ  этихъ  празднествахъ  принимаютъ  участіе  и  главы  всѣхъ  буддійскихъ  сектъ, 
равно  какъ  и  нѣкоторые  будійскіе  священники.  Въ  соотвѣтствіи  съ  этимъ  находится 
и  то,  что  въ  семидесятыхъ  годахъ  прошлаго  вѣка  буддійскіе  священники  тоже  могли 
принимать  участіе  въ  шинтоиетскихъ  погребальныхъ  церемоніяхъ;  что,  однако,  впо¬ 
слѣдствіи  было  воспрещено. 

Первые  дни  новаго  года  тоню  торжественно  празднуются  въ  святилищѣ  импе- 


У.  вход^'  въ  чайный  додшкъ.;  ’ 


раторекаго  дворца.  Изъ  особыхъ  церемоній  гіазовемъ  здѣсь'  шихохай— „поклоненіе  че¬ 
тыремъ  странамъ  свѣта“,  выполняемое  императоромъ  і-го- января,  и  генши  сай — 
„праздникъ  начала  (управленія)"— третьяго  января. 

Гораздо  большую  роль  въ  лшзни  народа  йі’раютъ  праздішки  (матсури,  саи) 
отдѣльныхъ  храмовъ,  въ  особенности  же  праздники  боговъ  покровителей  или  мѣстныхъ 
боговъ  какого-нибудь  селенія  или  части  города;  смотря  по  значенію  поаѣдняго,  числу 
^и  достатку  прихожанъ,  они  празднуются  болѣе  или  менѣе  роскошными  нроцессішщ. 
Эти  праздники  настоящія  увеселенія,  служащія  для  каждаго  источникомъ  радости  на 
цѣдый  годъ  й  дающія  матеріалъ  для  разговоровъ  на  долгое  время.  Какъ  говоритъ 


134 


НАУЧНАЯ  БИБЛІОТЕКА — ОТДѢЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ  . 


Хирадс  въ  описаніи  Токіо,  эти  праздники  существуютъ  не  столько  ради  боговъ, 
сколько  ради  людей.  Каждый  храмъ  имѣетъ  въ  теченіе  года,  по  крайней  мѣрѣ,  одинъ 
праздникъ.  Они  приходятся  преимущественно  на  болѣе  теплую  часть  года,  отъ  маііта 
до  сентября.  Іюнь  и  сентябрь  называются  на  народномъ  языкѣ  матсурицуки  — 
„праздничные  .мѣсяцы".  Наканунѣ  праздника  (йомійя)  на  дворѣ  храма  зажигаютъ 
костеръ  и  танцуютъ  кагуру.  Въ  этихъ  пантомимическихъ  представленіяхъ,  разыгрывае¬ 
мыхъ  подъ  музыку,  участвуютъ  молодыя,  красиво  одѣтыя,  дѣвушки  (мико)  или  особые 
артисты.  Эти  танцы  получили  свое  начало  будто  бы  въ  танцѣ  Узумо  но  микото 
передъ  пещерой  богини  солнца;  этимъ-то  объясняется,  что  танцы  большею  частью 
имѣютъ  отношеніе  къ  дѣяніямъ  боговъ  миѳологіи,  напр.,  Сусаноо,  героическаго  принца 
Яматодакс  но  микото  и  т.  д.  Со  святымъ  перемѣшано  здѣсь  много  мірского.  Такъ 
напр.,  выступаетъ  здѣсь  комическая  фигура,  но  прозванію  „глупая  голова",  танцуетъ 
подъ  звуки  комической  музыіпі  іі  забавляетъ  зрителей  не  всегда  приличными  шутками. 
Въ  самый  день  ііі)а.здиика  богъ  въ  божественныхъ  носилкахъ,  богато  украшенныхъ  руками 
священниковъ  іі  оііабжеішыхъ  зсркало.\іъ,  посѣщаетъ  прихожанъ.'  Гдѣ  община  велика, 

•  эта  процессія  длится  долго.  Для  этой  цѣли  въ  опіюдѣленныхъ  мѣстахъ  у  дороги 
воздвигаются  навѣсы,  такт>  называемые  табншо — „станціи",  куда  носилки  ставятъ  на 
короткое  врс,мя.  Вт.  х])амѣ,  украшенномъ  хоругвями  іі  бум,ажныміі  фонарями,  при¬ 
носятся  обычныя  яіертвы  іпііцею,  н  дома  прихожанъ,  какт.  и  по  случаю  всякаго 
праздника,  украшаются  большими  фонарями,  искусственными  цвѣтами  и  пипменава, 
защищающимъ  отъ  всего  злого.  Вт.  нѣкоторыхъ  мѣстахъ  воздвигаются  такъ  назы¬ 
ваемые  «пункты  божественнаго  вина»  (мнкішо).  Для  ,  этой  цѣли  очищаютъ  лавку  и 
на  высокія  подставки  ставятъ  кувшины  еъ  виномъ,  рисовые  пироги,  такъ  называемые 
зеркальные  «мочи»  и  другіе  жертвенные  дары.  Передъ  всѣми  этими  жертвенными  дарами 
ставятъ  даѣ  могучихт.  львиныхъ  головы  изъ  дерева.  Члены  прихода  даннаго  храма 
стараются  о  томъ,  чтобы  это  мѣсто  да  іі  все  остальное  вышло  возможно  роскошнѣе, 
чтобы  превзойти  другіе  приходы.  ІГередт.  божественными  носилками  —  въ  процессіи 
ихъ  иногда  нѣсколько  —  несутъ  барабанъ,  за '  тѣмъ  слѣдуетъ  предводитель  процессіи, 
человѣкъ,  одѣтый  богомъ  Сарута  хико — „богомъ  обезьяньяго  поля",  который  согласно 
миѳологіи  привѣтствовалъ  бога  Нішиги  но  микото,  когда  онъ,  сошелъ  на  землю,  а 
впослѣдствіи  сталъ  предметомъ  поклоненія  въ  качествѣ  фаллическаго  *)  бояшетва.  Затѣмъ 
слѣдуютъ  вѣтви  сакакіі,  затѣмъ  нѣсколько  такъ  называемыхъ  болѵсственііыхъ  мечей, 
хоругви,  а,тлебарды,  щиты,  музыканты;  непосредственно  сзади  и  спереди  микоши 
ѣдутъ  верхомъ  священники,  служители  въ  бѣлыхъ  одеждахъ  ведутъ  священнаго  коня 
бога.  Слѣдуютъ  люди  съ  ящиками,  въ  которыхъ  лежитъ  храмовая  утварь,  затѣмъ 
тріумфальны^  колесницы  (даши),  сцены,  приспособленныя  для  танцевъ  (ятаи)  и 
костюмированная  публика  (неримоно).  Божественныя  носилки,  по  крайней  мѣрѣ,  въ 
главномъ  городѣ  Токіо,  большею  частью  несутъ  тридцать,  сорокъ  молодыхъ  людей  изъ 
даннаго  прихода;  выкрикивая  возбуждающіе  возгласы,  они  приходятъ  въ  вакхическое 
опьяненіе  и  толкаютъ  другъ  друга  туда  и  сюда,  такъ  что  микоши  подвигается  очень 
медленно  и  далш  часто  совсѣмт.  'опрокидывается.  Тріумфальныя  колесницы,  влекомыя 
рогатымъ  скотомъ,  представляютъ  собой  богато  украшенныя  высокія  постройки.  Внизу 
сидятъ  музыканты,  а  человѣкъ  въ  лисьей  маскѣ  танцуетъ.  Наверху  сидитъ  на  тронѣ 
тоже  богато  украшенная  фигура  какого-нибудь  героя  миѳологіи  или  древняго  импе¬ 
ратора,  часто  даже  китайскаго  героя  Шоки,  про  котораго  говорятъ,  что  онъ  можетъ 
прогонять  чертей.  Въ  нѣкоторыхъ  храмахъ,  напр.,  въ  храмѣ  Канда  и  Саиио  Хіэджин- 
д}ка  въ  Токіо,  процессіи  гораздо  великолѣпнѣе,  чѣмъ  описано  выше. 

Нечего,  конечно,  упоминать  о  томъ,  что  въ  такіе  праздники  въ  храмахъ  осо¬ 
бенно  много  посѣтителей,  а  даровъ  притекаетъ  къ  нимъ  гораздо  больше  обыкновен¬ 
наго.  Подобно  буддійскимъ’ II  многіе  шннтоистскіе  храмы  имѣютъ  опредѣленный  день 


*}  ойХХос  —  мужской  дѣтородный  членъ;  въ  нѣкоторыхъ  мѣстахъ  предметъ  рели- 
гіознаго  культа. 
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мѣсяца,  называемый  въ  народѣ  энничи,  когда  въ  храмъ  приходитъ  особенно  много 
вѣрующихъ,  а  вблизи  его  воздвигаются  балаганы. 

Нѣкоторые  храмовые  праздники  связаны  со  своеобразными  обычаями,  происхо¬ 
жденіе  которыхъ  часто  покрыто  мракомъ  неизвѣстности.  Мы  упомянемъ  здѣсь  о 
нѣсколькихъ  такихъ  обычаяхъ,  практикуемыхъ  въ  столицѣ  Токіо  и  въ  окрестно¬ 
стяхъ  ея.  Такъ  напр.,  з-го  января  странно  одѣтый  человѣкъ  изъ  храма  Атаго  въ 
качествѣ  вѣстника  боговъ  идетъ  въ  сопровожденіи  священниковъ  этого  храма  по  ули¬ 
цамъ  прихода.  Стоитъ  посѣтить  этотъ  храмъ  въ  опредѣленный  день  въ  серединѣ  года, 
и  это  равносильно  тому,  какъ  будто  бы  вы  посѣщали  его  46000  дней.  Въ  этотъ 
день  въ  округѣ  храма  продаются  зеленыя  жидовскія  вишни;  употребленіе  ихъ  защи¬ 
щаетъ  будто  бы  отъ  опредѣленныхъ  болѣзней. 

Своеобразный  обычай  господствуетъ  въ  храмѣ  Теиджинъ-сама  въ  Камейдо,  неда¬ 
леко  отъ  столицы.  Въ  х[)амѣ  ставятъ  нѣкоторое  числс^  вырѣзанныхъ  изъ  сакакисни- 
гирсй,  которые  посѣтителями  обмѣниваются  на  фигуры  этой  птицы,  дешево  прода¬ 
ваемыя  близъ  храма.  Полагаютъ,  что  такимъ  образомъ  несчастье  превращается  въ  сча¬ 
стье.  Этотъ  странный  обычай  основанъ  на  игрѣ  словъ.  Японское  названіе  снигиря  усо 
обозначаетъ  такясс  ложь,  неправду;  фигура  снигиря  должна  поэтому  указать  на  то,  что 
нссчастіе  станетъ  невѣрнымъ.  Въ  этомъ  же  храмѣ,  при  первомъ  въ  году  посѣщеніи 
еі’о,  можно  получить  амулеты  противъ  молніи,  а  въ  другомъ  храмѣ  недалеко  отсюда 
противъ  пожаровъ,  и  вообще  на  счастье  въ  наступающемъ  году. 

Въ  дни  перваго  въ  году  посѣщенія  храма  доходы  разныхъ  храмовъ  отъ  продажи 
такихъ  амулетовъ  страшно  велики.  Наканунѣ  сетсубунъ,  дня,  когда  кончается  зима 
и  наступаетъ  весна,  праздника,  празднуемаго  '  теперь  обыкновенно  23  февраля, 
стараются  приковаті.  счастье  къ  своему  дому  и  прогнать  злыхъ  духовъ,  разсѣвая 
для  этого  печеные  бобы  п  повторяя  при  этомъ;  счастье  сюда,  чортъ  вонъ.  Въ  упомя- 
нутсьм'ь  уже  храмѣ  въ  Камейдо  это  представляется  образно:  два  человѣка  въ  данномъ 
приходѣ  одѣваются  чертями,  а  священники  храма  выгоняютъ  ихъ  оттуда. 

На  первый  день  лошади,,  въ  февралѣ,  мартѣ  и  апрѣлѣ,  приходятся  большіе 
праздники  многочисленныхъ  храмовъ  Инари;  храмы  и  подъѣзды  домовъ  прихожанъ 
украшаются  большими  бумалшыми  фонарями,  а  богу  преподносятъ  рисъ,  перемѣ- 
піанный  съ  красными  бобами,  а  также  бобовыя  .іепешки,  жареныя  на  растительномъ 
маслѣ. 

Нѣсколько  оффиціальный  характеръ  имѣетъ  іірздникъ  въ  храм'ѣ  Ясукуии- 
длшнджа,  въ  храмѣ,  воздвигнутомъ  въ  память  пршигь  въ  бою;  празднество'  это 
происходитъ  два  раза  въ  году,  осенью  и  весной,  и  продолжается  три  дня.  На  немъ 
присутствуетъ  посланный  отъ  и.мпсратора  съ  жертвенными  драмн  и  при  этомъ  чи¬ 
тается  молитва.  Въ  празднествѣ  участвуютъ  военный  и  морской  министръ,  а  также 
офицеры.  '  . 

Праздникъ  царя  небескаго  Тенно  (подъ  этимъ  именемъ  во  многихъ  мѣстахъ 
поклоняются  миѳологическому  богу  Сусаноо  но  микото),  тоже  связанъ  съ  разными 
странными  обычаями.  Такъ  въ  одномъ  храмѣ  продаютъ  широкіе  бамбуковые  листья, 
къ  которымъ  прикрѣплены  клецки.  Послѣднія  будто  бы  защищаютъ  отъ  лихорадки. 
Въ  другомъ  храмѣ,  расположенномъ  въ  предмѣстьи ,  Шинагава,  близъ  моря,  молодые 
люди,  несущіе  божественныя  носилки,  входятъ  съ  ними  въ  море,  и  это  привлекаетъ 
многихъ  зрителей  изъ  столицы. 

Самый  большой  праздникъ  въ  Токіо  .это — праздникъ  бога  Окуни-нуши.  Храмъ 
его  лежитъ  недалеко  отъ  императорскаго  дворца,  а  богъ  этотъ  считается  патрономъ 
Токіо.  Прежде  даже  шогуны  являлись  для  того,чтобы  присутствовать  при  процеаіи 
божественныхъ  носилокъ,  которыхъ  первоначально  было  три  пары.  Теперь  число  носилокъ 
уменьшилось  до  однѣхъ, — и  тѣ  гораздо  болѣе  простыя,  чѣ,ѵіъ  раньше.  Онѣ  сдѣланы 
изъ  бѣлаго  дерева,  и  на  нихъ  императорскій  гербъ,  хризаите.\іы.  Ихъ  носятъ  большею 
частью  наемные  люди,  а  не  молодежь  прихода.  Такъ  какъ  этотъ  храмъ  отнесенъ 
теперь  къ  высокому  рангу,  то  на  празднество  является  посланный  оіъ  императора 
съ  жертвенными  дарами. 


ізе 
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Перваго  Іюля  въ  день  освобожденія  горы  Фуджи  во  всѣхъ  храмахъ,  посвящен¬ 
ныхъ  богинѣ  этой  горы,  совершается  своеобразная  церемонія.  Это  именно  Хиватари, 
хожденіе  черезъ  огонь.  Прн  помощи  разныхъ  мистическихъ  знаковъ  и  молитвъ  при¬ 
зываютъ  на  мѣсто  празднества  божество,  и  тогда  священники  и  миряне,  держа  въ 
рукахъ  гохей,  босикомъ  идутъ  по  раскаленнымъ  углямъ.  Это  пережитокъ  древняго 
испытанія  огнемъ,  а  въ  настоящее  время  считается  признакомъ  особой  чистоты  и 
расположенія  боговъ.  Обычай  этотъ  выводятъ  изъ  миѳа  о  вышеупомянутой  богинѣ, 
супругѣ  внука  богини  солнца;  отъ  упрека  въ  невѣрности  она  очистилась  путемъ 
испытанія  огнемъ.  Кромѣ  того,  продаютъ  змѣй  изъ  соломы,  которыя  должны  защи¬ 
щать  отъ  эпидемій,  или,  если  ихъ  привѣсить  въ  кухнѣ  къ  потолку,  должны  преду¬ 
предить  недостатокъ  въ 
свѣжей  питьевой  водѣ. 

Со  страпЕыми  обы¬ 
чаями  мы  встрѣчаемся 
таклсе  во  время  одного 
храмового  праздника 
13  августа  въ  деревнѣ 
Оджи  возлѣ  Токіо.  Въ 
особо  построенную  для 
этого  открытую  залу 
входятъ  нѣсколько  вои¬ 
новъ  и  музыкантовъ 
въ  старинной  оделадѣ. 
Часть  послѣднихъ  тан¬ 
цуетъ  старинный  та- 
'нецъ,  а  когда  они  кон¬ 
чаютъ,  публика  вры¬ 
вается  въ  залу,  чтобы 
сорвать  у  нихъ  ихъ  го¬ 
ловные  уборы  изъ  цвѣ¬ 
товъ.  иуществуетъ  повърье,  что  ооладаніе  этими  цвътами  защищаетъ  отъ  эпидеми¬ 
ческихъ  болѣзней.  Въ  часовнѣ  выставляютъ  маленькія  лампы,  и  обладаніе  ими  за¬ 
щищаетъ  отъ  пожара  и  кражъ. 

Второй  по  размѣрамъ  праздникъ  въ.  Токіо  это— -Еанда  міодлшнъ,  приходящійся  на 
15  сентября.  Изъ  фигуръ  на  тріумфальной  колесницѣ  особенно  знамениты  фигуры 
китайскаго  героя  Шоки  и  японскаго  Кумазаки. 

Въ  заключеніе  упомянемъ  еще,  что  и  шинтоизмъ  знаетъ  много  особыхъ  орга¬ 
низацій  или  шкодъ,  большинство  которыхъ,  какъ  напр.,  юицшинто,  дегупшшинто 
возникло  въ  средніе  вѣка  и  болѣе  или  менѣе  слило  шинтоизмъ  съ  будаизмомъ  и 
конфуціанствомъ.  Самая  молодая  изъ  этихъ  сектъ,  такъ  называемая.  Тсриикіо  „ученіе 
о  разумѣ  неба",  въ  послѣднее  в])емя  находитъ  много  приверженцевъ  іі  старается 
распространиться  путемъ  проповѣдей.  И  эхо  ученіе  представляетъ  собой  смѣсь  буддизма, 
шинтоизма  и  конфуціанства  и  въ  нѣкоторыхъ  отношеніяхъ  напоминаетъ  далю  христіан¬ 
скую  религію.  Оно  учитъ,  мснсду  прочимъ,  что  болѣзни  можно  лечить .  молитвами  ( мо¬ 
литвы  о  здоровьи). 


Вулканъ  Фуджи -но -Яма. 


_  _  _  V 


/Г 


ЕГИПТЯНЕ. 

Составлено  старшимъ  библіотекаремъ  Г.  О.  Ланге  (Копенгагенъ). 

Египтологическая  наука,  раскрывшая  передъ  нами  египетскія  древности,  не  до¬ 
стигла,  еще  девяяостолѣтняго  возраста.  Основаніе  ей  было  положено  геніальной  расши¬ 
фровкой  гіероглифовъ,  сдѣлавшей  безсмертнымъ  имя  Шамполліона,  и  долгое  время  ею 


табдицы  изъ  Абидосскаго  храма, 
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занимались  лишь  немногіе  ученые.  Вполнѣ  естественно,  что  когда  передъ  человѣческимъ 
стремленіемъ  къ  познанію  раскрылась  сразу  такая  громадная  область,  всѣ  стали  торопиться 
занять  все  новое  поле;  открытія  послѣдовали  одно  за  другимъ,  успѣхи  были  громадны, 
исполненные  надежды  и  энтузіазма,  всѣ  стремились  впередъ,  мало  заботясь  о  томъ,  что 
очень  многое  позади  оставалось  непонятнымъ.  Скоро  принялись  за  популяризацію  резуль¬ 
татовъ  изслѣдованія,  даже  слишкомъ  скоро,  потому,  что  съ  одной  стороны,  какъ  и 
слѣдовало  ожидать,  въ  критическомъ  и  методологическомъ  отношеніи  наука  не  была 
еще  достаточно  обоснована,  съ  другой  стороны,  матеріалъ  былъ  слишкомъ  ограниченъ, 
а  подробности  слишкомъ  мало  изслѣдованы,  чтобы  на  основаніи  ихъ  можно  было  на¬ 
рисовать  общую  ваделшуіо  картину.  Вслѣдствіе  этого  много  ложныхъ  воззрѣній  вошло 
въ  обращеніе,  и  должна  была  наступить  здоровая  реакція  противъ  прежней  самона¬ 
дѣянности  египтологической  науки.  Дѣйствительно,  доетовѣрномы  знаемъ  гораздо  меньше, 
чѣ.мъ  знало  предыдущее  поколѣніе  по  его  собственному  мнѣнію.  Молодые  вожди  египто  • 
логіи  гораздо  осторожнѣе  и  относятся  ко  всему  гораздо  болѣе  критически,  чѣмъ  ихъ 
предшественники.  Научная  работа  не  идетъ  уже  такъ  быстро,  зато  каждый  камень 
научной  постройки  закладывается  теперь  прочно  и  надежно.  Если  пока  невозможно  еще 


поставить  египетскую  хронологію,  если  пока  еще  кое-что  остается  загадочнымъ  въ 
грамматикѣ  и  въ  лексическомъ  матеріалѣ,  если  пока,  собственно  говоря,  еще  нельзя 
написать  египетскую  миеологію  и  исторію  религіи,  то  все  же  несомнѣнно,  что  мы  стоимъ 
на  вѣрно.мъ  пути,  ’ и  что  матеріалъ  ростетъ  со  дня  на  день. 

Въ  спеціальныхъ  сочиненіяхъ  мбжно  найти  обзоръ  а  исторіи  расшифровки 
гіероглифовъ  и  египтологическаго  изслѣдованія.  Здѣсь  же  мы  ограничимся  тѣми  пред¬ 
варительными  замѣчаніями,  которыя  необходимы  для  пониманія  нижеслѣдующаго  опи¬ 
санія  религіи  египтянъ. 

Сама  природа  судила  Египту  развить  единственную  въ  своемъ  родѣ  и  полную 
значенія  культуру.  Страна  эта,  замкнутая  горами  и  пустыней,  орошаемая  Ниломъ, 
лежитъ  весьма  близко  отъ  фокуса  всѣхъ  культурныхъ  .теченій  древнѣйшихъ  временъ, 
плодородная  почва  Нильской  долины  создана  разливами  Нила;  Египетъ,  какъ  древніе 
говорили,  даръ  Нила.  Матеріально  страна  раньше  зависѣла  и  теперь  вполнѣ  зависитъ 
отъ  Нила,  и  вся  культура  ея  большею  частью  опредѣлилась  ея  естественными  факто¬ 
рами.  Хотя  въ  доисторическое  время  Египетъ  былъ  раздѣленъ  на  много  государствъ. 
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НО  Нильская  долина  съ  естественной  необходимостью  должна  была  породить  политиче¬ 
ское  и  національное  единство;  Нилъ  былъ  въ  высшей  степени  важнымъ  объединяющимъ 
факторомъ.  Послѣ  объединенія  имперіи  сохранилось  раздѣленіе  на  округа,  которые  въ 
те.«ной  анархической  древности  египетской  исторіи  были,  вѣроятно,  довольно  само¬ 
стоятельны,  и  во  всю 
египетскую  исторію  со¬ 
храняется  администра¬ 
тивное  раздѣленіе  на 
сѣнерный  и  ІОЯСНЫЙ 
Египетъ. 

Этиологически  очень 
трудно  опредѣлить  на¬ 
родъ,  который  уже  съ 
древнѣйшихъ  временъ 
населялъ  Нильскую  до¬ 
лину  и  развилъ  здѣсь 
удивительную  культуру. 
Лингвистическія  изслѣ¬ 
дованія  указываютъ  на 
родство  съ  семитически¬ 
ми  народами,  а  кромѣ 
того  египетскій  народ- 
Пастушескій  народъ,  вступающій  въ  Египетъ  изъ  Азіи  (стѣн-  НЫЙ  ТИПЪ  рѢзко  ОТЛИ- 
ная  живопись  изъ  погребальныхъ  склеповъ  12-ой  династіи).  чаетсЯ  ОТЪ  негритянска¬ 
го  типа  африканскаго 

континента.  Соблазнительно  предполоясеніе  Эдуарда  Менера,  что  египтяне  вмѣстѣ  съ 
ливишами  и  нѣкоторыми  нубійскими  племенами  образуютъ  сѣверо-африканскую  группу 
народовъ.  Новѣйшія  лингвистическія  изысканія  Эрмана  и  Сете  и  антропологическія 
наблюденія  Лушана  привели  къ  весьма  вѣроятной  гипотезѣ,  что  въ  древнѣйшія  времена 
семитическія  бедуинскія  племена  наводнили  Нильскую  долину  и  покорили  туземное 
африканское  населеніе;  языкъ  завоевателей  распространился  впослѣдствіи  въ  народѣ. 
Первоначальное  населеніе  сохранилось,  вѣроятно,  до  сихъ  поръ  въ  лицѣ  нубійцевъ, 
живущихъ  къ  югу  отъ  перваго  Нильскаго  порога.  Завоеваніе  Египта  арабами  въ  7-омъ 
вѣкѣ  послѣ  Р.  X.  является  полной  аналогіей  этому. 


Группы  связанныхъ  плѣнниковъ  негровъ. 


Въ  главныхъ  чертахъ  мы  можемъ  прослѣдить  ходъ  египетской  исторіи,  хотя 
отсутствіе  надеяшой  хронологіи  пороясдаетъ  довольно  чувствительныя  затрудненія. 
Хорошо  поэтому  ограничиться  минимальными  датами,  какъ  это  сдѣлалъ  въ  своей  работѣ 
Штейндорфъ;  все  еще  возможно,  что  даты  древнѣйшихъ  періодовъ  уменьшены  на  1000 
лѣтъ.  Подраздѣленіе  египетской  исторіи  со  времени  объединенія  Египта  Менесомъ  до 
Александра  Великаго  на  30  династическихъ  періодовъ  взято  изъ  настоящихъ  источ¬ 
никовъ.  Обыкновенно  отличаютъ  три  главныхъ  періода:  древнюю,  средневѣковую  и  новую 
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имперію.  Древняя  исторія  обнимаетъ  періодъ  шести  первыхъ  династій  (прибли,зительно 
3000  —  2200  г.  до  Р.  X.);  что  касается  первыхъ  трехъ  династій,  то  намъ  извѣстенъ 
только  рядъ  именъ  царей;  къ  періоду  вторыхъ  трехъ  династій  относятся  три  боль¬ 
шихъ  и  много  менішихъ  пирамидъ  возлѣ  Мемфиса  и  большое  число  очень  интерес¬ 
ныхъ  гробницъ.  Затѣмъ  слѣдуетъ  почти  совсѣмъ  неизвѣстный  періодъ,  когда 
страна,  вѣроятно,  отчасти  снова  распалась  на  небольшія  государства,  и  только  съ 
періодомъ  11  династіи  мы  снова  становимся  на  твердую  историческую  почву;  столица 
теперь  перепесона  на  югъ,  а  періодъ  11 — ]2  династіи  (приблизительно  2000 — 1700  г. 
до  Р.  X.)  является  періодомъ  разцвѣта  египетской  культуры.  Дѣятельные  фараоны  12 
династіи,  Лменемапъ  и  Ссзострисъ  *)  завоевали  Нубію  и  воздвигли  много  построекъ. 
Затѣмъ  снова  слѣдуетъ  періодъ  упадка,  приведшій  къ  частичному  завоеванію  Египта 
иноземными  гиксами  (около  1700  года).  Съ  изгнанія  ихъ  начинается  новая  имперія 
(17-я  династія,  приблизительно  1600  г.  до  Р.  X.),  и  Египетъ  выходитъ  изъ  состоянія 
замкнутости:  преслѣдованіе  гиксовъ,  пришедшихъ  изъ  Азіи,  показало  путь  къ  завое¬ 
ваніямъ  въ  Азіи.  Могущественные  фараоны,  жившіе  теперь  и  въ  Ѳивахъ,  доходили  со 
своими  побѣдоносными  войсками  вплоть  до  Месопотаміи.  Этимъ  было  положено  начало 
сношеніямъ  съ  азіатской  культурой,  и  фто  получило  большое  значеніе  и  для  Египта, 
и  для  народовъ  передней  Азіи.  Періодъ  динадтіи  Аменотспа  и  Тотмсса  закончился  рели¬ 
гіозной  революціей,  на  которой  мы  впос.тѣдствіи  остановимся,  и  послѣдовавшей  за  ней 
реставраціей.  Рамзесы  і9-й  династіи  знаменуютъ  собой  конецъ  періода  могущества 
Египта,  и  начиная  съ  20-ой  династіи  значеніе  Египта,  какъ  державы  падаетъ.  Перво¬ 
священники  Амона  въ  Ѳивахъ  сами  возлагаютъ  на  себя  двойную  египетскую  ворону; 
а  скоро  высшая  власть  переходитъ  въ  руки  ливійскихъ  наемниковъ,  эѳіонскихъ  князей 
и  даже  на  продолжительное  время  въ  руки  великаго  царя  ассирійскаго.  Это  мрачный 
періодъ  32 — 25  династій.  Во  время  26-ой  династіи  (Псаметихъ  663  г.  до  Р.  X.). 
Египетъ  еще  разъ  пережилъ  эпоху  возрожденія  своей  культуры  и  политическаго  мо¬ 
гущества.  Но  въ  525  году  Еамбизъ  положилъ  конецъ  самостоятельности  Египта.  Пері(уіъ 
28—30  династіи  это — недолговѣчныя  попытки  еще  разъ  посадить  на  тронъ  туземную 
династію.  Съ  Александромъ  Великимъ  и  съ  Птолемеями  въ  Египетъ  проникаетъ  эл¬ 
линистическая  культура.  Правда,  по  политическимъ  мотивамъ  властители  Египта  вы¬ 
соко  ставили  древнюю  религію  и  даніе  въ  римскія  времена  строили  большіе  храмы, 
но  разложеніе  древней  національной  жизни  уже  началось  и  побѣда  надъ  ней 
легко  далась  христіанству. 

§2.  Обзоръ  источниковъ. 

Когда  до  расшифровки  гіероглифовъ  кто-нибудь  хотѣлъ  познакомиться  съ  еги¬ 
петской  религіей,  то  онъ  доллсенъ  былъ  обращаться  къ  чуліеземнымъ  источникамъ, 
говорившимъ  о  Египтѣ;  теперь  это  уже  источники  второго  разряда  и  при  пользованія 
ими  необходимо  быть  весьма  осторожнымъ.  Изъ  этого  рода  источниковъ  считаться 
МОЛЕНО,  собетвенно  говоря,  только  съ  греческими,  такъ  какъ  свѣдѣнія  о  Египтѣ,  содер¬ 
жащіяся  въ  Ветхомъ  Завѣтѣ,  не  имѣютъ  значенія  для  исторіи  религіи. 

Когда  Египетъ  сталъ  извѣстенъ  грекамъ,  то  естественно,  что  его  своеобразная 
цивилизація,  а  главнымъ  образомъ  религія  возбудили  въ  нихъ  большой  интересъ. 
Греческіе  ученые,  посѣщавшіе  Нильскую  долину,  были  неутомимы  въ  составленіи  болѣе 
или  менѣе  точныхъ  описаній  египетскихъ  боговъ  и  культа.  Но  въ  большинствѣ  слу¬ 
чаевъ  до  насъ  дошли  изо  всего  этого  только  жалкіе  обрывки.  Геродотъ  сообщилъ  намъ 
во  второй  и  въ  началѣ  третьей  книги  своего  историческаго  сочиненія  извѣстія,  со¬ 
бранныя  имъ  во  время  его  путешествія  въ  Египетъ.  Конечно  не  всѣ  эти  извѣстія  равно¬ 
цѣнны;  то,  что  онъ  видѣлъ  собственными  глазами,  то  онъ  большею  частью  передаетъ 
вѣрно,  но  такъ  какъ  онъ  не  зналъ  египетскаго  языка,  то  онъ  часто  не  понималъ 
тѣхъ,  у  кого  онъ  почерпалъ  свои  свѣдѣнія,  и  часто  они  вводили  его  въ  заблужденіе. 


Греческая  форма  египетскаго  имени  Сенъ-Возертъ  (раньше  читалось  Узѳртезен'ь)- 
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Его  указаніями  касательно  религіи  нулсно  пользоваться  съ  большою  осторожностью, 
такъ  какъ  подобно  другимъ  греческимъ  писателямъ,  писавшимъ  о  египетскихъ  богахъ, 
ж  онъ  старается  вывести  греческихъ  боговъ  изъ  Египта,  и  сообщенія  его  въ  этой 
области  односторонни  и  недостаточны.  Тоже  самое  приходится  сказать  о  Діодорѣ,  по¬ 
сѣтившемъ  Египетъ  въ  1-мъ  вѣкѣ  до  Р.  X.,  и  къ  нему,  поскольку  дѣло  касается  ре- 
юигіи,  тоже  надо  относиться  съ  осторожностью.  Наиболѣе  цѣнно  сочиненіе  Плутарха 

'  іе  І8і(іе  еі  Озігііе,  въ  которомъ 


онъ  на  основаніи  хорошихъ,  повп- 
димому,  источниковъ  даетъ  связное 
изложеніе  одного  египетскаго  миѳа; 
въ  туземныхъ  источникахъ  мы 
по  этому  пункту  находимъ  только 
намеки  и  отрывки:  конечно,  и 
Плутархъ  переплелъ  свой  разсказъ 
философскими  умозрѣніями  и  сим¬ 
волическими  толкованіями,  совер¬ 
шенно  не  имѣющими  для  насъ  цѣны. 
Довольно  типичное  значеніе  имѣетъ 
и  то,  что  сохранилось  о  египетской 
религіи  у  отцовъ  церкви  и  позднѣй¬ 
шихъ  писателей,  напр.  Гораполло  и 
Ямвлиха. 

Напротивъ  древніе  едипетскіе 
источники  очень  богаты.  Сущест¬ 
вуетъ  только  нс  много  текстовъ, 
которые  бы  не  имѣли  отношенія- 
къ  изслѣдованію  религіи;  да?ке  меди¬ 
цинскія  книги,  сказки  и  частная 
переписка  можетъ  давать  богатый 
матеріалъ  по  этому  вопросу.  Зна¬ 
чительное  большинство  сохранив¬ 
шихся  памятниковъ  строительнаго 
искусства  было  посвящено  религіоз¬ 
нымъ  цѣлямъ,  напр.,  храмы,  пи¬ 
рамиды,  гробницы,  обелиски.  Изъ 
дошедшихъ  до  насъ  папирусовъ, 
можетъ,  болѣе  девяти  десятыхъ  ре¬ 
лигіознаго  содерлсанія.  Однако, 


Развалины  средней  колоннады  Карнакскаго  ^а  ЭТО,  матеріалъ  ЭТОТЪ 

храма.  довольно  одностороиенъ,  почти  все 

обязано  ■  своимъ  существованіемъ 
-обычаямъ  по  отношенію  къ  мертвымъ,  имѣетъ  отношеніе  къ  нимъ  и  къ  жизни  на 
томъ  свѣтѣ.  Извѣстно  очень  мало  отрывковъ  изъ  монологіи,  а  частые  намеки  ііа  ле¬ 


генды  о  богахъ,  совершенно  намъ  неизвѣстныя,  необычайно  затрудняютъ  пониманіе 
религіозныхъ  текстовъ.  Впрочемъ,  матеріалъ  нашъ-  довольно  случайный,  неисчислимое 


количество  памятниковъ  и  папирусовъ  погибло  съ  теченіемъ  времени,  а  много,  навѣрно, 
•еще  скрыто  подъ  пескомъ.  Ниже  мы  даемъ  перечисленіе  и  характеристику  важнѣй¬ 


шихъ  памятниковъ,  подписей  и  литературныхъ  произведеній  различныхъ  эпохъ  древне¬ 
египетской  исторіи,  имѣющихъ  значеніе  для.  описанія  религіи  Египта. 


Матеріалы,  относящіеся  къ  періоду  древней  имперіи,  естественно  не  столь  богаты. 
Довольно  почтенный  рядъ  гробницъ  недалеко  отъ  Сахары  возлѣ  Мемфиса,  относящихся 
къ  періоду  4,  5  и  6-й  династіи,  гробницы  возлѣ  ВІедума,  несомнѣнно  болѣе  древнія, 
а  таюке  нѣсколько  гробницъ  періода  б-й  династіи  возлѣ  Ассуана  на  ложной  гра¬ 
ницѣ  Египта  далеко  даетъ  неудовлетворительныя  свѣдѣнія  о  религіозныхъ  предета- 
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вле  НІЯХЪ  египтянъ.  Подписи  большею  частью  кратки,  носятъ  характеръ  формулъ  и 
называютъ  боговъ  мертвыхъ  и  разныхъ  другихъ  боговъ,  жрецами  которыхъ  были 
покойники.  Что  касается  королевскихъ  гробницъ,  пирамидъ,  то  три  большія  совсѣмъ 
безъ  надписей,  напротивъ  пять  меньшихъ,  возлѣ  Сахары,  дали  намъ  почти  4000 
строкъ  религіознаго  текста.  Онѣ  были  найдены  Маеперо  въ  1880  и  1881  году  въ 
пирамидахъ  Унаса  (послѣдняго  короля  пятой  династіи)  Тети,  Пени  I,  Меренды  и 
Пени  II  (первыхъ  четырехъ  королей  шестой  династіи)  и  удивительно  скоро  изданы 
съ  предварительны.мъ  переводомъ.  Мы  имѣемъ  здѣсь  рядъ  текстовъ,  иногда  списанныхъ 
два,  три  или  четыре  раза  и  несомнѣнно  относящихся  къ  самымъ  отдаленнымъ  періо¬ 
дамъ  египетской  культуры.  Но  по  языку  и  по  содержанію  своему  они  представляютъ 
очень  большія  трудности,  должно  пройти  еще  много  времени  прежде  чѣмъ  ихъ  можно 
будетъ  вполнѣ  оцѣнить  и  понять.  Йо  они  уже  и  теперь-  въ  высокой  степени  обога¬ 
тили  наши  знанія  о  египетской  религіи,  и  тексты,  найденные  въ  пирамидахъ,  одно 
изъ  важнѣйшихъ  средствъ  нашихъ  для  достиженія  нашей  цѣли.  Почти  на  половину 
это  изреченія  и  молитвы,  которыя  при  посредствѣ  боговъ  должны  обезпечить  усоп¬ 
шему  пропитаніе. 

Наряду  съ  этимъ  мы  находимъ  большое  число  магическихъ  нзрѣченій,  которыя 
должны  защищать  отъ  голода  и  жажды,  змѣй  и  скорпіоновъ.,  Гимны  и  молитвы  къ 
разнымъ  богамъ  имѣютъ  цѣлью  доставитъ  усопшему  помощь  ихъ  въ  загробной  жизни. 
Очень  много  текстовъ  взято  изъ  погребальнаго  ритуала;  главной  цѣлью  является  при 
этомъ  стремленіе  вернуть  мертвому  способность  пользоваться  своими  г.іазами,  ртомъ 
и  членами  тѣла.  Изъ  этого  видно  уже,  что  хотя  всѣ  тексты  относятся  къ  загробному 
міру,  къ  гробницѣ  и  къ  покойнику,  они  все  таки  довольно  неоднородны;  въ  нѣкото¬ 
рыхъ  мимоходомъ  упоминается  о  многихъ  пунктахъ  божественнаго  ученія,  въ  другихъ 
вставлено  иногда  много  отрывковъ,  затронуты  миѳы,  къ  сожалѣнію  слишкомъ  часто 
все  это  довольно  непонятно.  Повадішому  и  судя  по  разнымъ  пирамидамъ,  выборъ 
текстовъ  былъ  довольно  произвольный.  Съ  нѣкоторыми  изд>  этихъ  текстовъ  мы  снова 
встрѣчаемся  на  стѣнахъ  гробницъ  и  на  гробахъ  въ  ередйевѣковый  періодъ  имперіи; 
въ  саитское  время  (26  династія)  эти  тексты  снова  вошли  въ  употребленіе,  мы  встрѣ¬ 
чаемъ  много  изъ  нихъ  на  саркофагахъ  и  въ  могилахъ.  Ье  Еа^е  КеиопІ  ігѣкоторые 
изъ  сохранившихся  въ  пирамидахъ  текстовъ  нашелъ  и  на  папирусахъ  греко-римскаго- 
періода.  ■  . 

Много  текстовъ,  о  которыхъ  будетъ  говориться  ниже,  несомнѣнно  относится  къ 
древнѣйшимъ  временамъ,  хотя  .мы  ихъ  имѣемъ  въ  копіяхъ  и  редакціяхъ  болѣе  поз¬ 
дняго  времени.  Вопросы  этого  рода  рѣшить  обыкновенно  очень  трудно  и  настоящей 
исторіи  религіозной  литературы  Египта  еще  нельзя  написать. 

Могилы  средневѣковаго  періода  имперіи  даютъ  гораздо  больше  матеріала.  Выдаю¬ 
щееся  значеніе  имѣютъ  роскошныя  гробницы  Сіутъ  и  Бепи-Гасанъ,  а  кромѣ  того, 
нѣкоторыя  на  ѳиванской  равнинѣ.  Въ  музеяхъ  Европы  и  Египта  разсѣяно  большое 
количество  колонъ  съ  гробницъ,  главнымъ  образомъ  изъ  Абидоса;  эти  колонны  тоже 
очень  важны.  Большое  число  деревянныхъ  гробовъ  тоже  даетъ  намъ  очень  интересные 
тексты;  изъ  нихъ  нѣкоторые  уже  извѣстны,  какъ  тексты  пирамидъ,  другіе  впослѣдствіи 
вошли  въ  ѳиванскую  книгу  мертвыхъ.  Находящіеся  въ  нашемъ  распоряженіи  папи¬ 
русы  періода  средневѣковой  имперіи  относятся  въ  большинствѣ  случаевъ  къ  изящной 
словесности;  важнѣйшіе  изъ  нихъ  хранятся  въ  Берлинѣ,  напр.,  путешествіе  съ  при- 
міоченіями  Синуги,  разсказъ  о  крестьянинѣ  и  сказка  о  королѣ  Хуфу  и  магахъ;  папи¬ 
русъ,  хранящійся  въ  Петербургѣ,  содержитъ  .разсказъ  о  потерпѣвшемъ  крушеніе  *). 
Для  нашей  цѣли  имѣетъ  больше  значенія  папирусъ  ГГриссе,  содержащій;  «Поученіе 
Птаготепсъ».  которое  сочинено,  навѣрно,  еще  въ  періодъ  древней  имперіи,  но  имѣется 
только  въ  папирусѣ  періода.  12-й  династіи.  Эту  книгу  можно  охарактеризовать  какъ 
руководство  обхожденія  съ  людьми.  Для  насъ  представляютъ  также  интересъ  поученія 


*)  Всѣ  эти  разсказы  переведены  Масперо. 
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короля  Аменемгата  своему  сыну;‘къ  сожалѣнію  они  дошли  до  насъ  только  искаженными 
въ  рукописныхъ  спискахъ  времени  новой  имперіи. 

Въ  одномъ  берлинскомъ  папирусѣ  до  насъ  дошло  одно  своеобразное  литературное 
произведеніе,  къ  сожалѣнію  тоже  въ  искаженномъ  видѣ;  это  разговоръ  утомленнаго 
жизнью  со  своей  душой;  мы  встрѣчаемся  здѣсь  съ  пессимизмомъ,  который,  вообще, 
повидимому,  чуждъ  Египту. 

Къ  тому  же  времени  относятся  пророчества  одного  мудреца,  содержащіяся  въ 
344  папирусѣ  (въ  Лейденѣ);  какъ  ни  темны  эти  пророчества,  они  все  же  даютъ 
возможность  заглянуть  въ  весьма  интересный  кругъ  мысли  древнихъ. 

Періодъ  гиксовъ  теменъ  во  всѣхъ  отношеніяхъ;  только  въ  самыхъ  общихъ  чер¬ 
тахъ  молимъ  мы  прослѣдить  за  этотъ  долгій  періодъ  культгиксовъ  этого  чужеземнаго 
народа  и  религіозное  развитіе  Египта.  ■ 


Ночное  нападеніе  гяксовч>. 


Въ  одномъ  лондонскомъ  папирусѣ  содержится  отрывокъ  разсказа  объ  изгнаніи 
гиксовъ,  въ  которомъ  фигурируетъ  послѣдній  фараонъ  изъ  гиксовъ  Апепи. 

Только  СП  времени  іВ-оі  династіи  источники  становятся  болѣе  содержательными. 
Блестящій  періодъ, новой  импер1и.(і8— 20  динаетія)  оставилъ  намъ  много  богатыхъ 
сокровищъ.  Храмы  и  гробницы  даютъ  намъ  очень  важный  матеріалъ.  Не  всѣ  картины 
надписи  на  стѣнахъ  храмовъ  имѣютъ,  конечно,  одинаковую  цѣнность  для  насъ; 
"часто  они  болѣе  важны  ,  для  политической  исторіи,  чѣмъ  исторіи  религіи.  Ѳиванскія 
королевскія  гробнйцы  содержатъ  цѣлую  литературу,  на  которой  мы  впослѣдствіи  оста¬ 
новимся  подольше.  Для  изученія  обычаевъ  по  отношенію  къ  мертвымъ  особенно  важны 
частныя  гробницы.  • 

.  Важнѣйшей  ДЛЯ',  исторіи,  религія  сочиненіе,  съ  которымъ  мы  встрѣчаемся  за ‘это 
время,  это  естр  такъ,  называемая '  книга  мертвыхъ.  Названіе  это,  собственно  говоря, 
не  подходитъ,  такъ  какъ  это  ,  вовсе  не  связная  книга  опредѣленной  формы  и  опредѣ¬ 
леннаго  содержанія;  нѣтъ  двухъ  экземпляровъ,  относящихся ,  къ  доброму  ѳиванскому 
>п«г  ( 1  ч — 20  династія),  которые  были  бы  вполнѣ  одинаковы. 
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Это  болѣе  или  менѣе  обширные  сборники  текстовъ,  которые  были  необходимы 
мертвому  и  потому  клались  вмѣстѣ  съ  нимъ  въ  могилу.  Въ  то  время,  какъ  раньше 
такіе  тексты  писались  на  стѣнахъ  могилъ  и  у  гробовъ,  теперь  ихъ  стали  давать  мерт¬ 
вымъ  въ  формѣ  книгъ;  однако  довольно  много  главъ  написано  и  на  стѣнахъ  ■  гроб¬ 
ницъ  Навилъ  (КаѵіИе),  давшее  прекрасное  изданіе  текстовъ  книги  мертвыхъ  18—20 
династіи,  нашелъ  въ  папирусахъ  этой  книги  около  іео  длинныхъ  и  короткихъ  тек¬ 
стовъ,  для  которыхъ  нельзя  установить  опредѣленно  послѣдовательности.  Повидимому, 
въ  саитское  время  употреблявшіеся  тогда  тексты  книги  о  мертвыхъ  были  собраны 
и  расположены  въ  опредѣленномъ,  непонятномъ  для  насъ,  порядкѣ.  Въ  этой  редакціи 
они  еще  въ  1842  году  были  изданы  въ  Туринѣ  Ленсіусомъ  по  полному  оригиналу. 
Жного  главъ  здѣсь  совсѣмъ  измѣнено,  а  24  главы,  содержащіяся  въ  саигской  редакціи, 
совсѣмъ  не  содержатся  въ  древнѣйшихъ  папирусахъ;  саитскій  кодексъ  обнималъ, 
повидимому,  165  главъ,  при  чемъ  четыре  послѣднія  часто  считаются  прибавленіемъ. 
Этому  сборнику  текстовъ  египтяне  дали  названія  «Книга  портъ  эмъ  геру»,  и  египто¬ 
логи  различно  переводятъ  это  названіе;  одни  переводятъ  <выходъ  изъ  дня»,  другіе 
же  предпочитаютъ  «выходъ  днемъ >.  Сборникъ  этотъ  иногда  называется  еще  «книга 
усовершенствованія  усопшаго».  Шамполліонъ,  обратившій  вниманіе  на  это  сочиненіе, 
существующее  въ  такомъ  количествѣ  экземпляровъ,  характеризовалъ  его  названіемъ 
«Кііиеі  іипёгаіге» — погребальный  обрядъ,  и  Де  Руже  хотѣлъ  сохранить  это  названіе, 
несмотря  на  возраженія,  которыя  въ  своемъ  изданіи  выставлялъ  противъ  пего  Леп- 
сіусъ.  Однако  несомнѣнно;  что  здѣсь  передъ  нами  не  ритуалъ;  скорѣе  это  руководство 
для  мертвыхъ,  путеводитель  по  загробному  міру:  этими  текстами  покойникъ  долженъ 
пользоваться  только  послѣ  смерти  и  погребенія.  Поэтому  предложенное  Ленсіусомъ 
названіе  «Книга  мертвыхъ»  теперь  общепринято. 

По  текстамъ  средневѣковаго  періода  имперіи  мві  познакомились  съ  немалымъ 
количествомъ  главъ  ѳиванской  Книги  Мертвыхъ,  но  онъ  безъ  сомнѣнія  болѣе  древ¬ 
няго  происхожденія.  Глава  17  имѣла  уже  тройныя  комментаріи  въ  періодъ  12-ой , 
династіи  и  должна  относитіся  къ  древнѣйшимъ  временамъ.  То  же  самое  приходится 
сказать  о  большей  части  сборника,  хотя  о  происхожденіи  каждой  гдавы  въ  отдѣль¬ 
ности  нельзя  сказать  что-нибудь  опредѣленное.  Переписчикамъ  новаго  періода  импе¬ 
ріи  многое  уже  было  непонятно  въ  этомъ  сборникѣ,  поэтому  мы  часто  встрѣчаемся^^ 
съ  произвольными  измѣненіями  текста,  а  часто  добросовѣстные  переписчики  ириба-  ’ 
вляютъ  къ  нему  разные  варіанты.  Въ  нѣкоторыхъ  главахъ  говорится,  что  онѣ  были 
найдены  въ  правленіе  такихъ-то  опредѣленныхъ' фараоновъ  первой  династіи  или  прямо 
сочинены  ими;  указанія  эти,  вѣроятно,  отчасти  вымышлены  для  того,  чтобы  придать 
текстамъ  больше  авторитета;  но  главы  то  все-таки,  должны  быть,  относятся  въ  древ¬ 
нѣйшему  историческому  времени.  Напротивъ,  главы  ■  сравнительно  не  старыя,  первыя 
15  главъ,  да  и  125  глава  относится,  вѣроятно,  къ  составнымъ  частямъ  болѣе  позд¬ 
няго  происхожденія.  Доказательство  значительной  древности  Книги  Мертвыхъ  мы  ви¬ 
димъ  въ  томъ,  что  ѳиванскій  культъ  Аммона  нигдѣ  въ  ней  не  упоминается.  Эти  тексты 
возникли  еще  прежде,  чѣмъ,  съ  наступленіемъ  періода  новой  имперіи  Аммонъ  занялъ 
первое  мѣсто  въ  мірѣ  египетскихъ  боговъ.  Бъ  Книгѣ  Мертвыхъ  преобладаетъ  теологія 
Нижняго  Египта. 

Книга  Мертвыхъ  состоитъ  изъ  весьма  разнородныхъ  элементовъ.  Нѣкоторыя 
главы,  вѣроятно,  ритуальнаго  происхожденія  и  содержатъ  изреченія  и  молитвы,  взя¬ 
тыя  изъ  древнихъ  погребальныхъ  обрядовъ,  здѣсь  они  подробно  объясняются  мерт¬ 
вымъ,  напр.,  глава  объ  отрываніи  рта  мертвыхъ,  о  снабженіи  его  средствами  волшеб¬ 
ства,  а  также  глава  объ  амулетахъ,  придѣланныхъ  къ  муміи  или  къ  гробу.  Цѣлый 
рядъ  главъ  предназначенъ  защищать  отъ  змѣй  и  другихъ  чудовищъ;  представляется, 
будто  бы  ихъ  произноситъ  мертвый;  главы  эти  имѣютъ  много  общаго  еъ  волшебными 
изреченіями  въ  текстахъ  пирамидъ,  тоже  предназначенными  для  охраны-  мумій.  Въ- 
другихъ  главахъ  муміи  даются  указанія,  необходимыя  для  того,  чтобы  преодолѣть 
всѣ  препятствія  загробнаго  міра.  Мы,  конечно,  не  можемъ  подробно  останавливаться 
на  всѣхъ  этихъ  текстахъ,  но  мы  хотѣли  бы  обратить  вниманіе  ,  на  важнѣйшіе  изъ 
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НИХЪ.  Глава  і5-ая  содержитъ  гимны  солнцу;  і7-ая  представляетъ  собой  законченное^^/ 
цѣлое  и  содержитъ  очень  древнюю  телогическуіо  и  космогоническую  систему.  Глава/-:* 
64-ая  въ  извѣстной  мѣрѣ  является  резюме  всей  книги  и  заглавіе  ея  въ  нѣкоторыхъ 
спискахъ  такое;  «Глава,  знакомящая  въ  одной  главѣ  съ  главами,  Выхода  изъ  дня». 
Глава  125-ая  содержитъ  общеизвѣстную  сцену  суда,  когда  покойникъ  получаетъ  .  ' 
оправданіе  передъ  престоломъ  судьи  Озириса.  Глава  1 30-ая  и  слѣдующія  повѣ- 
ствуютъ  о  путешествіи  покойника  въ  баркѣ  Ра.  , 

Книга  Мертвыхъ  для  насъ  первоклассный  источникъ,  но,  къ  сожалѣнію,  тексты 
очень  часто  непонятны.  Несмотря  на  большое  число  списковъ,  текстъ  очень  плохо  * 


Мумія  Озириса,  приготовленная  къ  погребенію  А  ну  бисомъ. 


'сохранился,  и  критическая  работа,  которая  должна  сдѣлать  намъ  Книгу  Мертвыхъ ' 
вполнѣ  доступней  и  понятной,  еще  далеко  не  закончена,  несмотря  на  важные  вклады 
Масперо  и  Рнеуфа  въ  эту  область. 

Благодаря  ѳиванскимъ  гробницамъ  фараоновъ,  до  насъ  дошла  своеобразная 
группа  религіозныхъ  сочиненій.  Они  всѣ  относятся,  къ  періоду  новой  имперіи  и  явля¬ 
ются  самыми  важными  источниками  для  знакоміства  съ  господствовавшей  тогда  теоло¬ 
гіей  солнца.  Первое  мѣсто  здѣсь  занимаетъ  литанія  солнцу,  восторженные  гимны,  ко¬ 
торыми  боги  привѣтствуютъ  солнце,  когда  барка  Ра  вечеромъ  достигаетъ  входа  въ 
подземный  міръ.  Длинный  текстъ  заключенія -содержится,  также  въ  нѣкоторыхъ  папи¬ 
русахъ  мертвыхъ,  и  Навилль  въ  свое  изданіе  Книги  Мертвыхъ  включилъ  его  ^въ  ка¬ 
чествѣ  180-ой  главы.  Затѣмъ  одна  изъ  царскихъ  гробницъ,  сохранила  для  насъ  весьма 
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замѣчательный  отрывокъ  легенды  о  Ра,  уничтожающемъ  грѣшное  человѣчество  и  сыз¬ 
нова  устрояющемъ  лебо  и  землю.  Но  самыми  большими  по  размѣрамъ  и  самыми  важ- 
’ными  по  значенію  являются  «Книга  о  томъ,  что  происходитъ  въ  .Дуатѣ  (ночной 
странѣ  солнДа)»  и  «Книга  объ  Адѣ»,  или,  какъ  Масперо  предложилъ  называть  ее, 
«Книга  о  воротахъ».  Первое  изъ  этихъ  сочиненій  пользовалось,  должно  быть,  большой 
популярностью.  Кромѣ  иллюстрированнаго  изданія,  знакомаго  по  царскимъ  гробницамъ, 
до  насъ  і^ошло  еще  сокращенное  изданіе  на  нѣсколькихъ  папирусахъ  и  безъ  картинъ. 
Это  сочиненіе  тоже  клали  мертвымъ 

въ  гробъ,  какъ  и  Книгу  Мертвыхъ.  -  • 

Въ  немъ  разсказывается  о  томъ,  какъ 
солнце  путешествуетъ  въ  своей  баркѣ 
въ  теченіе  двѣнадцати  ночныхъ 
часовъ;  тутъ  же  говорится,  что  сочи¬ 
неніе  это  -  точная  копія  'текстовъ, 
написанныхъ  на  стѣнахъ  «таинствен¬ 
наго  дома»  (по  Масперо — гроба  Ози¬ 
риса).  «Книга  о  воротахъ»  касается 
того  же  предмета  съ  другихъ,  догма¬ 
тическихъ  точекъ  зрѣнія.  Впослѣд-  Магнетизированіе  больныхъ  въ  древнемъ  Египтѣ, 
ствіи  МЫ  подробнѣе  остановимся  на 

ученіи,  содержащемся  въ  этомъ  сочиненіи.  «Благодаря  царскимъ]  кробницамъ,  до  насъ 
до  чли  другіе  миѳо/огиче'скіе  тексты,  въ  которыхъ  содержатся  другія  и  еще  намъ 
почти  непонятныя  умозрѣнія  ѳиванскихъ  теологовъ;  отчасти  они  написаны  тайными 
знаками  и  снабжены  гностическими  изображеніями. 

Можно  было  бы,  естественно,  ожидать,  что.  На*  ряду  со  многими  религіозными 
текстами,  древній  Египетъ  оставилъ  намъ  и  книги  по  ри*гуалу.  Такъ  оно  и  есть  въ 
дѣйствительности.  Ритуалъ  культа  Озириса  въ  его  абидосскомъ  храмѣ  намъ  знакомъ 
по  иллюстрированному  изданію  на  стѣнахъ  храма.  Книга  о  ритуалѣ  культа  Аммона 
въ  ѳиванскомъ  святилищѣ  сохранилась  въ  одномъ  папирусѣ,  хранящемся  въ  Берлинѣ. 
Ритуалъ,  которому  слѣдовали  при  бальзамированіи  труаповъ,  открытъ  Масперо  въ . 
папирусахъ  Парижкаго  и  Вулакскаго  музеевъ.  Съ  очень  древнимъ  ритуаломъ  погре¬ 
бенія  мертвы}^ъ,  значительные  отрывки  коуораго  мы  имѣемъ  уже  въ  текстахъ  пира¬ 
мидъ,  мы  лучше  всего  познакомились  по  ѳиванскимъ  царскимъ  гробницамъ,  гдѣ  онъ 
сохранился  для  насъ  въ  иллюстрированномъ  изданіи,  и  по  папирусамъ  и  гробницамъ 
позднѣйшаго  времени.  Онъ  имѣетъ  ^большо6  значеніе  для  знакомства '  съ  египетскими 
представленіями  о  загробной  жизни.  « 

Магическая  литература  періода  новой  имперіи  очень  обширна  и  очень  важна 
при  изученіи  религіи.  Къ  сожалѣнію,  область  эта  еще  мало  изслѣдована.  Магическій 
папирусъ  Гаррисъ  въ  Британскомъ  музеѣ  содержитъ  гимны  божествамъ  солнца  и  закли-. 
нанія  нротивъ  крокодиловъ,  змѣй  и  дикихъ  животныхъ,  а  также  противъ  злого 
■глаза.  Другой  магическій  текстъ  въ  Британскомъ  музеѣ  переведенъ  Бирхомъ.  Маги¬ 
ческіе  папирусы,  хранящіеся  въ  Парижѣ,  Туринѣ  и  Лейденѣ,  навѣрно  дадутъ  богатый 
матеріалъ  длй  миѳологическихъ  изысканій,  когда  съ  ними  познакомятся  поближе;  одинъ 
туринскій  папирусъ  даетъ  намъ  большой  отрывокъ  легендй  о  богѣ  солнца  Ра.  Боль¬ 
шинство  магическихъ  папирусовъ  содержатъ  заклинанія  противъ  болѣзней  и  демоновъ 
и  указанія  для  приготовленія  и  освящерія  амулетовъ.  Дощедшія  до  насъ  медицинскія 
руководства  не  свободны  отъ  .магических':^  формулъ,  хотя  они  очень  серьезно  уста¬ 
навливаютъ  діагноз-ъ  болѣзней  и  даютъ  для  лѣченія  ихъ  точные  рецепты.  Въ  3027-мъ 
папирусѣ  Берлинскаго  музея  мы  очень  часто  встрѣчаемся  съ  намеками  на  болѣзни 
боговъ  и  на  магическія  средства  для  лѣченія  ихъ.  Въ  одномъ  папирусѣ  Британскаго 
музея  (8а11іег  ІУ)  мы  имѣемъ  руководство  для  выбора  дней,  это — календарь  счастли¬ 
выхъ  и  несчастныхъ  дней;  мы  находимъ  въ  немъ  много  миѳологическихъ  замѣтокъ 
изъ:  исторіи  -боговъ.  Къ  сожалѣнію,  папирусъ  этотъ  сохранился  довольно  плохо,  и 
кое-что  остается  намъ  пока  непонятнымъ,  потому  что,  какъ  всегда  почти,  авторъ 
довольствуется ‘Недостаточными  для  насъ  намеками.  . 

.  Религіозная  нодзія  періода  новой  .имперіи  знакома  -намъ  по  цѣлому  ряду  гим- 
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НОВЪ  разнымъ  богамъ.  Всѣ  они  носятъ  пантеистическій  характера,  я  именно  поэтому 
интересны  для  насъ.  У  насъ  здѣсь  нѣтъ,  возможности  провести  рѣзкую  границу  мезкду 
богослужебной  и  свободной  религіозной  поэзіей.  Много  гимновъ  Озирису,  Ра,  Аммонъ- 
Ра,  Нилу  и  т.  д.  сохрашілось  на  колоннахъ  іі  на  папирусахъ.  Большею  частью  во 
всѣхъ  нихъ  мы  находимъ  однѣ  и  тѣ  лее  стереотипныя  фразы,  такъ  какъ  здѣсь  кя> 
каждому  богу  обращаются,  какъ  къ  высшему,  отцу  боговъ  и  со.здателю  вселенной. 
Гимны  солнцу,  нашедшіе  себѣ  мѣсто  въ  Книгѣ  Мертвыхъ  въ  качествѣ  главы  15-ой, 
являются  Съ  современной  точки  зрѣнія  лучшими.  Гимны  богу  солнца  Атенъ,  сочиненные 
фараономъ' Аменготепомъ  IV  и  найденные  въ  нѣсколькихъ  копіяхъ  въ  гробницахъ 
возлѣ  Телль  ель-Амарна,  исчерпываютъ  собой  всѣ  свѣдѣнія,  которыя  мы  имѣемъ  о 
его  ученіи.  Изъ  изящной  литературы  періода  новой  имперіи  для  иасъ  особенно  инте¬ 
ресенъ  замѣчательный  разсказъ  о  двухъ  братьяхъ,  такъ  какч,  послѣдняя  часть  со¬ 
держитъ  .бросающіяся  въ  глаза  параллели  съ  легендой  объ  Озирисѣ.  Очень  интересны 
также  нравственныя  изреченія  Анисъ,  содержащіяся  въ  одномъ  папирусѣ  въ  Булак- 
скомъ.  музеѣ.  Они  даютъ  намъ  возможность  глубоко  заглянуть  въ  мыслительный  про- 
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дс(;съ  и  въ  нравственное  чувство  египтянъ  періода  новой  имперіи.'  Изъ  историческихъ 
документовъ  этого  блестящаго  оиванскаго  періода  для  насъ  имѣетъ  особое  значеніе 
большой  папирусъ  Гаррисъ.  Это  самый  большой  изъ  сохранившихся  папирусовъ, 
имѣетъ  въ  длину  133  фута;  на  79  страницахъ  онъ  содержитъ  перечень  даровъ  ко¬ 
роля  Рамзсса  III  главнымъ  храмамъ  имперіи.  Здѣсь  мы  прекрасно  знакомимся  съ 
колоссальной  силой  и  значеніемъ  жреческаго  сословія  и  получаемъ  много  вазішыхъ 
свѣдѣній  о_^культѣ. 

Если'  мы  теперь  обратимся  къ  болѣе  позднимъ  періодамъ  египетской  исторіи,  то 
мы''встрѣтимся  съ  удивительнымъ  явленіемъ:  саитская  культура  ставитъ  себѣ  образ¬ 
цомъ  культуру  эпохи  пирамидъ.  Тексты,  употреблявшіеся  почти  за  8000  лѣтъ  до  того 
времени,  снова  входятъ  въ  употребленіе.  Старые  способы  украшенія  гробницъ  при¬ 
мѣняются  снова.  Гробницы  этого  времени  могутъ  намъ  дать  очень  цѣнный  матеріалъ. 
Храмы,  построенные  и  украшенные  во  времена  Птолемеевъ  и  въ  римскій  періодъ,  по¬ 
крыты  миѳологическими  надписями  и  картинами;  важнѣйшіе  въ  этомъ  отношеніи  храмы  это 
храмы  въ  Дендера,  Эдфу  и  Эсне.  Конечно,  этими  текстами  нужно  пользоваться  съ 
извѣстной  осторожностью,  такъ  какъ  они  относятся  къ  послѣдней  ступени  въ  развитіи 
египетской  религіи  и  теологіи;  критическое  изученіе  этихъ  объемистыхъ  текстовъ  и 
картинъ  будетъ  несомнѣнно  полезно  для  общаго  взгляда  на  египетскую  религію; 
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■странныя,  часто  загадочныя  письмена  и  не  менѣе  загадочное  содержаніе  дѣйствуютъ 
отпугивающимъ  образомъ. 

Къ  перечисленнымъ  выше  сочиненіямъ,  пользовавшимся  большей  іші  меньшей 
популярностью  до  послѣднихъ  дней  египетской  культуры,  наш  присоедншіть  довольно 
много  религіозныхъ  сочипеній,  которыя  появились  въ  послѣдніе  дни  Египта,  и  которыя 
клали  мертвымъ  вч>  могилу;  они  возникли  іізч>  Винги  Мертвыхъ  или  испытали  па  себѣ 
сильное  вліяніе  ея;  какъ  примѣрь,  во;!ьмемь  «Внигу  Дыханій»,  которую,  повидимому, 
особенно  предпочитали  яфсцы  іі  жриніл  Лмонъ-Ра;  это  будто  бы  тѣ  изреченія,  при 
помощи  которых'!,  Іізисч,  воскресила,  своего  бр:іта  О.шриеа;  мы  встрѣчаемся  здѣсь  со 
многими  выдержками  изъ  книги  Мсртвых'ь,  — наіір  Иішовѣдь  невинности  по  125-оИ  главѣ. 
Еще  одна  такая  книга,  это  — «Внигао  странствованіи  въ  вѣчности».  Очень  распростра¬ 
нены  были  также  «Плачъ  йзиді,!  и  Нефти дьь;  эти  пѣсни  пѣли  въ  храмѣ  Озириса  двѣ 
женщины  въ  день  самаго  важнаго  праздника  этого  бога;  оиѣ  представляли  тогда 
собой  обѣихъ  сестеръ,  Изиду  и  Нефтиду,  плачущихъ  надъ  своимъ  убитымъ  братомъ. 
Точно  такяіе  и  «Заупокойная  служба  Сокара»  представляетъ  собой,  собственно  говоря,  празд¬ 
ничную  п'ѣсні),  но  подобно  всѣмъ  такимъ  (ючииеніямъ,  им'іівшимт,  отношеніе  въ  богамъмерт- 
;выхъ,  тексты  эти  обладали  магическими  свойствами  и  могли  защищать  мертвыхъ.  Въ  од¬ 
номъ  папирусѣ  Британскаго  музея,  содержа.іце.чъ  оба  только  что  указанныхъ  сочиненія, 
мы  встрѣчаемся  еще  съ  третьимъ,  носившимъ  первоначально  богослужебный  характеръ; 
.это — «Книга  о  покореніи  Апепи»,  нрсді  тішляіояіая  интересъ  .для  миѳа  о  солнцѣ.  ІІалііч- 
ныйматеріалъ  не  даетъ  возможности  опредѣлить  древносіъ  этоі'о  сочинеііія;  хотя  оно 
сохранилось  только  въ  копіяхъ  позднѣйшаго  временя,  оно  — псе-таки  на  дѣлѣ  моясетъ 
■быть  гораздо  болѣе  древнимъ;  но  врядъ  ли  оно  нтносится  къ  бол’ѣс  раннему  періоду,  чѣмъ 
періодъ  22-ой  династіи.  Сущсствуегь  много  магическихъ  и  мистнчсски.хъ  сочиненій 
позднѣйшаго  времени,  но  только  немногія  изъ  нихъ  изданы.  «Книга  Лмсиготепа,  сына 
Гаписа,  п])сдставляетъ  мисгическій  т[)актатъ,  употреблявшійся  в'і,  качествѣ  амулета; 
человѣкъ,  названный  въ  этомъ  заглавіи,  былъ  зиамениті,ій  и  мудрый  современникъ 
фараона  Аменготспа  III  (ів  диііа'-тія);  книга  сочинена  гораздо  позлдс.  и  имя  Аменго- 
тепа  долясно  только  возбуяедать  больше  довѣрія  к'і,  волшебнымъ  свойствамъ  ея. 

Все,  о  чемъ  мы  упомянули  ;ідѣсь,  вѣроятно,  представ.! ясть  собой  довольно 
■случайную  долю  египетской  религіозной  литератур!, і;  нѣті,  сомнѣнія,  что  многое  изъ 
хранящагося  вч>  музеяхч,  еще  не  0!!ублііковано,  кііяід!,ій  !’од'і,  приноситъ  намъ  сюр¬ 
призы  изъ  ІІИ.Д1.СК0Й  долины  и  новые  важные  вкладі,!  для  углубленія  нашего  зна¬ 
комства  съ  египетской  нін.зныо  и  мытлыо.  Кііртііііа  египетской  религіи,  которую  мы 
можемъ  набросать  на  основаніи  наличнаго  матеріала,  по  необходимости  будетъ  неполна, 
одпостороння  и  ненаделша.  Съ  тѣмъ,  какъ  до  сихъ  поръ  нс,і!ользованъ  матеріалъ,  мы 
познакомимся  изъ  слѣдующаго  отдѣла. 

§  3.  Различныя  воззрѣнія  на  египетскую  религію. 

Какъ  только  вы  попытаетесь  разобраться  въ  резулі.т.ітііхъ  современныхъ  из¬ 
слѣдованій  египетской  религіи  и  возьметесь  за  суи.оствуніщія  но  этому  вопросу  со¬ 
чиненія,  вы  сейчасъ  ясе  увиіите,  что  воззрѣнія  почтош!ѣпі!!их'і,  авторитетовъ  египто¬ 
логіи  крайне  расходятся  между  собой.  Чувствуешь,  что  ссоишь  на  скользкой  почвѣ, 
и  что  предположенія,  гипотезы  и  смѣлыя  построенія  съ  трудомъ  заполняютъ  большіе 
.пробѣлы  въ  области  несомнѣнно  извѣстнаго;  на  мнояісство  основныхъ  вопросовъ  со¬ 
всѣмъ  не  получаешь  отвѣта,'  такъ  какъ  на  основаніи  !і;іліі'іі!аі’(!  матеріала  это  невоз¬ 
можно  сдѣлать;  еліеминутно  сталкиваешься  съ  противорѣчашнмн  другъ  другу  указаніями. 
Конечно,  отчасти  это  объясняется  тѣмъ,  что  наше  знаніе  дрсвнс-егинетскаго  языка 
все  растетъ  и  растетъ,  что  матеріалъ  все  болѣе  накопляедтя.  н  что  авторы  неодинаково 
компетентны,  но  главнымъ  образомъ,  это  объясняется  ра.зличіями  въ  общих і  воззрѣніяхъ 
на  древне-еги!істскую  цивилизацію  и  въ  точкѣ  зрѣнія,  съ  которой  авторы  присту¬ 
паютъ  къ  своей  задачѣ.. 

Греки  видѣли  въ  египетской  религіи  все,  что  тогда  было  мудраго  и  глубоко¬ 
мысленнаго;  поэтому  они  всячески  старались  установить  свя.зь  между  собственными  и 
■египетскими  богами;  такіе  чулгдые  высшей  точки  зрѣнія  эле.иенты,  какъ  поклоненіе 
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ЖИВОТНЫМЪ,  ОНИ  объясняли  символизмомъ.  Они  испытывали  передъ  своеобразіемъ  и 
древностью  египетской  культуры,  чувство  благовѣнія,  которое  не  останавливалось  ни 
передъ  какими  преградами.  Такое  воззрѣніе  въ  большей  или  меньшей  степени  обна¬ 
руживала  и  современная  наука;  Египетъ  представлялся  ей  страной  чудесъ,  а 
культура  его  —  въ  розовомъ  свѣтѣ;  только  постепенно  это  отношеніе  уступаетъ 
мѣсто  объективнымъ  и  трезвымъ  представленіямъ.  Древняя  египетская  теологія  нахо- 
ила  очень  странныя  выраженія  для  религіозныхъ  мыслей  и  понятій;  это  дѣлаетъ 
понятнымъ  древнее  греческое  и  родственное  ему  современное  воззрѣніе  на  Египетъ, 
но  все  больше  и  больше  обнаруживается,  что  здѣсь  было  недоразумѣніе.  Для  того, 
чтобъ  понять  египетскую  религію,  нужно  исходить  не  изъ  теологіи  ея,  но  изъ  культа, 
а  пониманіе  развитія  догмы  обуславливается  пониманіемъ  формъ  культа, 

Первый  основной  вопросъ,  въ  которомъ  мнѣнія  расходятся,  это  вопросъ  о  томъ, 
представляетъ  ли  египетская  религія  единое  цѣлое,  которое  не  пережило  существенныхъ 
измѣненій  въ  теченіе  3000  лѣтъ  египетской  исторіи,  и  для  котораго  мѣстныя  особен¬ 
ности  являются  не  столько  реальными,  сколько  форма-іьными.  Старая  школа  съ  де- 
Ружэ,  Пьеррэ,  Бругшемъ,  а  отчасти  Ренуфомъ  придерживается  этого  воззрѣнія,  и  для 
этихъ  изслѣдователей  тексты  всѣхъ  эпохъ  и  мѣстъ  равноцѣнны.  Напротивъ,  Масперо- 
въ  своихъ  позднѣйшихъ  работахъ,  Пичманнъ,  Эд.  Мейеръ,  Тиле,  Сэйсъ  и,  въ  своей 
своеобразной  манерѣ,  Либлейнъ  выступили  запщтниками  идеи  развитія.  Дѣйствительно, 
можно  доказать,  что  въ  египетской  религіи  мѣсто  и  время  имѣютъ  большое  значеніе. 
Какъ  особенно  подчеркнули  Тиле  и  Сэйсъ,  мы  должны  считаться  съ  двумя  группами 
религіозныхъ  представленій;  съ  религіозными  представленіями  туземнаго  африканскаго- 
населенія  и  съ  представленіями  семитическихъ  завоевателей.  Къ  сожалѣнію,  ихъ  нельзя 
такъ  легко  отдѣлить  друп>  отъ  друга,  какъ  можетъ  показаться  по  работамъ  назван¬ 
ныхъ  ученыхъ.  Первоначально  Египетъ  не  былъ  единымъ  государствомъ;  политическое 
единство  создать  было  сравнительно  легко,  религіозное  же  единство  было  осуществлено 
только  теоретически  путемъ  теологическихъ  умозрѣній,  и  религіозное  развитіе  можно 
представить  себѣ,  какъ  извѣстное  стремленіе  къ  религіозному  единству.  Мы  видимъ, 
что  первоначально  мѣстные  культы  вовсе  не  были  тождественны,  хотя  египетскіе  теологи  и 
современные  систематики  стараются  доказать  это  символическими  объясненіями.  Сви¬ 
дѣтельство  памятниковъ  тоже  исключаетъ  возможность  такого  единства  въ  теченіе 
разныхъ  періодовъ  египетской  исторіи.  Правда,  во  всѣ  періоды  этой  исторіи  мы  встрѣ¬ 
чаемся  въ  общемъ  съ  одними  и  тѣми  же  богами  и  часто  съ  одними  и  тѣми  же 
текстами;  при  томъ  же  мы  не  должны  придавать  слишкомъ  много  значенія  тому,  что- 
отдѣльныя  формы  боговъ  древнѣйшаго  времени  впослѣдствіи,  невидимому,  исчезли,  и 
что  въ  то  же  время  появились  новыя;  все  это  можетъ  объясняться  неполнотой 
нашего  матеріала,  и  все  это  вовсе  не  исключаетъ  возможности  развитія.  Напротивъ, 
когда  мы  приступимъ  къ  положительному  описанію,  мы  на  каждомъ  шагу  сумѣемъ 
замѣтить,  какъ  подвижна  и  жива  была  всегда  религіозная  мысль  Египта,  какъ  новыя 
ученія  завоевывали  себѣ  господство  въ  піирокихъ  кругахъ,  какъ  работала  и  стреми¬ 
лась  къ  истинѣ  теологія  образованныхъ  классовъ.  Кажущаяся  неизмѣнность  египетской 
религіи,  да  и  всей  египетской  цивилизаціи  отчасти  объясняется  одной  характерной 
чертой  этого  народа.  Для  древняго  египтянина  идеалъ  лежалъ  позади,  въ  сѣдой  древности, 
а  не  впереди,  авторитетомъ  въ  его  глазахъ  пользуется  все  то,  что  несомнѣнно  носитъ 
характеръ  древности  или  кажетсядревнішъ;поэтому  египетская  цивилизація  все  возвра¬ 
щается  къ  прошлому,  и  яснѣе  всего  это  обнаруживается  въ  саитскій  періодъ  культуры; 
это  не  періодъ  возрожденія,  а  періодъ  реставраціи.  Прогрессъ  совершается  здѣсь  только 
въ  силу  необходимости.  Въ  особенности  это  относится  къ  религіи;  новое  постоянно- 
вытѣсняетъ  старое,  новыя  мысли  встрѣчаются  на  ряду  со  старыми,  древнія  формы- 
священными  неприкосновенны,-  хотя  въ  нихъ  вкладывается  уже  совершенно  новое- 
содержаніе;  для  образа  мыслей  древнихъ  не  были  въ  тягость  самыя  рѣзкія  противо¬ 
рѣчія.  Жречество,  всегда,  какъ  само  собой  понятно,  консервативное,  все  время  стара¬ 
лось  путемъ  отождествленій  и  символическихъ  толкованій  привести  въ  связь  и  сдитц 
старое  съ  новымъ.  Въ  нѣкоторыхъ  случаяхъ  можно  доказать,  что  настоящему  новшеству 
приписывалось  болѣе  раннее  происхожденіе,  чтобъ  путемъ  такого  благочестиваго 
обмага  придать  ему  больше  авторитета.  ’  -•  .  .  . 
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При  раземотрѣши  египетской  религіи  разные  авторы  становились  на  весьма 
различныя  точки  зрѣнія.  Основу  этой  религіи  опредѣляли  и  какъ  монотеизмъ,  и  какъ 
пантеизмъ,  и  какъ  генотеизмъ,  и  какъ  культъ  солнца,  и  какъ  поклоненіе  природѣ,  и 
каі№  анимизмъ,  и  какъ  фетишизмъ;  но  новѣйшіе  изслѣдователи  склоняются  къ  тому, 
чтобъ  объяснить  религіозное  развитіе  Египта  при  помощи  нѣсколькихъ  источниковъ. 

^Нельзя  отрицать  того,  что  нѣкоторые  египетсйе  тексты,  даже  древнѣйшіе, 
содержатъ  отрывки  монотеистическаго  характера.  Изъ  того,  что  бога  часто  называютъ 
*ъ  этихъ  текстахъ  единственнымъ,  безконечнымъ,  вѣчнымъ  и  т.  д.,  де-Ружэ,  а  изъ 


Передъ  храмомъ  ее  время  богослуженія  (храмъ,  аостроевный  Рамзѳсомъ  П; 
развалины  его  оохражывсь  близъ  дер.  Абу-Снмбалъ). 


нынѣ  живущихъ  ученыхъ,  въ  особенности,  Пьеррз  хотѣли  сдѣлать  тотъ  выводъ,  что 
яервоначально  египетская  религія  была  монотеистической;  на  ряду  съ  этимъ  они 
старались  доказать,  что  такой  пфвобытный  монотеизмъ  развился  не  столько  въ 
дѣйствительный,  сколько  въ  кажув^йся  политеизмъ,  гдѣ  многочисленныя  божества 
являются  только  представителими  разныхъ  функцій  единаго  высшаго  бога.  Съ  громадной 
эрудиціей  Бругшъ  пытался  доказать,  что  пантеизмъ  являстсянастоящейоеновойегицетсвой. 
религіи.  Де-Пажъ-Ренуфъ  видитъ  въ  богахъ  могучія  силы  природы  и  старается  объяснитъ 
монотеистическія  выраженія  тѣмъ  непосредственнымъ  чувствомъ  безконечнаго,  тѣмъ  «венана 
витійів»,  которое  можетъ  хорошо  уживаться  съ  политеистической  миѳологіей.  Серьез- 
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•вый  изслѣдователь  нс  монгстч.  просто  закрыть  глаза  на  епшетскій  монотсизмт. 
и  пантеизмъ,  по  атн  продітаі лспія  п]  пнадлся.атъ  теологіи,  а  г.огсе  не  культу  и  на¬ 
родной  религіи;  во  ыѣ.  :-похи  кіи.но  паОлюдачь  спскудятирнос  стремленіе  въ  моноте- 
истичсскомч.  или  полнтеіитпч((К(.мч>  паи]  пр.лепіяхъ;  но  монотеистическія  Еыразкенія  ни¬ 
когда  не  могли  оекГодшкя  отч.  егоею  симіола.  они  остакітся  результатомъ  теологи¬ 
ческаго  толкогапія  политеизма  и  воіес  не  уничтожаютъ  его;  они  нстрѣчаіотгя  на  ряду 
съ  политепетичеікиші.  Какъ  іогоріпъ  Репус|і>.  епшетекое  слово  ботъ  никогда 
не  стало  именемЧ)  еііГктвені  ымч.:  едииствеииая  попытка  провести  монотсизмч.  въ  Еултлч> 
л  БЪ  ж-нзнь  іилерпѣла,  какъ  мы  уіиднмъ,  неудачу,  и  зтимъ  духъ  сппіетекаго  на¬ 
рода  показалъ,  что  онъ  совсініенно  ііеіпо(Чібеьт>  къ  настоящему  монотеизму. 

Леііеіуіъ  хотѣлъ  вч.  кулі-тѣ  солнца  найти  древнѣйшую  основу  и  наиболѣе  обшіГг 
нриниипч)  египетской  вѣры  въ  боговъ;  вч>  Ра  оиъ  видичъ  египетскаго  національнагіе 
бога.  Но  для  большинства  египетскихъ  мѣстныхъ  боговъ  нельзя  доказать,  что  перш- 
начально  они  имѣли  солнечное  происхожденіе;  болт  шос  значеніе  культа  солнна  и  отожде¬ 
ствленіе  мѣстныхъ  боговъ  съ  Ра  это  уже  позднѣйшее  явленіе;* то,  что  для  Лепсіуса 
составляетъ  исходный  пунктъ  н  начало,  еко])ѣе  было  уже  результатомъ. 

Либлейнч>  сдѣлалч.  шшычку  прослѣдить  исчоричеекое  развитіе  египетской  религіи. 
Схема  его  такова:  теиотеистическій  кульчъ  нриую.іы  вплоть  до  обчедннснія  имперіи, 
затѣмч,  полшеизмъ,  разложиншійея  при  одухочифстпи  богом,  и  уступившій  мѣсто 
монотеизму;  однако,  для  удовлетвоііснія  народныхъ  потребностей  послѣдній  былъ  до¬ 
полненъ  крьтомъ  животныхъ  и  ученіемъ  объ  эманаціи.  Но  эта  схема  нс  можетъ  быть 
прочно  обоснована:  культъ  животныхъ  относится  къ  первоначальнымъ  элементамъ 
египетской  религіи,  и  Либлейнъ  неоднократно  смѣшиваетъ  теологію  съ  народньіми 
вѣрованіями. 

Пичманъ  своими  статьями  открылъ  новый  путь,  и  развиваемыя  имъ  идеи  оказались 
очень  полезными  для  нашей  науки.  Онъ  вернулся  къ  старой  мысли  де-Бросса,  срав¬ 
нившаго  фетишизмъ  африканскаго  континента  съ  египетскимъ  культомъ  животныхъ; 
онъ  болѣе  рѣзко  подчеркнулъ  элементъ  магіи  въ  египетской  религіи  и  въ  то  же 
время  обратилъ  вниманіе  на  основное  значеніе  мѣстныхъ  культовъ  для  пониманія 
религіи  в  религіознаго  развитія;  съ  нимъ  въ  общемъ  соглашаются  Масперо, 
Эд.  Мейеръ,  Эрманъ,  Видсманъ  и  Сэйсъ.  Они,  правда,  вовсе  не  хотятъ  односторонне  вы¬ 
вести  все  религіозное  развитіе  изъ  этой  единственной  основной  мысли  ставятч,- 
рядомъ  разные,  но  въ  одинаковой  степени  первоначальные  факторы. 

Многіе  изслѣдователи,  напр.  Пьеррэ,  Ренуфъ  и  Либлейнъ,  полагали,  что- 
они  прослѣдили  упадокъ  египетской  религіи,  смѣнившій  собой  предшествовавшій  подъ¬ 
емъ  ея;  по  ихъ  мнѣнію,  позднѣйшія  фазы  этой  религіи  болѣе  грубы  и  содержатъ^ 
въ  себѣ  болѣе  элементовъ  магіи,  чѣмъ  раннія.  Если  авторы  имѣютъ  при  этомъ 
въ  виду  какое-нибудь  выраженіе  религіозной  мыйи,  то  мы  должны  здѣсь  рѣшительно 
возстать  противъ  такого  утвержденія;  если  даже  большинство  документовъ,  иллю¬ 
стрирующихъ  египетское  суевѣріе,  относятся  къ  періоду  новой  имперіи  и  послѣ  нея,, 
то  это  еще  ничего  не  доказываетъ,  ибо  съ  несомнѣнностью  установлено,  что 
древнѣйшіе  обычаи  культа  мертвыхъ  проникнуты  элементами  магіи,  а  источ¬ 
ники  древнѣйшаго  времени  не  такъ  обильны,  какъ  позднѣйшаго.  Быть  можетъ,  нѣ¬ 
сколько  иное  явленіе  имѣло  мѣсто,  а  именно;  упадокъ  религіозной  ж’изни,  пожалуй,, 
начался  вмѣстѣ  съ  ростомъ  значенія  жрецовъ  въ  новой  имперіи. 

Новѣйшіе  ученые,  напр.  Эд.  Мейеръ  и  Масііеро,  вполнѣ  правильно  выставил» 
требованіе,  что  нужно  отдѣлить  народныя  вѣрованія  отъ  теологіи.  Какъ  всюду,  такъ 
и  въ  Египтѣ,  народныя  вѣрованія  всегда  являются  основнымъ  и  первоначальнымъ, 
и  въ  нихъ  нужно  искать  истинную  суть  религіи;  на  нихъ  начинаетъ  возводить 
свои  постройки  теологія,  ихъ  она  систематизируетъ  и  истолковываетъ.  Народную 
религію  нужно  прежде  всего  изучать  по  мѣстнымъ  культамъ,  хотя,  послѣдніе, 
какъ  правильно  подчеркнулъ  Тиле,  вовсе  не  даютъ  намъ  ключа  ко  всѣмъ  "египетскимъ 
вѣрованіямъ.  Все  же  остается  вѣрнымъ  то  положеніе,  что  первое  мѣсто  въ  описаніи  египет¬ 
ской  религіи  должно  быть  отведено  мѣстнымъ  культамъ.  Къ  сожалѣнію,  они  намъ  очень 
мало  извѣстны;  источники  очень  часто  оставляютъ  насъ  на  произволъ  судьбы,  потому 
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что  всѣ  ПОЧТЕ  наши  тексты,  отъ  древнѣйшихъ  до  позднѣішшхчі,  оыиты  въ  тео^ош- 
ческую  форму. 

На  древшди  египетскую  теологію  не  надо  смотрѣть  какъ  на  какую-ішоудр  тай¬ 
ную  науку.  По  примѣру  древнихъ  грековъ,  многіе  ученые  дума.ш,  что  у  егиііегскійъ 
жрецовъ  была  шшая-до  тайная  мудреть,  которую  они  ргвнііво  оберегійи  {»тъ  нено- 
свявдевпыхъ.  Въ  памятникахъ  нѣтъ  и  слѣда  такого  тайнаго  ученія.  Правда,  обра,иі- 
ванные  люди,  а  главнымъ  образомъ  ягрецы,  придавали  біиѣ>ё  возвышенный  смыслъ 
грубо  чувственнымъ  представленіямт.;  сущеітвовало  такяге  ученіе,  указывавшее  путь 
символическимъ  объясненіямъ,  но  эта  теологія,  игравшая  стііль  замѣтную  роль  въ 
древнемъ  Египтѣ,  не  была  тайнымъ  ученіемъ  посвященныхъ,  она  открыто  для  всѣхъ 
из-игалась  во  многихъ  религіозныхъ  еочиненіяхт.  и  была  доступна  всякому,  у  кого 
было  достаточно  досуга  и  способностей  для  того,  чтобы  слѣдить  за  этими  умозрѣніями. 
Теологія  эта  вов(!е  не  освободилась  еще  отъ  грубаго  фетишизма.  Столь  же  мало 
моашо  характеризовать  въ  качествѣ  тайнаго  ученія  наитеистическую  теологію  новой 
имперіи: — и  оно  содержалось  въ  очень  доступныхъ  сочиненіяхъ.  Ес-іи  мы  иногда  встрѣ¬ 
чаемся  въ  текстахъ  съ  мистическимъ,  поввдимому,  языкомъ,  чему  Бругпіъ  придаетъ 
много  значенія,  то  отчасти  это  поэтическія  картины  и  намеки  на  мины,  навѣрно  не 
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казавшіесядревнимъ.  столь  мистическими,  какъ  намъ,— -отчасти  же  это фантастическа 
игра  словами,  которая  часто,  вѣроятно,  непонятна  была  самимъ  авторамъ.  Несомнѣнв 
не  имѣютъ  ничего  общаго  съ  тайнымъ  ученіемъ  и  тайныя  письмена,  употреблявпйлс 
иногда  въ  'періодъ  новой  имперіи,  напр.,  на  ѳиванскимъ  царскихъ  гробницахт 
Въ  Египтѣ  нельзя  (идѣлить  экзотерическое  и  эзотерическое  ученія.  Конечно,  харг 
ктеръ  египетской  религіи  обусловливалъ  большое  различіе  между  наивной  и  разсуя 
дающей  или  раціоналжетической  вѣрой;  различіе  это  всегда  существовало,  но  межд 
ними  не  было  опредѣленныхъ  и  постоянныхъ  границъ.  Трудно  предположить,  чтоб: 
теологическое  умозрѣнія,  символически  иеголковывавшее  формы  боговъ,  если  не  всегд; 
то  хоть' часто,  не  имѣло  вліянія  на  проясненіе  представленій  о  божественномъ. 

Были  попытки  опредѣлить  египетское  понятіе  боп.  путемъ''  этішологячеекаі 
анализа  египетскаго  аова  богъ  Нетер  ъ.  По  мнѣнію  нѣкоторыхъ  это  слово  обоані 
чаетъ  „самъ  себя  молодящій",  а  по  мнѣнію  Ле-Пажъ-Ренуфа,  „сильный”.  Іучшввйеі 
будетъ,  по  примѣру  Масперо,  весь  этотъ  вопросъ  оставить  открытымъ,  такъ  аавѣ  всѳтак 
остается  сомнѣніе  на  счетъ  того,  достигнемъ  ли  мы  нашей  цѣди  даже  надсжнйнъ  от 
мологическимъ  истолкованіемъ  этого  слова.  *  ,  ■ 

*,  Изъ  предыдущаго  должно  было  стать  довольно  очевиднымъ,  что  невозмож 
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дать  систематическое  описаніе  египетской  рлигіи;  попытки,  сдѣланныя  въ  этомъ  на¬ 
правленіи,  нужно  ■  считать  неудавшимися.  Описаніе,  данное  Бругшемъ,  скорѣе  описаніе 
египетской  теологіи,  а  не  египетской  религіи,  и  только  въ  качествѣ  такового  и  въ 
качествѣ  сборника  матеріаловъ  работа  эта  сохранитъ  свое  значеніе.  Единственно  воз¬ 
можное  описаніе  это— историческое;  единственно  надежная  метода  это— критико-аналити¬ 
ческая.  Древняя  теологія  выработала  широкія  синтетическія  идеи,  и'онѣ  затрудняютъ  по¬ 
знаніе  возникновенія  и  историческаго  развитія  религіи;  наша  задача  это — ^двинуться  прямо 
противоположнымъ  путемъ  и  дойти  до  познанія  составныхъ  элементовъ  и  основ¬ 
ныхъ  мыслей  египетской  религіи.  Цѣль  эта  пока  еще  очень  далекая;  путь  къ  ней 
еще  только  начали  прокладывать,  историке -критическимъ  изслѣдованіемъ  занимаются 
■пока  всего  лишь  нѣсколько  лѣтъ.  Ни  одинъ  изъ  живущихъ  теперь  египто¬ 
логовъ  не  посвятилъ  себя  этой  задачѣ  съ  такимъ  рвеніемъ  и  съ  такимъ  пре¬ 
краснымъ  успѣхомъ,  какъ  Масперо.  Его  работы,  блещущія  геніальностью  и  красо¬ 
той  изложенія,  въ  необычайной  степени  способствовали  выясненію  основныхъ  прин¬ 
циповъ  и  установкѣ  правильнаго  общаго  воззрѣнія  на  египетскую  религію.  Два  тома 
его  «Еіиіев'йе  туІЬрІо^іе»  навсегда  сохранятъ  свое  капитальное  значеніе.  Руководствуясь 
вдохновеніемъ  и  внутреннимъ  взоромъ  своимъ,  онъ  иногда  не  замѣчалъ  или  слишкомъ 
легко  обходилъ  затрудненія,  и  дѣйствительно,  сунщетвуютъ  еше  большія  трудности 


Идеальный  разрѣзъ  Карнакскаго  храма. 


для  полнаго  рѣшенія  задачи.  Большіе  религіозные  тексты  въ  значительной  мѣрѣ,  нан, 
Енига  Мертвыхъ,  плохо  сохранились  и  пестрятъ  стилистическими  загадками  и  загад 
ками  со  стороны  смысла.  Содержаніе  у  никъ  часто  довольно  иустоц  и  напыщенное.  Эти 
мологцческая  игра  и  ,  фантастическія  метафоры  часто  утомляютъ  и  ничего  не  даютт 
нашему  знанію,  часто  же  загадочны,  чтобы  не  сказать,  безсмысленны.  Еще  даже  нс 
приступлено  къ  необходимымъ  работамъ  для  новаго  историческаго  описанія  египетской 
религіи  и  •миѳологіи,  главнымъ  лее  образомъ  не  приступлено  еще  къ  монографической 
обработкѣ  мѣстнаго  культа  и  къ  собранію  разс/ѣянныхъ  отрывковъ  миѳовъ  и  легендъ. 
Многіе  образы  боговъ  до  неузиаваеиорти  измѣнены  теологіей,  а  въ  той  лее  мѣрѣ.  Въ 
какой  необходимо  отдѣлить  народныя  вѣрованія  отъ  теологіи, — въ  такой  лее  мѣрѣ  это 
трудно  сдѣлать;  невозмояшо  измѣрить  значеніе  теологическихъ  умозрѣній  для  религіоз¬ 
ныхъ  представленій  народа.  Источники  не  только  односторонни,  поскольку  они  но¬ 
сятъ  чисто  погребальный  характеръ,  они  односторонни  еще  и  въ  другомъ  отно- 
^шеніи,  такъ  какъ  всег.5а  выралсаютъ  собой  оффиціальную,  жреческую  и  го-, 
"сударственную  религію;  сравнительно  рѣдки  такіе  памятники,  которые  позволяютъ 
намъ  заглянуть  въ  религіозную  лшзнь  простого  человѣка;  между  тѣмъ,  именно  таше 
памятники  нельзя  оцѣнить  достаточно  высоко.  ' 

.  Нилсе  мы  переходимъ  ‘къ  описанію  какъ  народной  релргіи,  такъ  и  теологіи,  и 
неизбѣжно  кое-гдѣ  наше  изложеніе  получитъ  при  этомъ  гшохетическійхарактеръ.  Большею 


•вІІІЖ 
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■частью  придется  говорить  лишь  въ  общихъ  чертахъ..  Много  вопросовъ  останется  безъ 
отвѣта.  Не  подлежитъ  сомнѣнію,  что  всякое  описаніе  египетской  религіи,  сколько-нибудь 
касающееся  подробностей,  должно  устарѣть  уже  черезъ  нѣсколько  .іѣтъ. 


Часть  развалинъ  Карнакокаго  храма. 


§  4.  Боги  народныхъ  вѣрованій. 

«Довольны  всѣ  боги  на  небѣ,  всѣ  боги  на  землѣ  и  въ  водѣ,  довольны  всѣ  боги 
юга  и  сѣвера,  всѣ  боги  запада  и  востока,  довольны  всѣ  боги  селеній:  и  всѣ  боги 
городовъ».  Такими  словами  довольно  характерно  обрисовывается  весь  ёгииетскій 
міръ  боговъ  въ  одномъ  текстѣ  на  пирамидѣ.  Повсюду,  куда  египтянинъ  •  ни  обращалъ 
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СВОЙ  взоръ,  ОНЪ  видѣлъ  божественныя  существа.  Окружавшая  его  природа  была  бо¬ 
жественно  одушевлена,  а  всякая  лшзнь  была  для  него  божественной  тайной.  11а  ■  не¬ 
бесныя  тѣла  съ  ихъ  закономѣрными  двиягеніями,  на  плодородную  мать-землю,  на  таин¬ 
ственный  благодатный  Нилъ  онъ  могъ  смотрѣть  только,  какъ  на  могущественныхъ 
боговъ,  безъ  помощи  которыхъ  онъ  нс  можетъ  обойтись.  Фантазія  его  населяла  пу¬ 
стыню  страшными  сказочными  звѣрями,  сфинксами  и  грифами,  а  въ  шелестѣ  листьевъ 
помогала  ему  различать  божественные  голоса.  Какъ  свидѣтельствустч.  его  искусство, 
древній  египтянинъ  умѣ.іъ  прекрасно  наблюдать  природу,  и  характерныя  черты  жи¬ 
вотныхъ  нс  ускользали  отъ  него;  какъ  и  у  всякаго  истиннаго  сына  востока,  звѣри  въ 
его  представленіи  были  надѣлены  сверхественными  дарами;  онъ  приписывалъ  имъ  спо¬ 
собность  рѣчи,  пророческій  даръ  и  болѣе  острые  органы  чувствъ,  чѣмъ  у  человѣка; 
онъ  считалъ,  что  они  одушевлены  богами  и  демонами,  и  воздавалъ  поэтому  многимъ 
лшвотяымъ  божескія  почести.  Загробный  міръ  онъ  населилъ  неисчислимымъ  количе¬ 
ствомъ  демоновъ  и  боговъ,  въ  образѣ  людей  и  животныхъ. 

Египтяне  вес  обоготворяли:  деревья,  животныхъ,  людей,  даже  зданія:  къ  храму 
Амонъ-Ра  въ  Ѳивахъ  обращались  какъ  къ  богинѣ,  и  даже  изобралсали  его  какъ  бо¬ 
гиню.  Боги  и  демоны  могли  селиться  повсюду  и  при  помощи  своего  воплощенія  осу¬ 
ществлять  свое  хорошее  или  дурное  вліяніе. 

Теперь,  послѣ  изслѣдованій  Пичмана  и  Масперо,  уже  не  подлелштъ  сомнѣніи), 
что  такія  частью  анимистическія  или  фетншистичеекія  мысли  и  представленія  лежали 
въ  основѣ  египетскихъ  народныхъ  вѣрованій.  Культъ  лшвотныхъ  казался  уже  и 
грекамъ  очень  страннымъ;  изъ  благоговѣнія  передъ  египетской  мудростью,  они  объ¬ 
ясняли  его  какъ  глубокомысленную  символику,  но  въ  глазахъ  Ювенала  оиъ  уже  былъ 
позоромъ  для  страны;  настоящее  ліе  объясненіе  молпш  дать  ему  только  въ  связи  съ 
вышеприведенными  мыслями;ѳто— пережитокъ  фстишистической,  первобытной  религіозной 
ступени,  отъ  которой  египетская  религія  никогда  не  сумѣла  освободиться.  Несмотря 
на  всѣ  успѣхи  своей  культуры,  египтяне  съ  упорнымъ  консерватизмомъ  держались  своего 
культа  животныхъ;  пантеистическая  теологія  и  мистицизмъ  влолшли  въ  него  болѣе 
возвышенныя  мысли,  но  сила  его  была  сломлена  только  побѣдой  христіанства.  Совре¬ 
менные  изслѣдователи  пошли  тѣмъ  же  путемъ,  какъ  египетская  теологія  и  греческая 
философія,  и  хотѣли  объяснить  культъ '  животныхъ  символически.  Но,  какъ  было 
показано  въ  предыдущемъ  параграфѣ,  этимъ  путемъ  никогда  не  дойти  до  настоящей  и 
первоначальной  основы  египетскихъ  вѣрованій.  Древнія  попытки  дать  объясненіе 
нашли  культъ  животныхъ, ,  какъ  наличный  .фактъ;  онѣ  не  поставили  сйоей  цѣлью, 
какъ  это  должна  дѣлать  наука,— раскрыть  и  освѣтить  первоначальную  идеюютого  явле¬ 
нія,  а,  напротивъ,  старались '  од^отворить  и  измѣнить  грубыя  представленія.  ЛІьеррэ  и 
Либлейнъ,  неправильно  считающіе  культъ  животныхъ  позднѣйшимъ  порожденіемъ  египет¬ 
ской  религіи,  видятъ  въ  образахъ  животныхъ  нѣчто  вродѣ  гіероглифическихъ  знаковъ 
для  того,  чтобы  отличать  одного  бога  отъ  другого;  Пичманъ  весьма  вѣрно  разбилъ 
это  воззрѣніе.  Конечно,  въ  каждомъ  отдѣльномъ  случаѣ  мы  не  моікемъ  установить, 
какова  внутренняя  связь,  да  и  супіествуетъ  ди  она  вообще  мелсду  лсивотньшъ  н 
богомъ,  поскольку  мы  знаемъ  послѣдняго  по  функціямъ  и  культу  его.  Почему  Оогамч> 
Нила  поклонялись  въ  образѣ  барана?  Почему  творца  и  защитника  людей  въ  Омбосѣ 
представляли  себѣ  въ  видѣ  крокодила?  По  этому  поводу  молшо  сдѣлать  много  правдо¬ 
подобныхъ  и  геніальныхъ  замѣчаній,  и  такія  замѣчанія  высказывались^  по  цѣнность  ихъ 
довольно  сомнительна.  Не  было  еще  попытки  дать  тотемистическое  объясненіе  египетскаго 
культа  животныхъ:  недостатокъ  матеріала  дѣлаетъ  такую  попытку  невозможной. 

Нѣкоторыя  ліивотныя  были  предметамъ  повсемѣстнаго  или  почти  повсемѣстнаго 
поіионенія,  наир,  ястребъ  и  кошка;  другія  животныя  почитались  только  въ 
отдѣльныхъ  округахъ,  въ  другихъ  лю  ихъ  ненавидѣли,  наіір.  крокодилъ  и  гиппо¬ 
потамъ;  въ  разныхъ  мѣстахъ  найдены  тысячи  животныхъ  мумій:  крокодилы,  кошки; 
ласточки,  ихневмоны  и  т.  д.  Святостью  своею  эти  семейства  лшвотныхъ  отчасти 


Главныя  мѣста  касательно  культа  животныхъ:  Гѳродсцгъ  II  65-76»  III,  28;  Віосі 
8іс.  83-90;  8(;гаЪо  ХУИ.  38-40;  Р1и1;агс1і,  Ве  І8.  еі;  Озіг.  71-77.**Раг1:1іеу  въ  своемъ  изданіи 
послѣдняго  на  стр.  25 1  и  сл.  даетъ  перѳненё  животныхъ»  бывшихъ  предметомъ  покло¬ 
ненія.  '  •  , 
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обязаны  богамъ  или  богинямъ,  поселившимся  въ  одномъ  изъ  нихъ.  Мы  нс  монгсмъ 
прослѣдить  теперь,  какъ  далеко  простиралось  это  поыоненіс  цѣлому  виду  животныхъ; 
въ  отдѣльныхъ  случаяхъ,  однако,  мы  можемъ  установитъ,  что  простой  чс.товѣкъ  покло¬ 
нялся  змѣѣ,  гусю  или  кошкѣ,  вѣроятно,  такъ  же,  какъ  негръ  своему  фетишу. 

На  ряду  съ  этимъ  стоитъ  культъ  животныхъ,  въ  собственномъ  смыслѣ  слова,  когда 
на  одно  особо  избранное  животное' смотрятъ,  какъ  на  воплощеніе  бога  л  когда  ему  назна¬ 
чаютъ  храмы,  жрецовъ,  праздники 
и  т.  д.  Несомнѣнно,  что  мѣстъ,  гдѣ  су¬ 
ществовалъ  культт.  такихт)  священ¬ 
ныхъ  животныхъ,  можно  было  найти 
больше,  чѣмъ  это  намъ  теперь  из¬ 
вѣстно.  Наиболѣе  извѣстны  ‘.знаме¬ 
нитый  быкъ  Лпііст>  ВЧ)  Мемфисѣ, 
священный  быкт>  Ра,  Мпсвиеъ,  въ 
Геліополисѣ  и  баранъ  (или  козелъ?) 

Озириса  въ  Мендесѣ;  священному 
бенну,  сказочной  птицѣ,  ііоішиялись, 
какъ  душѣ  Озириса;  врядъ-ли  пра¬ 
вильно  отождествлять  ее  съ  фениксомъ 
грековъ.  Нельзя  сказать,  наир., покло¬ 
нялись  ли  въ  историческія  времена 
Тоту  въ  Гермополисѣ  въ  образѣ  лси- 
вого  ибиса;  равнымъ  образомъ  у  насъ 
нѣтъ  возможности  подробнѣе  описать  поклоненіе  животнымъ  въ  большинствѣ  дру¬ 
гихъ  центровч)  религіознаго  культа;  туземные  источники  въ  этомъ  случаѣ  оста¬ 
вляютъ  насъ  на  произволъ  судьбы,  а  греческіе  упоминаютъ  только  о  культѣ  Ниж¬ 
няго  Египта,  КакЧ)  шагі>  по  пути  прогресса  отъ  простого  культа  животныхъ,  нужно 
разсматривать  то  явленіе,  когда  начинаютъ  думать,  что  богъ  живетъ  въ  статуѣ  съ- 
головой  лшвотнаго,  и  когда  этотъ  идолъ  замѣщаетъ  священное  животное.  Но  чистый 
культъ  животныхъ  этимъ  вовсе  не  вытѣснялся. 

Если  мы  обратимся  теперь  къ  одному  изъ  основныхъ  элементовъ  египетской 
религіи,  къ  мѣстному  культу,  то  задача  наша  вполнѣ  ясна;  она  заключается  въ  томъ, 
чтобы  раскрыть  первоначальный  характеръ  отдѣльныхъ  боговъ  египетскаго  пантеона 
и  найти  мѣста  первоначальнаго  культа  ихъ.  Мы  оказываемся  здѣсь  передъ  большими 
трудностями,  и  среди  нихъ  на  первомъ  мѣстѣ  стоитъ  бѣдность  источниковъ,  въ  особенности 
поскольку  рѣчь  идетъ  о  культѣ  Верхняго  Египта  въ  древнѣйшія  времена,  а  затѣмъ 
слѣдуетъ  то  обстоятельство,  что  почти  всѣ  наши  тексты,  даже  древнѣйшіе,  носятъ 
на  себѣ  печать  синкретистической  теологіи.  Уже  въ  древнѣйшія  историческія  времена 
процессъ  смѣшенія  мѣстныхъ  культовъ  былъ  въ  полномъ  ходу.  Іакь  справедливо  замѣ¬ 
тилъ  Тиле,  не  слѣдуетъ  слишкомъ  сильно  выдвигать  мѣстный  культъ;  онъ  ни  въ  коемъ 
случаѣ  не  можетъ  объяснить  всѣ  египетскія  божества,  и  многое  остается  еще  совершенно 
неяснымъ.  Здѣсь  мы  постараемся  наглядно  показать  сущность  мѣстнаго  культа  и 
опредѣлить  факторы  того»  движенія,  которое  умножило  мѣстные  культы,  уве.рчивъ- 
значеніе  мѣстныхъ  боговъ  и  давъ  имъ  болѣе  широкое  распространеніе. 

Мѣстный  богъ  это— хозяинъ  даннаго  округа;  мѣсто  его — въ  храмѣ,  расположен- 
ломъ  въ  центрѣ  его  владѣній;  культъ  его — обязанность  мѣстной  общйны.  Онъ  былъ 
хранителемъ  и  защитникомъ  города  и  его  округа,  и  жители  не  могли  обойтись  безъ 
его  благословенія.  Культъ  его  вовсе  не  исключаетъ  поклоненія  другимъ  богамъ,  но 
великіе  боги  небесныхъ  свѣтилъ  были  болѣе  далеки  отъ  человѣка,  чѣмъ  богъ  дан¬ 
наго  мѣста,  возсѣдающій  среди  нихъ  на  тронѣ  своемъ;  не  было  необходимости  въ 
томъ,  чтобъ  культъ  имъ  былъ  такъ  педантически  урегулированъ;  вѣдь,  тѣ  боги  такъ 
высоко  вознеслись  надъ  людьми,  и  ихъ  мало  трогаютъ  мелочныя  заботы  и  радости  обшины. 
Наряду  съ  мѣстнымъ  богомъ  могли  стоять  еще  и  другія  божества,  имѣвшія  свое  значеніе 
для  опредѣленныхъ  сторонъ  жизни.  Большинство  болѣе  извѣстныхъ  египетскихъ  боговъ 
были  первоначально  мѣстными  болсествами  большихъ  или  меньшихъ  областей,  и  только- 
постепенно  культъ  ихъ  распространился  за  предѣлы  ихъ  первоначальнаго  обитанія. 


Священный  быкъ  Аписъ.  » 
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При  переселеніи  изъ  одного  мѣста  въ  другое  мѣстный  богъ,  конечно,  слѣдовалъ 
вмѣстѣ  съ  переселенцами;  весьма  вѣроятно,  что  въ  доисторическій  періодъ  культъ  разныхъ 
боговъ  распространился  именно  такимъ  способомъ.  Масперо  пытался  въ  миѳѣ  о  Го- 
отсѣ  изъ  Эдфу  подмѣтить  указанія  на  распространеніе  этого  бога  съ  юга  на  сѣверъ. 
Этимъ,  пожалуй,  можно  объяснить,  почему  мы  какъ  въ  Верхнемъ,  такъ  и  въ  Ниж¬ 
немъ  Египтѣ  въ  качествѣ  мѣст¬ 
ныхъ  боговъ  встрѣчаемъ  такихъ 
отдѣльныхъ  боговъ,  какъ  Себекъ. 
Тотъ  и  другіе;  нижнеегипетскіе 
города  могутъ  быть  дочерними 
городами  верхнеегипетскихъ; 
культура  въ  Нильской  долинѣ 
распространялась,  вѣроятно,  съ 
юга  на  сѣверъ.  Вообще  при 
оживленныхъ  сношеніяхъ  к  тѣс¬ 
ной  внутренней  связи  между  са¬ 
мостоятельными  первоначально 
округами  и  городами  было  впол¬ 
нѣ  естественно,  что  мѣстныя 
божества  переселялись  въ  со¬ 
сѣдніе  города  вмѣстѣ  со  своими 
поклонниками.  Возмолсно,  что 
ихч)  потомъ  ставили  въ  какую- 
нибудь  связь  съ  мѣстными  бо¬ 
гами,  и  имъ  въ  качествѣ  беоі 
абѵѵаоі  въ  храмахъ  поклонялись 
соотвѣтственнымъ  образомъ.  Со- 
Общій  видъ  расположенія  египетскаго  храма.  сѣднія  божества  естественно  дѣй¬ 
ствовали  другъ  на  друга  въ 
извѣстномъ  смыслѣ  притягательно,  и  постепенно  это  должно  было  привести  къ  тѣсной 
связи  между  ними.  Мѣстная  теологія  безъ  устали  раскрывала  связывающіе  моменты 
и  сгладкивала  противорѣчія.  Такимъ  то  образомъ  могло  возникнуть  семейство  боговъ. 
Такъ  называемыя  тріады  вовсе  не  представляютъ  собой,  какъ  полагаетъ  Бругшъ, 
космогоническій  элементъ  египетской  религіи;  вѣроятно,  правъ  Масперо,  полагающій, 
что  ихъ  можно  объяснить  сліяніемъ  сосѣднихъ  культовъ.  Тріады  обычно  состоятъ 
изъ  отца,  матери  и  сына,  но  также,  какъ  напр.,  въ  Элефантинѣ,  изъ  одного  бога  и 
двухъ  богинь.^ 

Сила  и  значеніе  бога,  оамо  собой  понятно,  соотвѣтствовали  силѣ  и  значенію 
города  или  округа,  господиномъ  котораго  былъ  данный  богъ.  Въ  то  время,  какъ 
нѣкоторые  изъ  древнеегипетскихъ  боговъ  никогда  не  вышли  за  предѣлы  своей  перво¬ 
начальной  области  и  никогда  нс  испытали  замѣтнаго  роста  числа  своихъ  поклон¬ 
никовъ,— другіе  стали  весьма  извѣстны  и  добились  всеобщаго  поклоненія,  благодаря 
политическому  значенію  ихъ  родины.  Естественно,  что  въ  объединенной  имнеріи 
первое  мѣсто  занялъ  мѣстный  богъ  столицы;  предпочтеніе  было  такяш  отдано  мѣ.стному 
богу  того  округа,  изъ  котораго  происходилъ  родъ  властителей  страны.  Во  всѣ  времена 
цари  съ  набожнымъ  рвеніемъ  заботились  о  мѣстномъ  культѣ,  но  въ  зависимости  отъ  поли¬ 
тическаго  и  культурнаго  значенія  городовъ,  можно  было  замѣтить  и  различныя  степени 
этой  заботливости.  Храмы  Пта  въ  Мемфисѣ,  солнца  въ  Геліополисѣ,  Озириса  въ  Абидосѣ 
и  подобныя  главныя  святыни  страны  никогда  не  забывались  царями;  съ  другой 
стороны,  Рамзесъ  II  не  побоялся  разрушить  большое  количество  болѣе  мелкихъ  свя¬ 
тынь,  чтобъ  такимъ  удобнымъ  путемъ  получить  строительный  матеріалъ  для  храмовъ 
.своихъ  боговъ-любимцевъ.  ■  .  ' 

Авторитету  мѣстнаго  бога  могло  *  способствовать  не  одно  только  .политическое 
значеніе  мѣста,  его  культа;  и  въ  египетской  религіи  мы  видимъ,  что  религіозное  ео- 
дерлсаніо  миѳа  и  мысль,  связанная  съ  какимъ-нибудь  богомъ,  могутъ  дать  ему  исішо- 
чительную  власть  надъ  чувствомъ  человѣка  и  расчистить’  повсемѣстно  дорогу  для 
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культа  его.  Мы  имѣемъ  здѣсь  въ  виДу  Озириса  и  относящійся  къ  нему  миѳъ.  По¬ 
добнымъ  же  образомъ  при  подаержкѣ  геліополитанской  теологіи  побѣдоносно  распро¬ 
странялся  культъ  солнца,  и  постепенно  древніе  мѣстные  боги  въ  большей  или  меньшей 
мѣрѣ  превратились  въ  боговъ  солнца;  въ  періодъ  новой  имперіи  это  духовное  движеніе 
шло  въ  томъ  же  направленіи,  какъ  и  политическіе  факторы,  и  сдѣлало  изъ  ѳиванскаго 
Амонъ-Ра  египетскаго  національнаго  бога. 

Такіе  политическіе  и  религіозные  факторы  всегда  дѣйствовали  совмѣстно,  и  они  въ 
большой  мѣрѣ  могутъ  объяснить  переходъ  отъ  чистаго  мѣстнаго  культа  ко  всеобщему 
культу  или  къ  государственному  культу;  подробно,  однако,  мы  не  можемъ  показать, 
какъ  шло  это  развитіе  по  отношенію  къ  каждому  отдѣльному  божеству,  и  многое 
здѣсь  еще  темно  и  непонятно. 

Въ  глазахъ  своихъ  почитателей  мѣстный  боіъ  былъ  важнѣйшимъ  божествомъ  и 
творцомъ  всего,  но  по  природѣ  своей  онъ  могъ  быть  весьма  различенъ;  это  былъ  боп» 
солнца,  какъ  Ангеръ,  Тумъ,  Горуеъ  въ  Эдфу,  богъ  земли,  какъ,  вѣроятно.  Сетъ, 
Амонъ  и  Минъ,  боіъ  Нила,  какъ  Хнумъ  и  Гаршефъ,  или  олицетвореніе  неба,  какъ 
Гаторъ.  Нѣкоторые  округа  поклонялись  женскимъ  существамъ  въ  качествѣ  власти¬ 
тельницъ  своихъ,  напр.  Нейтъ,  Сехетъ,  Гаторъ.  Нѣкоторыя  мѣстныя  божества  были 
анонимны,  напр.,  „тотъ  кто  на  Западѣ"  (Хентаментетъ).  Какъ  уже  замѣчено  ранѣе, 
мѣстные  культы  слишкомъ  мало  извѣстны,  особенно  верхнеегипетскіе.  За  исключеніемъ 
легенды  объ  Озирисѣ,  мы  не  знаемъ  ни  одного  изъ  миѳовъ,  которые  бы  несомнѣнно 
имѣли  отношеніе  къ  мѣстнымъ  богамъ.  Невидимому,  разные  боги  гробницъ  и  мерт¬ 
выхъ  тоже  были  предметами  мѣстнаго’  культа;  можно  доказать,  что  въ  ’  нѣкоторыхъ 
округахъ  на  ряду  съ  культомъ  бога  города  существовалъ  культъ  бога  гробницъ;  его 
называютъ  господиномъ  принадлежащаго  городу  некрополя.  Такими  мѣстными  богами 
мертвыхъ  были  Сокаръ  въ  Мемфисѣ,  Хентаментетъ  въ  Абидосѣ,  Анубисъ  въ  Сіутѣ. 
Намъ  неизвѣстно,  поклонялись  ли  еще  и  въ  другихъ  мѣстахъ  такимъ  же  мѣстнымъ 
богамъ  некрополей;  мы  лишены  также  возможности  точнѣе  опредѣлить  отношенія,  въ 
которыхъ  находились  между  собой  богъ  живыхъ  и  богъ  мертвыхъ.  Боги  мертвыхъ 
очень  рано  были  вовлечены  въ  кругъ  теологическихъ  умозрѣній  или  были  вытѣснены 
Озирисомъ. 

Мѣстнымъ  культомъ  не  могутъ  быть  объяснены  всѣ  египетскіе  боги;  цѣый  рядъ 
ихъ  не  можетъ  быть  пріуроченъ  къ  опредѣленной  мѣстности;  имъ,  вѣроятно,  покло¬ 
нялись  во  всей  Нильской  долинѣ,  хотя  для  нихъ  и  не' существовало  особаго  культа: 
Это  были  боги  свѣта,  неба  и  стихій;  богъ  солнца  Ра,  луны— Ахъ,  неба — Нутъ,  земли — 
Кебъ,  Нила — Гапи;  существа  эти,  довольно  далекія  отъ  человѣка,  большею  частью 
уже  очень  рано  были  отождествлены  съ  родственными  мѣстными  богами,  напр.,  Ра¬ 
съ  Торусомъ  и  Тумомъ,  Ахъ — съ  Тотомъ,  Нутъ — съ  Гаторомъ,  Тани— съ  Озирисомъ  и 
Гаршефомъ.  Нельзя  опредѣлить  роль  созвѣздій  въ  египетской  народной  религіи;  въ 
теологіи  значеніе  ихъ  было  велико;  большія  звѣзды  уже  рано  были  поставлены  въ 
связь  съ  нѣкоторыми  главными  божествами.  Вееобшимъ  поклоненіемъ  пользовались, 
повидимому,  кромѣ  того,  еще  нѣкоторые  божества  и  демоны,  находившіеся  въ  связи 
съ  повседневной  жизнью,  напр.,  богини  жатвы  и  рогкденія.  Послѣ  этой  общей 
характеристики  'египетскаго  міра  боговъ,  мы  остановимся  нѣсколько  подробнѣе  на 
боЛѣе  важныхъ  изъ  нихъ.  , 

Наиболѣе  общимъ  поклоненіемъ  во  всѣ  времена  пользовался  бога  Ра,  солцце. 
Подъ  этимъ  именемъ  у  него  н6  было- .никакихъ  мѣстныхъ  культовъ;  какъ  мѣстному 
богу,  солнцу  поклонялись  подъ  другими  именами.  Ра  не  жилъ  “йа  землѣ  среди  покло¬ 
няющихся  ему  людей,  какъ  жили  мѣстные  боги;  въ  парусной  лодкѣ  онъ  плавалъ  но 
небу  и  былъ  великимъ  благодѣтелемъ  всей  нртоды,  источникомъ  всякой  жизни,  го¬ 
сподиномъ  всѣхъ  временъ  года,  защитникомъ  Египта,  й  люди  обращались  къ  нему  съ 
хвалебными  гимнами  и  благодарностью.  Ра  это— свѣтъ,  прогоняющій  мракъ,  ежедневно 
борющійся  съ  облачной  змѣей  Апепи;  хотя  и  кажется,  что  вечеромъ  мракъ  Побѣж¬ 
даетъ  его,  но  уже  на  слѣдующее  утро  онъ  возвращается  съ  тріумфомъ.  Это  ёжеднев- . 
,ное  движеніе  солнца  по  небу  въ  высокой  степени  приковывало  къ  себѣ  вниманіе  и 
стало  исходнымъ  пунктомъ  какъ  миѳовъ,  такъ  и  теологическихъ  умозрѣній.  Уже  рано 
раціоналистическое  толкованіе  стало  разсматривать  Ра,  какъ  перваго  царя '  Египта; 
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О  немъ  и  объ  исторіи  его  сложился  цѣлый  циклъ  легендъ,  отъ  которыхъ  до  насъ 
дошло  только  нѣсколько  отрывковъ.  Разсказывается,  какъ  Бзида  своимъ  чародѣйствомъ 
вынудила  старѣющаго  царя  Ра  сказать  свое  имя  для  того,  чтобы  и  она  получила 
власть  надъ  его  божественной  силой.  Ра  былъ  ужаленъ  созданной  Изидой  ядовитой 
змѣей,  и  она  не  соглашалась  изгнать  изъ  его  тѣла  ядъ,  пока  онъ  не  назоветъ  своего 
тайнаго  имени  и  не  отдастъ  своихъ  обоихъ  глазъ  (солнце  и  луну)  Горусу.  Въ  дру¬ 
гомъ  отрывкѣ  разсказывается,  какъ  люди  возстали  противъ  Ра  за  то,  что  онъ  соста¬ 
рился;  тогда  была  послана  Гаторъ,  чтобы  убить  людей,  и  богиня  войны  Зехметъ 
бродила  въ  крови  убитыхъ.  Но  Ра  положилъ  конецъ  рѣзнѣ,  онъ  рѣшилъ  поселиться 
на  небѣ  и  устроить  на  свѣтѣ  новый  порядокъ. 

На  основаніи  текстовъ  можно  доказать,  что  фараоны  пятой  династіи  установили 
особый  культъ  Ра  въ  особыхъ  святилищахъ,  названія  которыхъ  дошли  и  до  насъ. 
Можемъ  ли  мы  разсматривать  это  какъ  нопытку  создать  единую  государственную  ре¬ 
лигію?  На  этогъ  вопросъ  трудно  отвѣтить.  Культъ  этотъ  продержался  недолго.  Эти 
святилища  Ра,  одно  изъ  которыхъ  раскопано  въ  послѣдніе  годы,  судя  по  гіерогли- 
фическимъ  знакамъ,  имѣли  своеобразную  форму;  внизу  это  была  приблизительно  че. 


Боги  египтянъ. 

Озирисъ. 


Изида. 


тырехугольная  постройка  съ  наклонными  сторонами,  сверху  же  надъ  ней  возвышался 
обелискъ.  При  нихъ  состояло  очень  много  жрецовъ,  а  иногда  тутъ  лее  поклонялись 
еще  Гаторъ  и  Горусу.  Обелиски  во  всѣ  времена  были  связаны  съ  культомъ  солнца. 
Очень  рано  Ра  былъ  отождествленъ  съ  мѣстными  богами  солнца  Тумомъ  и  Горусомъ. 
Болѣе  того:  теологія  солнца,  центромъ  которой  былъ  Геліополисъ,  стала  для  всей  страны 
могучей  силой,  бросавшей  большинство  боговъ  въ  свой  плавильный  тигль  и  превра¬ 
щавшей  ихъ  въ  боговъ  солнца.  Наиболѣе  общераспространеннымъ  было  сочетаніе: 
„Ра-Горусъ  на  обоихъ  горизонтахъ";  въ  періодъ  новой  имперіи  господствующимъ 
■богомъ  египетскаго  пантеона  становится  Амояъ-Ра. 

Кебъ  (земля)  и  Нутъ  (небо),  Шу  и  Тефнетъ  это  космогоническія  боясества,  не 
имѣвшія  никакого  мѣстнаго  культа.  Въ  древнѣйшія  времена  Кебъ  иногда  выступаетъ 
въ  роли  бога  мертвыхъ,  но  въ  качествѣ  послѣдняго  онъ  былъ  совершенно  вытѣсненъ 
Озирисомъ.  Нутъ  очень  долго  просуществовала  въ  качествѣ  богини  мертвыхъ;  она 
являлась  покойникамъ,  вступавшимъ  въ  царство  мертвыхъ,  въ  видѣ  смоковницы  и  одѣ¬ 
ляла  ихъ  хлѣбомъ  и  водой. 

Горусъ — одинъ  изъ  валенѣйшихъ  боговъ  древняго  Египта!,  но  къ  сожалѣнію,  въ 
настоящее  время  совсѣмъ  невозможно  съ  доетовѣрностью  раскрыть  его  природу.  Уже 
въ  древнѣйшихъ  гробницахъ  и  въ  текстахъ  цирамидъ  мы  встрѣчаемся  съ  упоминаніями 
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О  разныхъ  формахъ  Горуса;  повидимому,  ему,  какъ  богу  солнца,  поклонялись  во  мно¬ 
гихъ  мѣстахъ.  Горъ-уръ!  „древній  Горусъ",  считался  олицетвореніемъ  неба.  По  этому 
воззрѣнію  небо  представляетъ  собой  большое  лицо,  правый  и  лѣвый  глаза  котораго 
это  солнце  и  луна.  По  очень  примитивному  представленію  это  лицо  покоилось  на 
четырехъ  косахъ  или  на  четырехъ  сыновьяхъ  Горуса:  Амсетѣ,  Гапи,  Дуамутефѣ  и 
Кебехсенуфѣ.  Одна  изъ  наиболѣе  часто  упоминнающихся  формъ  бога  солнца  Горуса 
это  Гар-ем-ахути  (Горусъ  обоихъ  горизонтовъ) — Гармахисъ  грековъ,  изображеніемъ 
котораго  яв.іяется  будто  бы  большой  сфинксъ  въ  Гнзехѣіэто  солнце,  ежедневно  совер- 
шаніщее  свой  путь  отъ  восточнаго 
горизонта  кт>  западному.  Въ  качествѣ 
бога  солнца  Горусъ  очень  рано  былъ 
поставленъ  ВЧ)  связь  съ  Ра  и  считался 
душой  его  или  сыномъ,  которому  такъ 
же,  какъ  Ра,  приходится  бороться  съ 
силами  Ирака.  Въ  Эдфу  символомъ 
его  былъ  окрыленный  солнечный 
дискъ;  ястребъ  былъ  его  священной 
птицей;  его  самаго  тоже  изображаютъ 
съ  головой  этого  ястреба.  Въ  легендѣ 
объ  Озирисѣ  Горусъ  является  сыномъ 
Изиды;  нельзя  рѣшить,  совсѣмъ  ли 
это  другое  божество,  отличное  отъ 
„древняго  Горуса",  какъ  полагаетъ 
большинство  египтологовъ.  Форма 
Горуса  Гаръ-пе  хредъ,  <Горусъ-днтя», 
упоминается  греками  подъ  именемъ 
Гарпократъ;  они  характеризуютъ  его, 

.  какъ  бога  молчанія,  это  объясняется 
тѣмъ,  что  они  не  поняли  египетскаго 
изобраліонія,  гдѣ  онъ  представленъ 
въ  видѣ  дитяти,  подносящаго  палецъ 
ко  рту.  Въ  легендѣ  о  Горусѣ  изч.  Эдфу 
сохранились  указанія  на  то,  что 
культъ  Горуса  пропагандировался  въ 
Нильской  долинѣ;  вѣ])оятно,  его  во 
многихъ  мѣстахъ*^_№.івалн  съ  мѣст¬ 
нымъ  богомъ,  когда  это  былъ  богъ 
свѣта,  напр.,  сч>  богомъ  Сепду,  кото¬ 
рому  покіонялись  въ  восточной 
Дельтѣ?  этотъ  богъ  первоначально 
былъ  олицетвореніемъ  пирамидообраз¬ 
наго  зодіакальнаго  свѣта,  который 
можно  было  утромъ  и  вечеромъ  видѣть  Горусъ-диія  на  крокодилахъ, 

на  небѣ. 

Тумъ  былъ  господиномъ  Она  (Геліополиса)  въ  Дижнемъ  Египтѣ,  самаго  важнаго 
города  въ  странѣ  въ  релиііозномъ  отношеніи;  здѣсь  создалась  теологія  солнца,  ко¬ 
торой  сулсдсно  было  сыграть  столь  значительную  роль  въ  религіозномъ  развитіи 
Египта.  Тумъ  былъ  богомъ  солнца,  но  какъ  богъ  народныхъ  вѣрованій,  онъ  очень 
мало  намъ  извѣстенъ;  его  всегда  изображали  въ  видѣ  человѣка.  Богиня  Юзасъ,  кото¬ 
рой  впослѣдствіи  стали  поклоняться  въ  Геліополисѣ,  какъ  его  супругѣ,  вѣроятно,  была 
искудіственнымъ  созданіемъ  теологіи. 

•  Пта,  великій  богъ  Мемфиса!  принадлежитъ  къ  наиболѣе  почитаемымъ  среди  егнпвт- 
скихъ  боговъ;  Мемфисъ,  какъ  главный  центръ  культуры  и  управленія  старой  имперіи,  при¬ 
далъ  ему,  какѣ  мемфисскому  мѣстному  богу,  большую  силу,  и  культъ  его  во  всѣ  вре¬ 
мена  былъ  всеобщимъ  и  широко  распространеннымъ.  По  Масперо  это  первоначально 
былъ  богъ  земли,  подобно  древнему  богу  Татонену,  съ  которымъ  очешъраио  отожде- 
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ствйли  Ьго.  На  ряду  съ  нимъ  въ  Мемфисѣ  поклонялись  богу  могилъ  С  о  кар  у,  но 
уже  очень  рано  Пта  слился  съ  нимъ  въ  Пта-Сокаръ;  его  изображали  въ  видѣ  чело¬ 
вѣческой  муміи.  Когда  культъ  Озириса  распространился  по  всему  Египту,  Озирисъ, 
правда,  не  могъ  вытѣснить  древняго  бога  могилъ,  но  возникло  новое  сочетаніе 
Пта-Сокаръ-Озирисъ.  Подобно  тому,  какъ  Сокаръ  былъ  мертвой  формой  Пта,  священ¬ 
ный  быкъ  Аписъ  былъ  его  живой  формой,  его  сыномъ,  повторяющимъ  его  жизнь  на 
землѣ  и  принимающимъ  поклоненіе  живыхъ  людей.  Священность  Аписа  достаточно 
■ .  извѣстна  по  разсказамъ  грековъ. 

Культъ  его  въ  Мемфисѣ  'уже 
очень  древенъ,  хотя  подробныя 
свѣдѣнія  мы  имѣемъ,  начиная 
съ  18-ой  династіи.  Бъ  1851  году 
Маріеттъ,  нашелъ  такъ  называг 
емый  Серапеумъ  Мемфиса,  клад- 
— .  бище  Алисовъ,  съ,  64-мя  муміями 
^  быковъ,  жившихъ  отъ  Амен- 
хотспа  Ш  (18  династія)  до  пе- 
«  ріода  Птоломеевъ.  Умершій|Аписъ 
®  I  становится  Озирисъ  -  Аписомъ, 
Серашісомъ  Грековъ. 

Пта.  присоединилъ  къ  себѣ 
въ  качествѣ  супруги  Сехметъ, 
имѣвшую  львиную  голову.  По 

Колоны  храма  Озириса  въ  Пнлоннѣ.  Масперо,  она  была  первоначадьно 

мѣстнымъ  божествомъ  въ  Лато- 


лолисѣ  недалеко  отъ  Мемфиса  и  являлась  богиней  неба,  родственной  Гаторъ.  Ея  сое¬ 
диненіе  съ  Пта  и  соединеніе  ея  сына  Неферъ-Тумъ  съ  Пта— явленіе  вторичное.  Въ 
текстахъ  о  Ней  упоминается  какъ  о  воинственной,  палящей  огнемъ  богинѣ,  а  изобра¬ 
жаютъ  ее  съ  головой  льва.  Въ  мемфисской  тріадѣ  Неферъ-Тумъ  впослѣдствіи  отдѣ¬ 
ляется  отъ  Имхотепа,  Имутатрековъ.  Это  полубогъ,  обожествленный  человѣкъ  древнѣй¬ 
шаго  періода  египетской  исторіи.  Культъ  его  сталъ  популяренъ  только  въ  эллинскій 
'періодъ;  онъ  считался  тогда  ученымъ  богомъ,  чародѣемъ,,  особенно  отличавшимся 
своими  медицинскими  познаніями. 

Озирисъ '  это— одна  изъ  главныхъ  фигуръ  египетскаго  пантеона.  Онъ  игралъ 
громадную  роль  въ  народныхъ  вѣрованіяхъ  и  въ  ученіи  о  судьбѣ  мертвыхъ;  у  насъ 
нѣтъ  недостатка  въ  текстахъ,  упоминающихъ  о  немъ;  однако  же,  воззрѣнія  египто¬ 
логовъ  на  него  очень  расходятся.  Въ  то  время  какъ  прежде  считали,  что  культъ  его 
возникъ  въ  Абидосѣ,  Маснеро  пытался  доказать,  что  онъ  во,зникъ  въ  Нижнемъ 
Египтѣ.  Бругшъ  и  9д.  Мейеръ  видятъ  въ  немъ  бога  солнца;  по  Масперо  же,  это— 
первоначально  богъ  Нила,  или  богъ  мертвыхъ,  который  только  впослѣдствіи  отоисде- 
-ствляется  съ  умершимъ  солнцемъ  (ночнымъ  солнцемъ)  и  истолковывается,  какъ  богъ 
солнца.  Тиле  полагаетъ,  что  это  было  божество,  которому  поклонялась  вся  нація; 
вѣрно,  надо  полагать,  то,  что  онъ  постепенно,  хотя  уже  и  очень  рано  сталъ  національнымъ 
богомъ.  Именно  потому,  что  онъ  былъ  столь  почитаемымъ  божествомч>  и  всюду 
укрѣплялъ  свою  власть  надъ  ЛЮДЬМИ,  его  первоначальный  образъ  въ  теченіе  вѣковъ 
былъ  измѣненъ  теологіей  до  неузнаваемости.  Культъ  его  въ  дельтѣ  Нила  уже  очень 
древенъ,  онъ  назывался  „богомъ  Бузириса",  и  ему  тамъ  поклонялись  въ  образѣ 
дерева  съ  осыпавшейся  листвой  (если  мы  вѣрно  понимаемъ  значеніе  его  гіероглифи- 
ческаго  зйака);  впослѣдствіи  теологи  объявили,  что  это  дерево  представляетъ  позво¬ 
ночный  столбъ  Озириса;  въ  Мендесѣ  священный  баранъ  былъ  его  замѣстителемъ  въ 
храмѣ.  Возможно  также,  что  Озирисъ  ассимилировадсіі  съ  первоначальными:  мѣстными 
божествами  этихъ  мѣстъ,  еъ  богомъ  Нила  въ  Мендесѣ,  и  съ  богомъ  Деду .  (названіе 
дерева  съ  осыпавшейся  листвой)  въ  Вузириеѣ.  Очень  рано  онъ  слился  еъ  богомъ 
могилъ  Хентаментетъ  въ  Абидосѣ,  а  въ  историческое  время  онъ  больйіе  всего  былъ 
извѣстенъ  въ  качествѣ  Озириса-Хентамѳнтета,  „Озириса  на  Западѣ";  Абидосъ-  сталъ 
священнымъ  городомъ  Озириса,  въ  которомъ  показывали  его  могилу;  многіе  города 
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славились  тѣмъ,  что  обладаютъ  реликвіями  Озириса,  частями  его  трупа,  обезобііажеипаго 
Сетомъ.  Въ  качествѣ  бога  мертвыхъ  онъ  уподоблялся  не  то.лько  Хентаментету,  но  и 
Пта-Сокару  въ  ?, Мемфисѣ,  другихъ  же  боговъ  мертвыхъ,  напр.,  Кеба  онъ,  ііовидимому, 
совсѣмъ  вытѣснилъ.  Миѳъ  сгруппировалъ  вокругъ  него,  какъ  центра,  не 
только  два  остальныхъ  члена  его  тріады,  Изиду  и  Соруса,  но  и  цѣлый  рядъ  другихъ 
боговъ:  Сета,  Нефтисъ,  .4.нубиса,  Кебъ,  Тота  и  др.  Хотя  ученіе  объ  Озирисѣ  не  сумѣло 
вполнѣ  вытѣснить  древнія*  представленія  о  загробной  яшзни,  но  оно  принесло  съ 
собой  новые  элементы,  измѣнившіе  ихъ;  и  новое  побѣдоносно  овладѣвало  умами. 

Плутархъ  передалъ  намъ  легенду  объ  Озирисѣ  п  Изидѣ  по  позднѣйшимъ  версіямъ. 
Египетскіе  тексты  въ  общемъ  подтверждаютъ  достовѣрность  его  разсказа,  но  къ  сожа¬ 
лѣнію,  они  даютъ  намъ  только  намеки  и  короткіе  от])ывки,  понятные  лишь  на 


Священныя  души  Озириса  и  Горуса  передъ  солнечнымъ  дискомъ. 


половину.  Главныя  дѣйствующія  лица  въ  этомъ  миѳѣ,  кромѣ  Озириса,  сына  Кебъ  и 
Нутъ,  суть:  его  сестра  и  супруга  Изида,  его  братъ  Сетъ  и  сынъ  Изиды  Горусъ.  По 
Масперо,  Изида  первоначально  была  мѣстной  богиней  въ  Буто,  въ  центрѣ  ‘дельты, 
недалеко  отъ  Бузириса.  Какъ  полагаетъ  Масперо,  это  сосѣдство  п  объясняетъ  связь 
ея  съ  Озирисомъ.  Сетъ  былъ  мѣстный  богъ  въ  восточной  дельтѣ;  нельзя  установить, 
откуда  происходитъ  Горусъ  и  тождественъ  ли  онъ,  или  нѣтъ  съ  Горусокъ,  выше¬ 
упомянутымъ  богомъ  свѣта.  Озирисъ  былъ  мудрый  и  кроткій  царь  Египта,  но 
братъ  его  Сетъ  ополчился  на  него  ■  всей,- своей  хитростью,  и  онъ  былъ  заключенъ  въ 
гробъ.  Гробъ  былъ  пущенъ  въ  море  и  прибылъ  въ  Библосъ.  Тѣмъ  временемъ  Изида 
родила  Горуса  и  отправилась  искать  Озириса.  Когда  она,  наконецъ,  нашла  гробъ,  она 
спрятала  его,  но  Сетъ  его  опять  нашелъ,  и  узнавъ  тѣло  Озириса,  разорвалъ  его  и  разсѣялъ 
части  трупа.  Изида  съ  трудомъ  собрала  ихъ,  и  съ  помощью  Анубиса  и  Горуса  и 
тѣхъ  чародѣйствъ,  которыя  она  сама  знала,  она  составила  трупъ  и  воскресила  его. 
Горусъ  побѣдилъ  братоубійцу  и  отомстилъ  за  своего  отца,  ,  но  окончателі  но  Сетъ, 

11 


162  НАУЧНАЯ  ШгеЛХОТВКА — ОТД-ВІЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 

повидішому,  никогда  не  былъ  побѣнсденъ.  Кебъ  примирила  враждующія  стороны,  и 
Египетъ  былъ  раздѣленъ  меясду  Торусомъ  и  Сетомъ.  Масперо  видитъ  въ  этой  легендѣ 
попытку  объяснить,  какъ  смерть  явилась  въ  міръ;  Озирисъ  это  нервый  человѣкъ, 
но  вмѣстѣ  съ  тѣмъ  и  первый  мертвецъ;  Сетъ  представляетъ  собой  нс  нравственно 
дурной  принципъ,  а  матеріальное  зло,  смерть.  Тамъ,  гдѣ  на  Озириса  смотрѣли,  какт. 
на  бога  Нила,  легко  было  остановиться  на  мысли,  что  борьба  между  Озирисомъ- 
Ізидой-Горусомъ  и  Сетомъ  это  вѣчная  борьба  природы  мезду  Ниломъ  и  оплодотво¬ 
ряемой  имъ*  страной,  съ  одной  стороны,  и  пустыней,  еъ  другой.  Вполнѣ  естественно, 
что  впослѣдствіи  Сетъ  становится  олицетвореніемъ  зла,  а  побѣда  Горуса — побѣдой 
добрыхъ  силъ,  равносильной  побѣдѣ  Ра  надъ  мракомъ.  Умершій,  но  возвращеный  къ 
жизни  Озирисъ  становится  царемъ  мертвыхъ,  которыхъ  онъ  собираетъ  въ  своемъ 
царствѣ  на  томъ  свѣтѣ.  Онъ  великій  и  могучій  другъ  мертвецовъ,  „доброе  существо", 
по-егинетски  Уннеферъ.  Его  обыкновенно  изображаютъ  въ  видѣ  че.ловѣка,  завернутаго 
въ  бинты  для  мумій. 

Еще  труднѣе  опредѣлить  первоначальный  характеръ  бога  Сета,  котораго  греки, 
называли  Тифоиомъ  О.  По  мнѣнію  нѣкоторыхъ,  это  былъ  древній  богъ  семитовъ, 
которому  поклонялись  въ  восточной  части  дельты,  гдѣ  жило  будто  бы  семитическое 
населеніе;  поэтому  его  считаютъ  еще  національнымъ  богомъ  гиксовъ.  Но  это 
воззрѣніе,  однако,  неправильно,  такъ  какъ  на  древнѣйшихъ  памятникахъ  о  Сетѣ  го¬ 
ворится  уже,  какъ  о  настоящемъ  египетскомъ  богѣ.  Можетъ  быть,  какъ  полагаетъ 
Масперо,  онъ  первоначально  былъ  богомъ  земли,  демономъ  песчаной  безплодной . 
пустыни;  первоначально  культъ  его  былъ  ограниченъ  восточной  дельтой.  Повидимому, 
и  на  него  повліяла  теологія  солнца,  и  впослѣдствіи  мы  находимъ,  что  въ  Танисѣ  и 
въ  другихъ  мѣстахъ  ему  поклоняются,  какъ  опустошающей  солнечной  жарѣ.  Гиксы 
отождествили  своего  главнаго  бога  съ  египетскимъ  Сетомъ  и  поклонялись  ему  подъ 
именемъ  Сутеха,  какъ  его  называютъ  уже  въ  средній  періодъ 
имперіи.  Это  обстоятельство,  безъ  сомнѣнія,  въ  сильной  мѣрѣ 
способствовало  тому,  что  Сетъ  въ  глазахъ  египтянъ  сталъ 
злымъ  существомъ.  Въ  позднѣйшія  времена  на  памятникахъ 
часто  выскребали  его  имя.  Святыя  лсивотныя  его  тонсе  стали 
предметомъ  отвращенія,— между  прочимъ,  крокодилъ,  оселъ  и 
бегемотъ.  Послѣ  того  какъ  на  Озириса  стали  смотрѣть,  такъ 
на  божество  солнца,  Сетъ  сталъ  богомъ  мрака,  тояедеетвен- 
ныиъ  еъ  Апеші;  Горусъ  это  солнце  слѣдующаго  дня,  онъ  мститъ 
за  смерть  своего  отца,  которому  сулгдено  было  погибнуть  отъ 
руки  врага.  Бъ  мѣстномъ  миѳѣ  о  Горусѣ  въ  Эдфу  на  мѣстѣ 
Сета  выступаетъ  облачная  змѣя  Апепи,  и  весь  миѳъ  объ  Ози¬ 
рисѣ  приспособленъ  къ  явленіямъ  солнца;  вполнѣ  естественно, 
что  послѣ  того  какъ  Горусъ,  сынъ  Изиды,  и  Горуст,  богъ 
солнца,  Озирисъ  и  Ра  болѣе  или  менѣе  слились, — перепутались  и 
легенды,  такъ  что  мы  уже  не  молсеиъ  ихъ  раздѣлить.  Сета 
изображаютъ  въ  видѣ  сказочнаго  лсивотыаго  съ  длинными 
ушами  и  съ  хвостомъ  на  концѣ  расщепленнымъ,  или  ліе  въ 
видѣ  человѣка  съ  головой  животнаго.  Масперо  недавно  выска¬ 
залъ  предпололгеиіе,  что  лшвотное  это  долягно  представлять 
собой  джербу  (тушкаігаика,  Оіриз  ас^урііин).  Вігдеианъ  думаетъ, 
Нефтясъ  въ  видѣ  пла-  ЧТО  ЭТО  лсивотное— окапи.  Главный  культъ  Сета  былъ  нс  только 
калыцицы.  въ  делы'ѣ,  НО  И  ВЪ  Омбосѣ,  гдѣ  онъ  отоладествлялся  съ  богомъ 
крокодиломъ-Себекомъ. 

І-Ісфтіісч>,  сестра  и  супруга  Сета,  очень  мало  характеризуется  текстами;  она, 
собственно  говоря,  только  двойникъ  Изиды  и  тоже  принадлежитъ  къ  числу  против¬ 
никовъ  Сета.  Вмѣстѣ  съ  Изидой  она  оплакиваетъ  смерть  Озириса,  и  подобно  другимъ 
богамъ  въ  свитѣ  Озириса,  ее  считаютъ  защитницей  мертвыхъ.  . 

Богинѣ  Иейтъ  улсе  еъ  древнѣйшихъ  временъ  поклонялись  въ  западныхъ  обла- 


)  Еіі  .Моуег,  8е4-Тур1іоп,  1870. 
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■стяхъ  Ппясняго  Египта,  какъ  мѣстному  божеству;  главное  мѣстопребываніе  ея  бы,то 
в'ь  Сапеѣ.  Невидимому,  въ  періодъ  древней  имперіи  культъ  ея  имѣлъ  значеніе;  на 
мемфисскихъ  гробницахъ  знатныя  ліенщины  часто  называются  лсріщами  ея.  Первона¬ 
чальную  природу  ея  установить  трудно.  Нѣкоторые  подозрѣваютъ,  что  она  была 
ливійской  богиней  войны;  западная  дельта  была  населена,  главнымъ  образомъ,  ливій¬ 
цами.  Съ  другой  стороны,  много  признаковъ  указываетъ  на  то,  что  она  была  богиней 
гробницъ;  въ  текстахъ  пирамидъ  ее  называютъ  „открывающей  тропинки",  что  пред¬ 
ставляетъ  аналогію  сл>  Упуатомъ  изъ  Сіута.  Только  вышедшая  п,зъ  Саиса  26-ая  ди¬ 
настія  выдвинула  Ысіітъ  на  пе])еднііі  планъ.  Въ  тріаду  ся  входитъ  Озирисъ  изъ  Меидеса, 
а  въ  качествѣ  сына,  богъ  льва  Ари-хееъ-нсферъ,  „чарующій  взглядъ  котораго  прино¬ 
ситъ  счастье";  въ  позднѣйшій  періодъ  египетской  исторіи  она  выступаетъ  съ  нимъ  и  на 
іоііі  Египта.  Подобно  другимъ  главнымъ  богинямъ,  ее  отождествиЬі  съ  Изидой,  и  въ 
миоѣ  объ  Озпііисѣ  она  занимаетъ  мѣсто  послѣдней.  Баетъ,  имѣющая  голову  льва  или 
кошки,  владычица  Бубастнеа,  вѣроятно,  родственна  Сехметъ;  сынъ  ея,  подобно  сыну 
'Сехметъ  называется  ’Неферъ-Тумъ. 

Въ  Сіутѣ  богъ  города  назывался  У  п  у  а  т  ъ,  «отк])ывающій  тропинки».  Ему  по¬ 
клонялись  въ  образѣ  шакала.  Очень  рано  онъ  слился  съ  Анубгіеомъ,  котораго  тоже 
мзобралсаоітъ  въ  видѣ  шакала,  и  которому  поклоняются,  какъ  мѣстному  богу,  во 
многихъ  мѣстахъ  Верхней  Нильской  долины.  Впервые  отдѣлилъ  Упуата  отъ  Лнубиса 


Боги  египтянъ. 

Торусъ.  ’Небтъ-ха,  богъ  ада.  Аиуатъ  (Анубисъ).  Дутп. 


Де  Палсъ  Ренуфъ;  въ  Упуатѣ  онъ  видитъ  бога  солнца,  и  многія  выраженія  въ  текстахъ 
ліиііамидъ  ііодтверлѵдаіотъ  это.  Анубисъ  былъ  древній  богъ  могилъ  и  въ  Сіутѣ  счи¬ 
тался  господиномъ  некрополя  (Ь)  города  мертвыхъ,  подобно  тому,  какъ  Упуатъ  былъ  го- 
•сподиномъ  города  живыхъ.  Его  не  отождествили  съ  Озирисомъ  подобно  другимъ  бога.мъ, 
и  онъ  только  вошелъ  въ  составъ  его  свиты:  въ  легендѣ  объ  Озирисѣ  онъ  является 
•сыномъ  Озириса.  На  гробницахъ  всѣхъ  періодовъ  къ  нему  обращаются  какъ  къ  богу 
могилъ,  и  культъ  его  рано  распространился  по  всему  Египту.  Греки  приняли  шакала 
Анубнеа  за  собаку,  и  поэтому  Плутархъ  говоритъ,  что  онъ  долженъ  такъ  сторожить  у 
■боговъ,  какъ  собаки  у  людей. 

Тотъ  былъ  мѣстнымъ  богомъ  въ  Хемну  (Негтороііз  та^па)  въ  Верхнемъ  Египтѣ 
-и  въ  Негтороііз  рагѵа  въ  Нилшомъ  Египтѣ.  Ему  поклонялись  въ  формѣ  ибиса  или 
шавіана  и  часто  его  изобралгаіотъ  съ  головой  ибиса.  Это,  безъ  сомнѣнія,  былъ  богъ 
.луны,  и  БЪ  качествѣ  такового  онъ  сталъ  богомъ  дѣленія  времени;  онъ  считался  изо¬ 
брѣтателемъ  письменъ  и  защитникомъ  науки;  священныя  книги  часто  приписываются 
•едіу;  онъ  великій  магъ,  умѣющій  съ  правильной  интонаціей  и  настоящимъ  голосомъ 
произнести  чародѣйныя  заклинанія,  это  качество  египтяне  обозначали  выраженіемъ  маа- 
хсру  «правильный  по  голосу  ».  Это  секретарь  и  совѣтникъ  боговъ.  Греки  сопоставляли  его 
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СЪ  Гермесомъ,  а  неоплатоники  называли  его  Негшез  Ігізше^ізіоз.  Очень  рано  его 
связали  съ  Озирисомъ.  Онъ  выступаетъ  въ  качествѣ  помощника  Изиды  при  воскре¬ 
шеніи  Озириса;  по  одной  версіи  легенды  онъ  былъ  третейскимъ  судьей  между  Гору- 
сомъ  и  Сетомъ.  При  погребеніи  по  ученію  Озириса  онъ  играетъ  большую  ро.ігь,  да  и 
въ  подземномъ  мірѣ  онъ  исполняетъ  доллшость  писца  въ  трибуналѣ'  Озириса.  Въ 
Ѳивахъ  его  отождествили  съ  Хонсу  и  ввели  его  въ  легенды  о  солнцѣ. 

Съ  Тотомъ  часто  ставится  въ  связь  богиня  Маатъ.  Это  богиня  правильной 
мѣры,  справедливости  и  истины.  Въ  текстахъ  пирамидъ  се  называютъ  «сторожемъ 
неба».  Это  повидниому  абстракція,  и  мы  нигдѣ  не  можемъ  найти  посвященнаго  ей 
мѣстнаго  культа.  Судей  обыкновенно  называютъ  лсрецами  Маатъ,  но  это,  безъ  сом¬ 
нѣнія,  былъ  только  титулъ,  съ  которымъ  никакія  жреческія  функціи  но  были  связаньи 

Въ  Абидосѣ  и  въ  тинитскомъ  округѣ  въ  Верхнемъ  Египтѣ  мѣстнымъ  богомъ 
былъ  Анхеръ.  Это  былъ  боп)  солнца,  и  его  изображали  въ  видѣ  воителя. Впослѣд¬ 
ствіи  о  немъ  упоминаютъ  въ  двойной  формѣ  Анхеръ-Шу,  и  въ  качествѣ  такового 
онъ  еще  мѣстный  богъ  въ  Ссбенитосѣ,  въ  Нижнемъ  Египтѣ.  Въ  геліополптанской 
теологіи  Шу  изобралгается  космогоническимъ  божествомъ,  и  знаемъ  мы  его  только 
такимъ.  Масперо  же  считаетъ,  что  онъ  открылъ  въ  немъ  древняго  бога  земли,  ко¬ 
торый  впослѣдствіи  толкованіями  былъ  превращенъ  въ  бога  солнца;  пока  еще  повоз - 
молено  точнѣе  опредѣлить  характеръ  его.  Греки  сопоставляли  Анхера  съ  А])ссомъ. 
Давно  уже  предполагалось,  что  первоначальная  родина  ку,ігьта  Озириса  это  Абидосъ; 
по  Масперо  лес,  древній  богъ  гробницъ  въ  Абидосѣ  назывался  Хентъ-аментетъ,  «тотъ,, 
кто  на  западѣ»;  то  былъ  другъ  мертвыхъ,  приносившій  имъ  пищу,  и  поэтому  съ  молит¬ 
вами  надъ  лееДтвоприношеніями  мертвымъ  обращались  къ  нему.  Очень  рано  онъ 
слился  съ  Озирисомъ  въ  Озириса-Хентъ-аментета,  «Озириса  на  западѣ».  Сч.  этого, 
времени  Абидосъ  становится  классическимъ  центромъ  для  культа  Озириса,  о  чемъ 
уже  говорилось  выше. 

Богъ  Минъ  (другіе  читаютъ  Амси,  раньше  читали  еще  Хемъ)  имѣлъ  свою  рези¬ 
денцію  въ  Коптосѣ  въ  Верхнемъ  Египтѣ.  Городъ  этотъ  очень  рано  получилъ  большое- 

значеніе,  благодаря  своему  пололеенііо;  онъ  находился, 
въ  началѣ  торговаго  пути  ыеледу  Нильской  долиной  и 
Краснымъ  Моремъ.  Минъ  упоминается  улсе  въ  текстахъ, 
пирамидъ.  Къ  солшлѣнііо.  у  насъ  нѣтъ  подробныхъ, 
свѣдѣній  о  культѣ  его  ни  ві,  Коптосѣ,  ни  въ  Папопо- 
лисѣ,  гдѣ  ему  таішс  поклонялись,  какъ  мѣстному  богу. 
Онъ  пзобралсается  итифаллически  и  первоначально- 
былъ,  вѣроятно,  богомъ  земли,  богомъ  плодоі)од1я;  онъ, 
повидимому,  нѣсколько  разъ  былъ  отолсдсствлсиъ  съ. 

міванскимъ  Лмоиомъ,  потому  что  послѣдняго  часто- 

іізобрал{аіотъ  съ  аттрнбутами  Мина.  Калсется,  еще  въ. 
періодъ  древней  имнерііі  Горусъ  и  Мниъ  были  объеди¬ 
нены  въ  общемъ  культѣ;  въ  этомъ  сочетаніи  Горусъ. 
представляетъ  небо,  а  'Минъ— землю.  Онъ  былъ  бо- 
го.мъ  хранителемъ  каменоломенъ  въ  Гаммаматѣ  на 
востокѣ  отъ  Коптоса,  а  во  время  12- ой  династіи  его. 
называютъ  защитникомъ  отъ  иноземныхъ  пародовъ. 
Культъ  его  распространился  и  до  Абидоса,  гдѣ  мы 

встрѣчаемся  съ  нимъ  во  время  із-ой  династіи. 

Гаторъ  была  одной  и.зъ  наиболѣе  распространен¬ 
ныхъ  богинь;  на  мемфисскихъ  гробницахъ  періода  пи- 
Корова  Гаторъ,  иебееиая  богиня,  рамидъ  ее  упомішаіотъ  всегда  вмѣстѣ  съ  Нейтъ.  То,  что. 

сообщается  о  ней  въ  текстахъ,  даетъ  оспованіе’  пред¬ 
полагать,  что  въ  ней  слились  много  божествъ.  Ізъ  мѣстныхъ  культовъ,  посвящен¬ 
ныхъ  ей,  намъ  наиболѣе  извѣстенъ  культъ  въ  Дендерахѣ  въ  Верхнемъ  Египтѣ; 
еще  въ  періодъ  древней  имперіи  здѣсь  стоялъ  храмъ  ея,  хотя  существующій  теперь 
въ  Дендерахѣ  храмъ  Гаторъ  построенъ  въ  періодъ  Птоломеевъ  и  римскаго  влады¬ 
чества.  Она  была  богиней  неба,  олицетвореніемъ  неба  въ  образѣ  коровы.  Подобно 
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Еутъ,  тоже  бывшей  богиней  неба,  и  Гаторъ  часто  фигурируетъ  въ  текстахъ,  какъ  бо¬ 
гиня  подземнаго  міра  и  царства  мертвыхъ;  подобно  Нутъ,  она  встрѣчаетъ  мертвыхъ 
■съ  хлѣбомъ  и  водой  и  такимъ  образомъ  вводитъ  ихъ  въ  страну  мертвыхъ,  откуда 
они  уже  не  могутъ  возвратиться.  Большинство  Гаторъ  упоминается  въ  текстахъ  въ 
качествѣ  фей,  появляющихся  послѣ  рожденія  человѣка  для  того,  чтобъ  предсказать 
новорожденному  его  судьбу;  при  разрѣшеніи  царицы  отъ  бремени  въ  качествѣ  пови¬ 
вальныхъ  бабокъ  изображаютъ  семь  Гаторъ.  Въ  геліополитанской  теологіи  Гаторъ  свя- 
вана  съ  Торусомъ,  какъ  его  супруга. 

А  м  о  н  ъ  былъ  мѣстнымъ  богомъ  первоначально  незначительнаго  селенія  Ѳивы  въ 
Верхнемъ  Египтѣ,  —  селенія,  которому  суждено  было  впослѣдствіи  расцвѣсти  столь 
пышно.  Мы  ничего  достовѣрнаго  не  знаемъ  о  его  первоначальной  природѣ  и  значеніи. 
Можетъ  быть,  онъ  былъ  родственнымъ  Мину  въ  Коптосѣ  богомъ  земли  пли  богомъ 
плодородія,  можетъ  быть,  какъ  полагаетъ  Видеманъ,— богомъ  мертвыхъ.  Уже  въ  періодъ 
средней  имперіи  онъ  вмѣстѣ  съ  Ра  былъ  объединенъ  въ  сочетаніе  солнечнаго  бога, 
Амонъ-Ра.  Во  время  первыхъ  династій  періода  новой  имперіи,  происходившихъ  изъ 


Колоссальная  статуя  Рамаеса  II  въ  Ѳивахъ. 


Ѳивъ,  Амонъ-Ра  сталъ  могущественнѣйшимъ  богомъ  Египта;  постепенно  его  вводили 
въ  большинство  важнѣйшихъ  святилищъ  страны,  какъ  предметъ  культа.  Теологическое 
умезрѣніе  превращаетъ  его  въ  пантеиетическое  божество,  извѣстное  намъ  по  прекраснымъ 
гимнамъ.  Воплощеніе  его  —  священный  баранъ.  Святилища  Амонъ-Ра  увеличивались 
числомъ  не  только  въ  Египтѣ,  но  и  внѣ  его,  въ  Сиріи  и  Нубіи— вездѣ,  куда  доходили 
могущественные  ѳиванскіе  властители;  одітъ  только  Рамзесъ  Ш  приіфзалъ  выполнить 
строительныя  работы  по  65  храмамъ  Амонъ-Ра,  изъ  которыхъ  56  были  расположены 
въ  Египтѣ  и  9  за  его  предѣлами.  Супругой  Амонъ-Ра  въ  ѳиванской  тріадѣ  была 
Мутъ;  имя  это  обозначаетъ  мать;  значеніемъ  своимъ  она  обязана  исключительно  тому,  чтО’ 
она  считалась  супругой  Амо на.  Храмъ  ея  на  югъ  отъ  большого  государственнаго  храма 
въ  !Варнакѣ  былъ  построенъ  Аменхотепомъ  III;  въ  этомъ  храмѣ  она  была  представлена 
съ  львиной  головой,  и  это  можно  истолковывать,  какъ  связь  между  ней  и  Сехметъ 
и  Баетъ.  Иногда  вмѣсто  Мутъ  упоминаютъ  о  богинѣ  по  имени  Аментъ,  но  это  только 
теологическая -абстракція,  имя  эхо— только  женская  форма  отъ  слова  Ам онъ.  Въ  ка¬ 
чествѣ.,  сына  мы  встрѣчаемъ  сперва  въ  ѳиванской  тріадѣ  Менту,  мѣстнаго  бога  Гер- 
монтиса,  потомъ  Хонсу,  который  ужъ  сохраняетъ  за  собой  этб  мѣсто  постоянно.  Въ 
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періодъ  новой  имперіи  въ  Ѳивахъ  поклонялись  змѣѣ  Мертсегеръ,  какъ  богинѣ  гроб¬ 
ницъ.  Маеперо  думаетъ,  что  она  была  первоначальной  подругой  Лиона,  и  что  иѣстО' 
ея  Мутъ  заняла  лишь  впослѣдствіи.  Мѣстопребываніе  ея  было  на  западномъ  плоско- 
горыі  среди  безчисленныхъ  гробницъ  ѳиванскаго  некрополя.  Къ  ней  обращались  за 
помощью  при  болѣзняхъ. 

Хоне  у,  повидимому,  былъ  первоначально  мѣстнымъ  богомъ  въ  отдѣльныхъ  ча¬ 
стяхъ  иііванекаго  округа.  Трудно  опредѣлить  первоначальный  характеръ  его;  главнымъ, 
образомъ,  онъ  извѣстенъ  намъ,  какъ  богъ  луны,  но  существуютъ  и  такіе  признаки, 
которые  характерп-зуютъ  его,  какъ  древняго  бога  гробницъ;  его  часто  изображаютъ- 
въ  видѣ  муміи.  Въ  качествѣ  бога  луны  онъ  слился  съ  Тотомъ.  Въ  періодъ  новой 
имперіи  онъ  вошелъ  въ  составъ  ѳиванской  тріады  въ  качествѣ  сына  Амоііа  и  Мутъ. 
Въ  Ѳивахъ  онъ  получилъ  большое  значеніе,  главнымъ  образомъ,  какъ  цѣлитель  ранъ. 
Въ  періодъ  упадка  оиъ  раздѣлился  на  двѣ  формы;  культъ  его  очень  широко  распро¬ 
странился  II  затмилъ  даасе  культъ  Амонъ-Ра.  Замѣчйельная  колонна,  находящаяся: 
теперь  БЪ  Парижѣ,  сохранила  намъ  разсказъ  о  посылкѣ  статуи  этого  бога  въ  Месо¬ 
потамію  для  излѣченія  дочери  царя  бахганскаго.  Надпись  носитъ  на  ссбѣ  несомнѣн¬ 
ные  признаки  романа;  языкъ,  нс  всегда  удачно,  поддѣланъ  на  старинный  ладъ,  имя. 
царя,  судя  по  датѣ,  вымышлено,— еловомъ,  вся  исторія  придумана  жрецами  Хонсу 
для  большаго  авторитета  этого  бога. 

Въ  Гср.монтисѣ,  недалеко  отъ  Ѳивъ,  въ  качествѣ  мѣстнаго  бога  господствовалъ. 
Менту  (Монтъ).  Это  былъ  такой  же  богъ  солнца,  какъ  Анхеръ,  и  его  изображаютъ 
еч>  головой  ястреба  и  съ  мечемъ  въ  рукахъ.  Ѳ  немъ  упоминается  уже  в’ь  текстахъ 
пирамидъ,  и  культъ  его  распространился  въ  ѳиванскомъ  округѣ  очень  рано.  Такъ 
какч>  онъ  былъ  богомъ  солнца,  то  было  составлено  сочетаніе  изъ  него  и  изъ  Ра; 
до  Хонсу  мѣсто  сына  въ  ѳиванской  тріадѣ  принадлежало  ему.  Во  всѣ  времена  онъ 
пользовался  выдающейся  славой  въ  качествѣ  бога  войны,  а  въ  позднѣйшее  время, 
когда  Гермонтисъ  сталъ  столицей  округа,  Менту,  конечно,  получилъ  очень  большое- 
значеніе. 

Бога  С  е  б  о  к  а  изобраашіоть  съ  головой  крокодила,  и  крокодилъ  былъ  священны  м'ь 
животнымъ  его;  греческіе  писатели  называютъ  его  Сухосъ.  Онъ  былъ  мѣстнымъ  бо- 
го.\іъ  въ  Омбосѣ,  въ  верхнемъ  Египтѣ  и  во  многихъ  городахъ  въ  Файумѣ,  Въ  то  время 
какъ  въ  городахъ  его  культа  крокодилы  считались  высоко  священны-ми,  на  шіхъ 
смотрѣли  въ  остальномъ  Египтѣ,  какъ  на  животныхъ  Тифояа.  Межіду  Себекомч.  и 
Сетомъ,  которому  тоже  поклонялись  въ  Омбосѣ,  существовала  какая-то  связь,  не  ііѳд- 
дающаяся  болѣе  точному  опредѣленію;  вслѣдствіе  этого,  культъ  Себека  позже  полу¬ 
чилъ  дурную  славу.  Тексты  пирамидъ  упоминаютъ  о  Себёкѣ,  властителѣ  Шедета  въ 
Файумѣ,  а  значеніе  его  было  столь  велико,  что  онъ  тогда  вошелъ  въ  теологическую 
систему  въ  качествѣ  сына  богини  Пейтъ.  Культъ  его,  повидимому,  достигъ  расцвѣта 
во  время  13-ой  династіи;  много  фараоновъ  носитъ  имя  Себекхотепъ,  а  имена,  слолсиыя 
съ  Себекъ,  встрѣчаются  тогда  необычайно  часто.  Во  время  12-ой  династіи  о  немъ  упо¬ 
минаютъ  ужо,  какъ  о  Себекѣ-Ра,  и  оиъ  улш  сталъ  божествомъ  солнца.  Въ  Омбосѣ  на¬ 
ряду  съ  нимъ  поіаонялі-ісь  еще  древнему  Горусу  (Горъ-уръ).  Первоначальное  значеніе- 
оога  крокодила  трудно  угадать,  н  мы  не  можемъ  понять,  почему  жители  Омбоса  и 
Файума  видѣли  въ  крокодилѣ  своего  высшаго  бога  и  защитника.' 

Хнумъ  это  мѣстный  богъ  области  пороговъ  возлѣ  Элефанті-шы;  его  называю  гь 
таклсе  иногда  господиномъ  Нубіи.  Это,  несомнѣнно,  богъ  Пила  и.  подобно  богамъ  Нила, 
его  изображаютъ  съ  бараньей  головой;  благодаря  этому  его  свойству,  его  поставили 
на  ряду  съ  другими  богами  Нила,  имѣвшими  бараньи  головы,  наир,  съ  Гаршефомъ 
въ  Великомъ  Гераіелеополнеѣ  и  съ  бараномъ  Озириса  въ  Мендесѣ  и  слили  въ  одно. 
Культъ  его' долгое  время  ограничивался  южной  частью  Египта  и  Нубіей;  только  въ 
періодъ  ІІтолоиеевъ  и  римскаго  владычества  онъ  распространился  дальше  и  еще  при 
римскихъ  императорахъ  ему  построили  прекрасный  храм.ъ  въ  Эснехѣ.  Въ  древнѣйшее 
время  онъ  составлялъ  тріаду  вмѣстѣ  съ  двумя  водяными  феями,  Сатетъ  и  Аиукетъ, 
не  играющими  въ  текстахъ  шткакой  существенной  роли. 

Въ  качествѣ  сына  Ра  и  представителя  его  на  землѣ,  царь  таклсе  Является 
предметомъ  болсескаго  поклоненія.  Это  Горусъ  во  дворцѣ,- гдѣ  онъ  возсѣдаетъ  на  тропѣ 
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отца  своего.  Трудно  отвѣтить  на  вопросъ,  былъ  лп  установленъ  особый  культъ  :ки- 
вуцц'іхъ  еще  царей;  въ  древнѣйшее  время  это,  повпдймому,  такъ  и  было.  За.чѣчательно, 
что  царь  называется  „добрымъ  богомъ",  а  не  „великимъ  богомъ",  какъ  настоящіе 
боги.  Сенвосертъ  (Усертезенъ)  III,  завоеватель  Нубіи  (12  династія),  ввелъ  обычай  воз¬ 
водить  самого  фараона  въ  боги  покоренной  страны.  Его  примѣру  свято  слѣдовалъ 
Аменхотепъ  III,  построившій  себѣ  самому  храмъ  въ  Солебѣ  вт>  Нубіи,  а  своей  царицѣ 
БЪ  Седеингѣ. 

На  этомъ  мы  закончимъ  обзоръ  египетскихъ  боговчг.  здѣсь  дано  было  довольно 
мало,  потому  что  боговъ  іі  демоновъ  египетскихъ— множество;  однако,  многіе  изъ  ппхъ 
являются  только  теологическими  абстракціями,  которыя  не  играли  никакой  роли  въ 
народной  религіи;  другіе  же  пока  довольно  мало  извѣстны,  и  только  ст.  трудомч.  на¬ 
ходятъ  для  нихъ  объясненія  въ  текстахъ.  Было  бы  гораздо  важнѣе,  еслн  бы  мы  были 
лучше  освѣдомлены  о  божествахъ  и  демонахъ,  которые  нг])али  (киь  въ  повседневной 
практической  жизни  египтянъ  и  не  имѣли  оффиціальнаго,  государственнаго  н  теоло¬ 
гическаго  значенія.  Къ  сожалѣнію,  въ  этомъ  отношеніи  источники  очень  скупы,  и  .мы 
должны  ограничиться  простымъ  перечисленіемъ  нѣсколькихъ  именъ:  божества  жатвы — 
Нсперъ  II  Яепертъ,  фея  рожденія— Мешентъ.  богиня  Реппутъ,  охраняющая  гііудныхъ 


Ра. 


Боги  египтянъ. 

Хпумъ.  Сехметъ.  Себекъ. 


младенцевъ,  домашняя  змѣя,  ежедневно  получающая  свое  жертвоприношеніе  н  т.  д. 
Такія  существа  несомнѣнно  играли  въ  древнемъ  Египтѣ  гораздо  большую  роль,  чѣмъ 
можно  думать  на  основаніи  текстовъ;  дѣло  въ  томъ,  что  религіозные  тексты  считались 
только  съ  оффиціальнымъ  культомъ,  теологическимъ  умозрѣніемъ  и  погребальными 
обрядами.  Цѣлая  сторона  религіозной  жизни  осталась  почти  совсѣмъ  скрытой  для 
насъ  до  настоящаго  дня;  наше  пониманіе  египетской  религіи  должно,  конечно,  стра¬ 
дать  отъ  этого. 

Когда  Египетъ  вышелъ  изъ  своей  замкнутости  и  вступилъ  въ  ящвую  связь 
какъ  съ  Азіей,  такъ  и  съ  южной  Африкой, — египтянамъ  стали  извѣстны  и  иноземныя 
божества.  Египетская  религія,  какъ  вытекало  изъ  ея  теологіи,  не  чуждалась  инозем¬ 
ныхъ  боговъ,  однако,  послѣдніе  не  оказали  сколько-нибудь  замѣтнаго  вліянія  на  раз¬ 
витіе  національной  религіи.  Выше  мы  подчеркнули  вѣроятность  ливійскаго  происхож¬ 
денія  богини  Нейтъ,  но  и  въ  Нильской  долинѣ  она  была,  какъ  дома.  Уже  въ  текстахъ 
пирамидъ  мы  встрѣчаемся  съ  упоминаніями  о  нубійскомъ  богѣ  Дедунъ;  въ  египет¬ 
скихъ  народныхъ  вѣрованіяхъ  онъ  не  игралъ  никакой  роли,  египтяне  ему  не  покло¬ 
нялись,  однако,  онъ  вошелъ  въ  теологическую  систему;  когда  египтяне  стали  прочной 
ногой  въ  Нубіи,  Дедуну  поклонялись  въ  храмѣ  Семнехѣ  одновременно  съ  египетскимъ 
Хнумомъ.  Другой  богъ,  игравшій  въ  Египтѣ  болѣе  значительную  роль,  тоже,  вѣроятно, 
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Пришелъ  сюда  съ  юга;  это  былъ  богъ-карликъ  Бесъ,  которому  со  времени  средней 
имперіи  поклонялись  какъ  демону,  приносящему  защиту;  отвратительныя  изображе¬ 
нія  егочасто  красовались  на  туалетныхъ  принадлежностяхъ;  онъ,  повидимому,  происхо¬ 
дитъ  изъ  страны  благовонныхъ  растеній  на  берегу  Сомали,  и  этимъ, 
вѣроятно,  объясняется  его  связь  съ.  духами  египетскихъ  дамъ. 
Подобно  другимъ  египетскимъ  богамъ,  онъ  впослѣдствіи  при  помощи 
толкованій  былъ  превращенъ  въ  бога  солнца.  Въ  періодъ  новой  им¬ 
періи,  когда  начались  культурныя  сношенія  съ  Азіей,  получили  боль¬ 
шое  значеніе  семитическія  божества,  Ваалъ,  Астарта  и  Решепъ. 
Культъ  ихъ  особенно  распространился  вЪ'  дельтѣ,  но  по  природѣ 
ихъ,  легко  было  ихъ  связать  съ  мѣстными  богами  и  найти  для 
нихъ  мѣсто  въ  теологической  системѣ. 

Съ  другой  стороны,  египетская  религія  сколько-нибудь  замѣтно 
не  повліяла  на  другія  религіи.  Въ  завоеванныхъ  странахъ  египтяне 
оставляли  нетронутымъ  національный  культъ,  хотя  они,  какъ  напр., 
въ  Нубіи  и  устанавливали  общее  поклоненіе  своимъ  и  мѣстнымъ 
богамъ. 

Тутъ  же  возникаетъ  вопросъ,  подверглись  ли  вліянію  еги¬ 
петской  религіи  израильтяне,  которые,  по  библіи,  такъ  много  лѣтъ 
провели  въ  Египтѣ,  и  законодатель  которыхъ  Моисей  былъ  воспитанъ 
въ  египетской  мудрости.  Понятно,  что  по  этому  вопросу  существуетч> 
обширная  литература,  однако,  большую  часть  ея  можно  спокойно 
оставить  безъ  вниманія  і).  Когда  нѣкоторые  изъ  современныхъ  кри¬ 
тиковъ,  напр.  Эд.  Мейеръ  и  Стаде,  устраняютъ  весь  этотъ  вопросъ, 
отказывая  во  всякой  исторической  цѣнности  сообщеніямъ  книгъ  моисе- 
^  евыхъ  и  вообще  сомнѣваются  въ  томъ,  были  ли  даже  израильтяне 
Изображеніе  ВЪ  Египтѣ,  ТО  надо  признать,  что  они  въ  своемъ  скептицизмѣ  зашли 
ИзЕды.  ужъ  слишкомъ  далеко.  Относящіяся  сюда  части  исторіи  патріарховъ 
обнаруживаютъ  точное  знаніе  египетскихъ  отношеній,  а  культурно- 
историческая  картина  Египта,  набросанная  въ  книгѣ  Бытія,  можетъ  быть  подтверждена 
многочисленными  текстами,  и  Эберсъ  очень  хорошо  показалъ  это.  Точно  также  раскопки 
Навидля  дали  важное  подтвержденіе  моисеева  разсказа  о  выселеніи.  Но  попытки 
Шабаса  найти  указанія  на  евреевъ  въ  египетскихъ  надписяхъ  нужно  признать  неудав- 
шішися.  Его.  ануріу  это  не  евреи;  извѣстные  до  сихъ  поръ  египетскіе  текстй  только 
одинъ  разъ  упоминаютъ  о  сынахъ  Израиля.  Вопросъ  о  времени  исхода  остается  еще 
открытымъ.  Іиблейяъ  полагаетъ,  что  ему  удалось  найти  въ  моисеевомъ  у.ченіи  слѣ.ды 
геліополитанской  теологіи,  но  это  основано  лишь  на  произвольныхъ  сопоставленія.ѵь. 
Напротивъ,  еврейство  все  пропитано  антагонизмомъ  по  отношенію  къ  Египту,  и  не¬ 
мыслимо  такъ  просто  связывать  израильскій  народъ  съ  египетскимъ,  заявляя,  что 
религія  Іеговы  только  часть  тайнаго  египетскаго  ученія. 

Въ  эллинское  и  въ  римское  время,  когда  національная  египетская  культура  при¬ 
шла  въ  упадокъ,  египетскія  воззрѣнія  и  египетскій  культъ  расчищали  себѣ  путь  въ 
Европу,  іі  въ  особенности  культъ  Изиды  получилъ  въ  Римѣ  большое  значеніе.  Но 
настоящаго  длительнаго  вліянія  египетская  религія  на  этотъ  поздній  вѣкъ  уже  не 
оказала. 


§  5.  Смерть,  могила,  загробный  міръ. 

Большею  частью  дошедшихъ  до  насъ  египетскихъ  древностей  и  текстовъ  мы 
обязаны  необычайной  заботливости  египтянъ  о  своихъ  мертвецахъ  и  тѣмъ  пред¬ 
ставленіямъ  о  загробной  жизни  и  о  судьбѣ  человѣка  послѣ  смерти,  на  которыхъ 
основывалась  эта  заботливость.  Египетскую  древность  раскрыли  передъ  нами  преяеде 
всего  гробницы.  Въ  то  время  какъ  въ  предыдущемъ  отдѣлѣ  мы  имѣли  дѣло  съ,  не¬ 
ясными  и  часто  весьма  неполными  источниками,  въ  то  время  какъ  много  изъ 
«сказаннаго  тамъ  довольно  гадательнО,  для  изученія  погребальныхъ  обрядовъ  и  пред- 


Важнѣйшими  сочиненіями  являютсі?:  книги  Г.  Эбе^са,  Шабаса  и  Навиля. 


Судъ  надъ  мертвыми  въ  древнемъ  Египтѣ 

Внизу  дано  изображеніе  плиты,  на  которой  представлены  вѣсы  для  взвѣшиванія  добрыхъ 
и  злыхъ  дѣлъ  покойнаго,  и  пр.  Съ  рисунка  Г.  Фогеля 
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ставленій  о  посмертной  жизни  у  насъ  нѣть  недостатка  въ  матеріалѣ;  если  писанные 
источники,  какъ  напр.,  тексты  пирамидъ  и  Книга  Мертвыхъ,  понятны  намъ  только 
отчасти,  то  за  то  на  помощь  здѣсь  является  погребальная  археологія  и  даетъ  бо¬ 
гатый  и  очень  важный  матеріалъ, — особенно  картины,  часто  весьма  поучительныя. 
Но  и  здѣсь  мы  встрѣтимся  съ  большимъ  количествомъ  проблемъ,  которыя  весьма 
различно  рѣшаются  египтологами,  и  къ  которымъ  надо  относиться  крайне  осторожно. 
Во  многихъ  отношеніяхъ  правильный  путь  для  дальнѣйшихъ  изслѣдованій  бы.тъ 
указанъ,  главнымъ  образомъ,  Масперо. 

Въ  покрытое  мракомъ  время,  предшествовавшее  древнѣйшимъ  изъ  извѣстныхъ 
намъ  династій,  мы  встрѣчаемся  съ  другими  погребальными  обрядами.  Трупы  въ  то 
время  иногда  уродовались,  потомъ  снова  приводились  въ  порядокъ  и  предавались  по¬ 
гребенію;  общераспространено  было  согнутое  положеніе  труповъ;  часто  можно  встрѣтить 
гробницы,  покрытыя  большими  полукруглыми  горшками.  Постороннихъ  предметовъ 
въ  гробницахъ  этихъ  мало.  Въ  какой  связи  находятся  эти  обычаи  съ  представленінми 
о  загробной  жизни,  покамѣстъ  установить  невозможно. 


Пирамиды  и  большой  сфинксъ  близъ  Гизеха,  къ  западу  отъ  Мемфиса. 


Въ  историческое  время,  какъ  свидѣтельствуютъ  всѣ  погребальные  обычаи, 
всѣ  стремленія  египтянъ  были  направлены  къ  тому,  чтобы  сохранить  тѣло.  Отсюда 
тщательное  бальзамированіе,  которое  должно  было  защитить  трупъ  отъ  тлѣнія, 
отсюда  великолѣпныя  гробрицы,  гдѣ  муміи  прятались  съ  большой  изобрѣтательностью, 
и  гдѣ  онѣ  могли  лежать  неприкосновенными.  Приготовленіе  муміи  былъ  очень  сложный 
процессъ,  ВЫПОЛНЯВШІЙСЯ  особыми  должностными  лицами  некрополя  и  сопровождавшійся 
чтеніемъ  особаго  ритуала;  онъ  измѣнялся,  смотря  по  обетоягельствамъ,  мога,  требо¬ 
вать  большихъ  или  меньшихъ  издержекъ,  и  мѣстные  обычаи  сказывались  и  тутъ. 
Внутренности  и  мягкія  части  тѣла  вынимались  и  сохранялись  въ  кувшинахъ  (каноны); 
онѣ  отдавались  въ  защиту  особыхъ  боговъ,  обыкновенно  четырехъ  сыновей  Горуса, 
Амсета,  Гапи,  Дуамутефа  и  Кебехсенуфа  для  того,  чтобы  покойникъ  не  чувствовалъ 
голода  и  жажды;  то  же  самое  дѣлали  съ  сердцемъ,  которое  замѣщалр  въ  трупѣ 
жукомъ-копромъ,  сдѣланнымъ  изъ  камня;  всюду  прилаживали  амулеты;  тѣло  обра- 
батыЬалось  натромъ  и  асфальтомъ  и  цѣликомъ  заворачивалось  въ  нолотняные 
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бинты.  Мумію  кла.іи  въ  гробъ  изъ  камня,  дерева  или  папки;  иногда  употре¬ 
бляли  два  гроба  и  ставили  одинъ  въ  другой;  въ  разныя  времена  гробы  различнымъ 
образомъ  украшались  надписями  и  картинами.  Теперь  покойникъ  уже  былъ  готовъ 
для  своего  послѣдняго  путешествія.  Въ  сопровояіденіи  семьи  и  друзей  его  доставляли 
въ  могилѣ;  обыкновенно  въ  узкой  части  Нильской  долины  города  лелшп  на  восточной 
сторонѣ  рѣки,  некрополь  же  находился  на  западной;  вслѣдствіе  этого  похо])ониая 
процессія  должна  была  переправиться  черезъ  Нилъ,  и  это  представлено  на  .многихъ 
картинахъ  на  могила.хъ.  ‘Всѣ  предметы,  приготовленные  для  могилы,  поели  въ 
процеесіи,  въ  которой  участвовали  также  плакальщицы  и  жрецы.  Церемоніалъ  погре¬ 
бенія  выполнялся  или  БЪ  переднемъ  помѣщеніи  могилы,  или  переда,  входомъ  въ  нее. 
Церемоніи  эти  заключались  въ  драиатичеекомъ  всишроизведеніи  тѣхъ  же  самыхъ 
обрядовъ,  при  помощи  которыхъ  Изида,  Нефтиеъ,  Горусъ  и  Анубисъ  вернули  мензнь 
мертвому  Озирису.  Лица,  участвовавшія  при  погребеніи,  представляоти  собой  этихъ 
боговъ  мертвыхъ;  подъ  руководствомъ  жреца,  предварительно  все  прочитывавшаго, 
очищали  мумію  или  статую  умершаго,  а  затѣмъ  рѣзали  двухъ  быковъ;  бедро  и 
сердце  жертвенныхъ  лсивотныхъ  преподносили  муміи;  послѣ  "этого  приступали  къ 
очень  важной  церемоніи  раскрытія  рта  и  глазъ,  благодаря  чему  покойнику  давалась 

возмолсность  вкушать  отъ  тѣхъ  даровъ, 
которые  ему  будетъ  приносить  потом¬ 
ство.  Затѣмъ  мумію  уносили  въ  глубокую 
могилу  на  вѣчный  покой,  и  день"  завер¬ 
шался  торжественной  трапезой  вт.  нарузк- 
ной  комнатѣ  гробницы,  при  чемъ  счита¬ 
лось,  что  н  покойникъ  участвуетъ  въ 
трапезѣ. 

«Жилища  на  вѣкъ»,  какъ  египтяне 
называли  свои  гробницы,  обыкновенно 
представляли  собой  широко  раскинувшіеся 
города  мертвыхъ  и  были  расположены 
на  западъ  отъ  города;  солнце  заходило 
на  западѣ,  тамъ,  гдѣ  входъ  въ  «другуіО' 
землю».  Тамъ,  гдѣ  Ливійская  горная 
цѣпь,  какъ  въ  Верхнемъ  Египтѣ,  близко- 
подходитъ  къ  Пилу,  гробницы  устраи¬ 
вали  въ  скалахъ;  возлѣ  Мемфиса  и  въ- 
другихъ  мѣстахъ,  гдѣ  естественныя  условія 
были  иныя,  всѣ  заботились  о  такой 
гробницѣ,  до  которой  никогда  не  дошелъ 
бы  Нилъ  во  время  своихъ  раздивов'ь. 
Египетская  гробница  намъ  извѣстна  до- 
Входъ  въ' большую  пирамиду  фараопа  Хуфу.  вольно  хорошо  за  всѣ  періоды  исторіи. 

Среди  древнѣйшихп.  гробницъ  самыми 
знаменитыми  являются  пирамиды,  возвышающіяся  на  югъ  отъ  Мсміішса  на 
кладбищѣ.  Относительно  назначенія  этихъ  колоссальныхъ  пост|)оеісъ  существуетъ 
много  вымысловъ,  въ  дѣйствительности  же  онѣ  были  предназначены  исключительно 
для  того,  чтобы  предохранить  муміи  древнихъ  царей  отъ  разрушенія;  эти  громад¬ 
ныя  каменныя  массы,  содерзкавшія  въ  себѣ  маленькіе  склепы,  долзкны  были  обез¬ 
печить  имъ  вѣчный  покой.  ІІрииадлезкавшія  частнымъ  лнцам’ь  гробницы  того  же  времени, 
такъ  называемыя  маетаба,  состояли  обыкновенно  изъ  трехъ  частей:  передняя  комната 
была  украшена  надписями  и  снабжена  жертвеннымъ  столомъ;  только  эта  комната 
была  доступна;  рядомъ  съ  ней  обыкновенно  была  маленькая  комната,  сообщавшаяся 
съ  передней  комнатой  только  черезъ  небольшое  отверстіе;  въ  ней  стояли  статуи  по¬ 
койника;  наконецъ,  хорошо  скрытый  и  недоступный  ходъ  велъ  въ  склепъ,  выкопанный 
глубоко  подъ  землей.  Имущество  покойника,  повидимому,  въ  это  время  но  было  такъ 
значительно,  какъ  впослѣдствіи;  нѣсколько  кувшиновъ  для  воды,  нѣсколько  статуэтокъ 
слугъ  и  слузкаиокъ  и  одна  или  нѣсколько’  статуй  самого  умершаго.  Для  періода 
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средней  и.чперііі  особенно  типичны  гробницы  возлѣ  Бени Тассана;  онѣ  построены  въ 
скалахъ;  съ  іп‘обычаі1ны.мъ  прилежаніемъ  пробиты  большія  галлереи,  но  основной 
принципъ,  заключаюіцКіся  въ  то.чъ,  чтобъ  устроить  хорошо  скрытое,  недоступное 
помѣщеніе  для  мумія  и  одно  помѣщеніе,  доступное  для  поклоненія  мертвымъ,  прове¬ 
денъ  и  здѣсь;  онъ  сохранился  на  всѣ  времена  въ  гробницахъ  богатыхъ  людей;  конечно, 
встрѣчаются  и  измѣненія  ,зтоП  основной  схемы:  въ  болѣе  роскошныхъ  гробница.хъ 
больше  комнатъ,  а  естественныя  условія  довольно  часто  требовали,  чтобъ  передняя 
комната  была  построена  изъ  кирпича  и  стояла  бы,  какъ  самостоятельная  постройка, 
надъ  скрытымъ  глубико  въ  .землѣ  склепомъ.  Изъ  новаго  періода  имперіи  мы  лучше  всего 
знаемъ  богато  разукрашенныя  шшангкія  !|К)биіщы;  двшкимоеть  покойника  теперь  уже 
богаче:  стулья,  кровати,  оружіе,  паіті»усы  п  т.  д.  все  ато  давали  покойнику  съ  собой. 
Уіке  въ  среднііі  періодъ  имперіи  въ  полный  инвентарь  гробницы  входилъ  маленькій 
корабль  съ  зкипажемъ  изъ  дсревянны.хъ  куколъ.  Гробницы  фараиновъ  великаго  опван- 
скаго  пеіііода  были  расположены  въ  трудно  доступной  долинѣ  Ливійской  горной  цѣпи; 
онѣ  состоятъ  изъ  длинныхъ  галлерей,  ]іа,здѣлснныхъ  на  комнаты:  га  мереи  зти 
глубоко  уходятъ  въ  скалы  н  богато  украшены  картинами  и  падшісяии. 

Донечно,  Т()лько  немногіе  .ѵіогли  яести  большіе  расходы  по  пріобрѣтенію  соб¬ 
ственной  каменной  гробницы,  но  дорогому,  полному  бальзамированію.  Нельзя  отдѣ¬ 
латься  ОТТ.  впечатлѣнія,  что  загробная  жизнь,  поскольку  она  зависѣла  отъ  этихъ 
мѣропріятій,  была  -  привилегіей  богатыхъ  и  знатныхъ.  Трупы  болД.е  бѣдныхъ  людей. 


клали  въ  натръ,  потомъ  просто  завертывали  полотвомъ  и  прятали  въ  песчаной  почвѣ; 
другіе  бѣдняки  находили  мѣсто  въ  старой  гробницѣ,  и  такіе  захваты  чужихъ  гроб¬ 
ницъ  не  были  рѣдкостью;  когда  какая-нибудь  семья  вымирала,  никто  не  заботился  о- 
гробницахъ,  если  онѣ  не  были  расположены  въ  некрополѣ,  охраняемомъ  государ¬ 
ствомъ,  но  и  тутъ  гробницы  не  бы.іи  въ  полной  безопасности.  Въ  ѳиванскомъ  некро¬ 
полѣ  были  также  общія  гробницы,  гдѣ  бѣдные  могли  купить  себѣ  мѣсто. 

Забота  о  гробницахъ  предковъ  была  священнымъ  долгомъ  семьи,  и  нерѣдко 
вліятельный  и  набожный  человѣкъ  въ  надписяхъ  на  своей  гробницѣ  хвалится  тѣмъ, 
что  онъ  возстановилъ  пришедшія  въ  упадокъ  гробницы  предковъ.  Въ  саитское 
время,  когда  подражали  культурѣ  вѣка  пирамидъ,  повидимому,  были  исправлены 
большія  пирамиды  и  ихъ  саркофаги  обновлены.  Долгомъ  оставшихся  въ  яшвыхъ 
было  такжб  приносить  покойнику  дары  и  читать  молитвы  въ  дни  большихъ  годовыхъ- 
праздниковъ.  Всякаго  посѣтителя,  принадлежалъ  ли  онъ  къ  семьѣ  или  нѣтъ,  надписи 
на  гробницахъ  приглашали  сказать  изреченіе,  которое  могло  доставить  обитателю 
могилы  тысячу  булокъ,  тысячу  пивныхъ  ковшей  и  тысячу  отъ  всего,  что  нужно  для 
жизни.  Если  покойникъ  былъ  достаточно  богатъ,  то  онъ  учреждалъ  особую  должность; 
онт.  обезпечивалъ  жрецу  опредѣленный  доходъ  на  вѣчныя  времена,  а  тотъ  служилъ 
ему  потомъ  послѣ  его  смерти,  приносилъ  въ  праздники  соотвѣтственныя  жертвы, 
заботился  обо  всей  службѣ  мертвому;  кромѣ  того,  по  крайней  мѣрѣ,  въ  древнее  время- 
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богатые  обыкновенно  предназначали  особыя  доходныя  статьи  или  имѣнья  на  прп- 
■.несеаіе  имъ  жертвъ  послѣ  смерти.  Конечно,  такія  завѣщанія  не  могли  исполняться 
•вѣчно;  родъ  могъ  прекратиться,  политическія  событія  могли  измѣнить  имущественныя 
отношенія.  Никто,  вѣдь,  не  могъ  позаботиться  лучше  царя  о  своемъ  посмертномъ 
культѣ,  однако,  молшо  сомнѣваться  въ  томъ,  что  культъ  мертвымъ  царямъ  всегда 
■правильно  соблюдался.  Если  въ  саитскій  періодъ  мы  встрѣчаемся  съ  упоминаніями 

■  о  такихъ  лицахъ,  которыя  называютъ  себя  жрецами  для  культа  великихъ  мертвыхъ 
фараоновъ  4-ой  династіи,  то  это,  вѣроятно,  значитъ  только,  что  изъ  благочестія  былъ 
возстановленъ  культъ  имъ,  и  обновлены  гробницы,  а  вовсе  не  то,  что  эти  жрецы  ые- 

■  ■прерывно,  съ  періода  пирамидъ,  т.  е.,  приблизительно  2200  дѣтъ  исполняли  свои 
■функціи. 

То,  что  мы  привели  выше,  представляетч)  собой  краткій  очеркъ  погребальной 
.археологіи;  все  почти  почерпнуто  ■  изъ  сохранившихся  памятниковъ,  и  надписи  при 

этомъ  очень  мало  исполь¬ 
зованы.  Теперь  при  помо¬ 
щи  текстовъ  мы  намѣрены 
прослѣдить  представленія, 
лежавшія  въ  основѣ  этнхт. 
погребальныхъ  обычаевъ, 
но  мы  встрѣчаемся  здѣсь 
со  значительными  трудно¬ 
стями.  Въ  однихъ  тѣхъ 
же  текстахъ  сталкиваются 
древнія  и  позднѣйшія  воз¬ 
зрѣнія,  и  отчасти  они 
другъ  другу  противорѣ- 
чатъ;  новыя  представленія 
съ  успѣхомъ  пли  безъ 
успѣха  истолковываются 
на  старинный  ладъ,  неод¬ 
нородныя  представленія, 
распространеніе  которыхъ 
прежде  ограничивалось 
опредѣленными  мѣстами, 
теперь  перемѣшаны  или 
поверхностно  объединены. 
И  здѣсь  египтянинъ  цѣпко 

Пѣвцы,  музыканты,  пѣвицы  и  танцовщицы  на  могилѣ  Ти.  Держится  за  унаслѣдован¬ 
ное  отъ  предковъ;  оит> 

■яе  стремится  къ  единству  познанія,  египетское  ученіе  о  загробной  жизни  имѣс'п. 
ЦѢ.ТЫО  только  собрать  и  обработать  всѣ  распространенныя  въ  Нильской  долинѣ  воз¬ 
зрѣнія  на  судьбы  мертвыхъ.  Задачи  науки  и  здѣсь  заключаются  въ  томъ,  чтобы  ана¬ 
литическимъ  путемъ  выдѣлить  изъ  этой  путаницы  всѣ  элементы  въ  возможно  ЧИСТОМ'Ь 
видѣ.  Несмотря"  на  изслѣдованія  египтологовъ  и  прелсде  всего  Масперо,  въ  этомъ  отно¬ 
шеніи  мало  достигнуто,  и  пока  еще  мы  молсемъ  быть  увѣрены  лишь  въ  немногом'!.. 

Тексты  свидѣтельствуютъ  о  томъ,  что  воззрѣнія  египтянъ  иа  природу  п  сущ¬ 
ность  человѣка  были  довольно  сложны.  Согласно  Э'шмъ  воззрѣніямъ  человѣкъ  состоитъ 
изъ  тѣла  (хстъ),  души  (ба),  тѣни  (хайбетъ),  муміи  (сахъ),  имени  (реііъ)  и  наконецъ 
изъ  к  а,  что,  пожалуй,  лучше  всего  перевести  «двойникъ,  невидимое  подобіе».  Нельзя 
установить,  смотрѣли-ли  такъ  на  человѣка  уже  съ  самаго  начала;  вѣроятно,  однако, 
что  эти  представленія  не  всѣ  относятся  къ  одному  времени.  Печать  наибольшей  древности 
носитъ  на  себѣ  представленіе  о  ка.  Онъ  рождается  вмѣстѣ  съ  человѣкомъ,  всюду  слѣ¬ 
дуетъ  за  нимъ,  является  одной  изъ  составныхъ  частей  его  сущности  и  его  личности, 
яо  когда  человѣкъ  умираетъ,  н'ѣтъ  необходимости  въ  томъ,  чтобъ  ка  умеръ  вмѣстѣ 
съ  нпмЧ).  Онъ  можетъ  продолжать  жить  въ  могилѣ,  и  могилу  поэтому  называютъ 
также  „домомъ  ка“;  ка  связанъ  еъ  тѣломъ  и  для  него  не  безразлично,  сохраняется  ли 
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ОНО,  или  нѣтъ.  Легко  видѣть,  что  представленія  о  ка  лежатъ  въ  основѣ  погребаль¬ 
ныхъ  обычаевъ.  Ради  него  трупъ  превращали  въ  мумію  и  тщательно  прятали  въ- 
хорошо  скрытомъ  могильномъ  склепѣ;  заботы  простирались  также  и  на  тогъ  слу¬ 
чай,  когда  мумія  будетъ  разрушена;  тогда  занять  ея  мѣсто  и  стать  мѣстопребы¬ 
ваніемъ  ка  могли  статуи,  возможно  вѣрно  передававшія  черты  усопшаго.  Но  ка  за¬ 
висѣлъ  не  только  отъ  того,  сохранится  или  не  сохранится  мумія,  онъ  могъ  умереть- 
отъ  голода  и  жажды,  могъ  такъ  низко  опуститься,  что  начиналъ  ѣсть  собственныя 
испражненія,  пить  собственную  мочу;  по  мнѣнію  Масперо,  онъ  могъ  даже  оставить- 

«- 


* 


Первая  часть  картины:  Погрѳоальная  ігродоссія,  направляющаяся  къ  горамъ  у  Ѳивъ. 


свою  гробницу,  когда  голодъ  и  жажда  вынуждали  его  къ  этому;  тутъ  ужъ  не  далеко- 
было  до  мысли,  что  онъ  могъ  бродить  въ  видѣ  привидѣнія  и  мучить  оставшихся  въ- 
лшвыхъ.  Магическій  папирусъ,  хранящійся  въ  Лейденѣ,  содержитъ  заклинанія  противъ 
мертвецовъ,  причиняющихъ  болѣзни  головы.  Что  касается  пищи,  то  ка  всецѣло  зави¬ 
сѣлъ  отъ  добровольныхъ  даяній  дѣтей  и  потомковъ  своихъ;  весь  культъ  мертвыхъ. 
іі.чѣ.аъ  его  своимъ  объектомъ;  вся  движимость,  которую  давали  мертвому  съ  собой^ 
помѣшалась  въ  могилу  ради  него.  Этотъ  культъ  мертвыхъ  уже  на  раннихъ  ступеняхъ 
былъ  проникнутч.  магическими  элементами."  Молитву  о  хлѣбѣ,  пивѣ,  жареномъ  гусѣ, 
платьѣ  и  о  «всѣхъ  хорошихъ  вещахт.,  которыми  ашвутъ  богіі“,  для  ка  такого-то 
можно  прочесть  въ  стереотипной  формулѣ  на  гробницахъ  повсюду,  и  опа  вполнѣ  мо¬ 
жетъ  замѣннті.  настоящее  жертвоприношеніе;  магическое  слово  создаотч.  то,  что  оно- 
выражаетъ;  предметы,  нарисованные  на  стѣнахъ,  могли,  въ  такой  же  мѣрѣудовле- 


Вторая  часть  картины:  Церемонія  у  могилы. 

творить  ка,  какъ  и  настоящіе,  поставленные  въ  гробницѣ.  Нарисованный  на  соотвѣт¬ 
ственномъ  мѣстѣ  жертвенный  столъ,  переполненный  прекрасными  дарами,  является  не- 
только  простой  иллюстраціей  жертвенной  молитвы,  но  молитва  эта  превращаетъ  такукь- 
картину  въ  настоящую  дѣйствительность.  При  помощи  магіи  заботятся  также  и  о- 
сохраненіи  муміи;  древнѣйшіе  изъ  текстовъ  мертвыхъ  какъ'  въ  надписяхъ  на  пира¬ 
мидахъ,  такъ  и  въ  Книгѣ  Мертвыхъ — это,  вѣроятно,  тѣ  изреченія,  которыя  намъ  почт® 
совсѣмъ  непонятны,  и  которыя  должны  защитить  мумію  отъ  змѣй,  скорпіоновъ,  к 
другихъ  вредныхъ  для  нея  животныхъ;  съ  этими  текстами  мы  часто  встрѣчаемся  нгь 
гробахъ  всѣхъ  временъ.  Представленіе  о  ка  отличается  большой  первобытностью;  безг 
смертіе  покойнаго  только  при  нѣкоторыхъ  условіяхъ  возможно;  то,  что  остается  отъ- 
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■него,  связано  съ  могилой  и  продолжаетъ  земную  жизнь.  Это  древнѣйшее  представленіе 
создало  въ  Египтѣ  тѣ  погребальные  обычаи,  которые  сохранились  въ  весь  періодъ 
египетской  культуры.  Ка  не  исчезаетъ  изъ  текстовъ;  молитвенныя  (І)ор.мулы  сохра¬ 
няютъ  свою  стереотипную  неизмѣнность  вплоть  до  позднѣйшихъ  временъ;  но  еще  въ 
періодъ  пирамидъ  это  примитивное  воззрѣніе  столкнулось  съ  другимъ  и  измѣнилось 
подъ  его  вліяніемъ.  Трудно  сказать,  насколько  живымъ  и  нетронутымъ  сохранялось 
это  представленіе  въ  народѣ. 

О  тѣни  очень  мало  упоминается  въ  текстахъ;  можно  предполагать,  что  представ¬ 
леніе  о  тѣни  было  параллельнымъ  представленію  о  ка;  больше  ничего  н  нельзя  сказаті> 

по  этому  поводу.  Блаженство  покойника  въизвѣст- 
ной  мѣрѣ  зависѣло  еще  отъ  того,  чтобы  объ  имени 
его  сохранилось  благоговѣйное  воспоминаніе  на 
йСѵ’Лі. '.'".'ч,-;.'  землѣ  среди  потомковъ  и  на_гробніщѣ;  стереть 

имя  покойника  еъ  гробницы  значило  совершить 
большое  преступленіе.  Но  на  ряду  съ  ка,  соб- 
ственно,  говоря,  существенное  значеніе  имѣетъ 
только  ба;  мы  встрѣчаемся  съ  ба  уже  въ  древ- 
пѣйшихъ  текстахъ,  но  ясно  изложить  пред- 
ставленіл  египтянъ  о  душѣ  на  основаніи  нашихт> 
теперешнихъ  знаній  невозможно;  уже  очень  рано 
представленія  о  душѣ  подверглись  вліянію  идей 
о  ка.  Первоначально  ба  представляли  себѣ  въ 
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теперешнихъ  знаніи  невозможно;  ужо  очень  рано 
представленія  о  душѣ  подверглись  вліянію  идей 
о  ка.  Первоначально  ба  представляли  себѣ  въ 
видѣ  птицы,  и  въ  этомъ  для  насъ  уже  содер- 
'  жится  намекъ  на  назначеніе  души  послѣ  смерти 


ІіШШ  ■  жится  намекъ  на  назначеніе  души  послѣ  смерти 
^®'®пвѣка:  она  не  была  связана  съ  гробницей,  она 
шііли.,;,.  .-1-  удалиться,  подняться  на  крыльяхъ  къ  небу 

п  жить  среди  боговъ.  Мы  встрѣчаемся  съ  тѣмъ, 
^  ^  свшо  душу.  ’  ^  ^3,  посѣщаетъ  мумію  въ  гробницѣ;  ба  пре¬ 

бываетъ  на  землѣ,  вкушая  при  этомъ  все 
земное  блаженство;  въ  противоположность  къ  ка,  душа  можетъ  своботио  двигаться.  По 
текстамъ  пирамидъ,  покойникъ  въ  формѣ  птицы  летитъ  къ  небу,  онъ  можетъ  принять 
также  образъ  саранчи  (саранча  для  египтянъ  была  птицей)  и  въ  такомъ  видѣ  дости¬ 
гнуть  неба,  но  онъ  можетъ  отправиться  на  небо  и  въ  формѣ  столба  дыма  отъ  благо¬ 
вонныхъ  куреній.  На  небѣ  онъ  становится  эху,  «блестящимъ»,  и  молсетъ  наслаждаться 
■обществомъ  боговъ. 


Судьбы  души  подробно  разрисовывались  и  продумывались;  древніе  тексты  мерт¬ 
выхъ  главнымъ  образомъ  '  должны  были  служить  тому,  чтобъ  .защитить  ее  отъ 
всѣхъ  случайностей,  чтобы  на  пути  своемъ  она  не  уклонилась  отъ  цѣли  и  выдержала 
•борьбу  съ  врагами.  Повидимому,  въ  доисторическое  время  было  нѣсколько  мѣст¬ 
ныхъ,  самостоятельно  развившихся  ученій  о  судьбѣ  души;  они  содержатся  въ  син- 
кііетической  уже  обработкѣ  въ  текстахъ  пирамидъ  и  въ  Книгѣ  Мертвыхъ. 


Валшѣйшее  ученіе,  повсемѣстно  распространившееся  въ  Египтѣ,  это— озирисовское 
ученіе  о  безсмертіи;  оно  побѣдоносно  распространилось  и  господствовало  болѣе  или  менѣе 
не(іграниченно.  Въ  легендѣ  объ  Озирисѣ  говорилось,  что  путемъ  колдовства  и  тѣхъ 
манипуляцій,  которыя  Изида,  Ясфтисъ,  Гору  съ  и  Лнубисъ  примѣнили  къ  трупу  его, 
убитому  Сетомъ,  богу  была  возвращена  жизнь.  Примѣненный  ими  способъ,  былъ  не 
что  иное,  какъ  издревле  извѣстный  въ  Египтѣ  способъ  приготовленія  мумій  н.зъ  тру¬ 
повъ,  сопровождавшійся  цѣлымъ  ритуаломъ  чародѣйныхъ  изреченій  и  молитвъ.  При¬ 
готовленіе  мумій  не  есть  продуктъ  ученія  Озириса,  какъ  указано  выше,  оно  связано 
еъ  примитивными  представленіями  о  ка  и  было  только  иначе  истолковано  озирисов- 
•сішмъ  ученіемъ.  Если  поступить  съ  мертвымъ  и  похоронить  его  такъ,  какъ  Озириса, 
то  онъ  воскреснетъ,  подобно  Озирису,  и  можетъ  называться  Озирисъ  такой-то.  По¬ 
гребальные  обряды  въ  томъ  видѣ,  какъ  они  вкратцѣ  описаны  выше,  несомнѣнно  въ 
корнѣ  своемъ  исходятъ  изъ  этого  ученія.  Цѣль  путешествія  покойнаго  ,и  есть 
царство  Озириса.  Этимъ  царствомъ  мертвыхъ  были,  такъ  называемыя,  поля  Еару, 
топографія  которыхъ  знакома  намъ  по  110  главѣ  Книги  Мертвыхъ.  Это  рай,  вполнѣ 
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■соотвѣтствующій  египетской  фантазіи:  плодоносныя  поля,  о.мываемыя  Ниломъ,  состо- 
ящіі.\іъ  изъ  многихъ  рукавовъ,  такъ  что  хлѣбъ  выростаетъ  на  семь  локтей  въ  вы¬ 
шину.  Здѣсь  покойный  служитъ  Озирису,  какъ  онъ  при  жизни  служилъ  фараон \: 
онъ  моясетъ  здѣсь  пахать  и  собирать  жатву,  плавать  по  рѣкѣ  на  парусахъ  и  отды¬ 
хать  подъ  тѣнистыми  деревьями.  Надоѣдала  работа,  тогда  на  помощь  являлась  магія: 
особенно,  начиная  съ  із-ой  династіи,  мертвому  давали  съ  собой  въ  гробъ  большое 
число  маленькихъ  деревянныхъ  или  фаянсовыхъ  фигурокъ;  въ  силу  того  изреченія, 
которое  обыкновенно  было  написано  на  нихъ  (Книга  Мертвыхъ,  гл.  6)  они  замѣняли 
ег.'),  когда  его  звали  на  работу;  они  поэтому  назывались  „отвѣтчиками".  Масііеро 
полагаетъ,  что  древнѣйшіе  почитатели  Озириса  въ  Нижнемъ  Египтѣ  представляли  себѣ 
поля  Кару  расположенными  въ  полувоздѣланныхъ  частяхъ  Дельты;  по  мѣрѣ  того,  какъ 
расширялись  географическія  познанія,  страну  блаженныхъ  приходилось  все  больше  и 
■больше  удалять  отъ  Египта,  сперва,  можетъ*  быть  въ  Финикію,  а  потомъ  вообще  на 
сѣверо-востокъ.  Нс  было  вполнѣ  опредѣлено,  какъ  мертвый  можетъ  попасть  въ  этотъ 
рай.— Какъ  выше  ска¬ 
зано,  онъ  могъ  птицей 
подняться  къ  небу;  по 
мнѣнію  другихъ,  оиъ  на 
божественномъ  паромѣ 
долженъ  былъ  перепра¬ 
виться  черезъ  какія  то 
воды;  при  помощи  тѣхъ 
сильно  дѣйствующихъ 
заклинаній,  какія  ему 
давали  съ  собой,  онъ 
могъ  насильно  добыть 
■себѣ  доступъ  на  паромъ; 
въ  случаѣ  нужды  онъ 
могъ  пригрозить  паром¬ 
щику  тѣмъ,  что  онъ 
сядетъ  на  крылья  Тота 
и  такимъ  образомъ  до¬ 
стигнетъ  другого  берега. 

„■Зто  представленіе  о  Судъ  надъ  мертвыми. 

«Ааронѣ»,  который  дол¬ 
женъ  былъ  переправлять  умершихъ,  съ  теченіемъ  времени  было  разработано 
подробнѣе;  мертвый  долженъ  знать  названіе  отдѣльныхъ  частей  парома,  и  самъ 
паромъ  вопросами  провѣряетъ  это  (Книга  Мертвыхъ  гл.  99].  По  воззрѣнію,  сложившемуся 
въ  Абидосѣ,  входъ  на  тотъ  свѣтъ  лежалъ  на  западъ  отъ  этого  города;  тамъ  барка  солнца 
каждый  вечеръ  черезъ  щель  въ  горахъ  проскальзывала  въ  царство  мертвыхъ.  Послѣ  того, 
какъ  Озирисъ  слился  съіентаментетомъ.  умершій  почитатель  Озириса  долженъ  былъ  начать 
свое  путешествіе  къ  полямъ  Еару  изъ  Абидоса.  Дѣйствительно,  часто  муміи  передъ  похоро¬ 
нами  совершали  путешествіе  въ  Абидосъ,  послѣ  чего  ихъ  хоронили  въ  родномъ  некро¬ 
полѣ;  другіе  довольствовались  фиктивнымъ  путешествіемъ  въ  Абидосъ.  Тамъ  же 
набожные  люди  особенно  желали  покоиться,  такъ  какъ  это  было  близко  отъ  знаменитой 
гробницы  Озириса,  которую  тутъ  всѣмъ  показывали;  со  всѣхъ  частей  Египта  являлись 
сюда,  чтобъ  приготовить  себѣ  здѣсь  мѣсто  послѣдняго  успокоенія  и  начать  важное 
путешествіе  изъ  правильнаго  исходнаго  пункта;  въ  самомъ  крайнемъ  случаѣ  въ  Аби¬ 
досъ  посылали  могильный  камень  для  того,  чтобы  сохранить  память  о  своемъ  имени 
въ  священномъ  городѣ.  Изъ  Абидоса  покойникъ  долженъ  былъ  отправиться  въ  пустыню 
и  долженъ  былъ  здѣсь  бороться  со  всевозможными  чудовищами. 

По  намекамъ  въ  позднѣйшихъ  текстахъ  ѳиванскихъ  царскихъ  гробницъ  Мае¬ 
перо  пытался  возстановить  примитивное  мемфисское  представленіе  о  жизни  души. 
Мемфисскій  богъ  мертвыхъ  Сокаръ,  жилъ  на  западѣ  въ  ливійской  пустынѣ;  цар¬ 
ство  его  представляло  собой  большой  гротъ  или  каменоломню,  гдѣ  онъ  собиралъ 
послѣ  смерти  всѣхъ  вѣрныхъ  ему  людей.  Повидішому,  это  мѣсто  было  невеселое  іі 
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очевидно,  что  печальное  воззрѣніе  на  смерть  лежало  въ  основѣ  вѣры  въ  Сокара.  Мы 
не  разъ  встрѣчаемся  съ  нимъ  въ  мемфисскихъ  текстахъ;  особенно  интересно  въ  этомъ 
отношеніи  одно  мѣсто  изъ  текста,  хранящагося  въ  Британскомъ  музеѣ;  умершая  мо¬ 
лодая  женщина  жалуется  въ  дѣйствительно  трогательныхъ  выраженіяхъ:  западъ,  по  ея 
словамъ,  страна  сна  и  мрака,  смерть  приходитъ  за  всѣми,  никто  изъ  боговъ  и  людей 
не  смѣетъ  заглянуть  ей  въ  лицо,  для  нея  нѣтъ  разницы  между  взрослыми  и  дѣтьми, 
она  похищаетъ  дитя  у  матери,  она  не  слышитъ  тѣхъ,  кто  обращается  къ  ней  съ 
мольбой  и  т.  д. 

По  геліеполнтанскому  воззрѣнію  покойникъ  стремился  къ  тому,  чтобы  вѣчно 
быть  въ  баркѣ  Ра  и  ежедневно  сопровождать  его.  Въ  текстахъ  пирамидъ  и  въ  Книгѣ 
Мертвыхъ  идея  эта  выражена  ясно.  Ночью  барка  солнца  должна  проплыть  область 
мрака,  Дуатъ,  чтобъ  утромъ  снова  появиться  на  востокѣ.  Очень  трудно  составить 
себѣ  правильное  представленіе  о  Дуатѣ;  Масперо  думаетъ,  что  это  не  подземный  міръ; 
онъ  считаетъ  его  царствомъ  мрака  по  ту  сторону  извѣстнаго  древнѣйшимъ  египтя¬ 
намъ  міра,  т.  е.,  по  ту  сторону  Нильской  долины,  но  Дуатъ  находится  въ  той  же  го- 
Ііизонтальной  плоскости,  что  Египетъ  и  отдѣленъ  отъ  него  высокимъ  плоскогорьемъ; 
зайдя  на  западѣ  солнце  плыветъ  къ  сѣверу,  а  затѣмъ  обращается  на  востокъ  и 


Судъ  надъ  мертвымъ. — Алубысъ  и  Тотъ  взвѣшиваютъ  сердце  умершаго  на 

вѣсахъ  правосудія. 


на  ЮГЪ,  пока  не  достигнетъ  восточной  горы,  изъ-за  которой  оно  снова  восходитъ 
сіяя.  Бъ  лодкѣ  Ра  для  души  нс  страшны  никакія  случайности,  въ  ней  она  можетъ 
вкушать  полное  блаженство.  Въ  текстахъ  пирамидъ  мы  тоже  встрѣчаемся  съ  „Харо- 
покъ"  и  его  паромомъ,  на  которомъ  онъ  переправляетъ  мертвыхъ  на  западъ  къ  Ра. 

Въ  періодъ  новой  имперіи  подъ  вліяніемъ  теологіи  Амонъ-Ра  возникла  новая  си¬ 
стема,  пытавшаяся  охватить  и  объяснить  древнія  разнообразныя  воззрѣнія  и  должен¬ 
ствовавшая,  главнымъ  образомъ,  помочь  богу  солнца  получить  власть  надъ  царствомъ 
мертвыхъ.  Ученіе  это  содержится  въ  книгахъ  «о  томъ,  что  въ  Дуатѣ >  и  «о  воротахъ». 
Здѣсь  изгнана  всякая  мысль  о  томъ,  что  мертвые  могутъ  оставаться  на  землѣ.  Умер¬ 
шій  находится  у  Ра  въ  его  баркѣ.  На  ежедневный  путь  солнца  смотрѣли  какъ  на 
проявленіе  жизни  бога;  въ  видѣ  юноши  Горуса  онъ  появляется  на  востокѣ  и  послѣ 
побѣдоносной  борьбы  съ  силами  мрака  онъ  умираетъ,  корабль  же  солнца  долженъ  те¬ 
перь  проплыть  Дуатъ.  Богъ  солнца  путешествуетъ  по  міру  мертвыхъ,  какъ  фараонъ 
по  своимъ  провинціямъ;  соотвѣтственно  двѣнадцати  часамъ  ночи  Дуатъ  раздѣленъ  на 
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двѣнадцать  областей:  въ  нѣкоторыхъ  изъ  нихъ  господствуютъ  древніе  боги  мертвыхъ 
Сокаръ  и  Озирисъ  и  ихъ  вѣрные  приверженцы.  Кратковременное  посѣщеніе  богомъ 
солнца  каждой  изъ  этихъ  областей  является  величайшимъ  облегченіемъ  для  жителей 
ихъ.  Въ  «Книгѣ  о  воротахъ»  говорится,  что  и  солнце  проходитъ  по  двѣнадцати 
подраздѣленіямъ  Дуата:  но  здѣсь  они  представлены  въ  видѣ  двѣнадцати  палатъ  съ 
большими  воротами,  охраняемыми  гигантскими  змѣями;  мы  находимъ  здѣсь  варіантъ 
сцены  суда  Озириса,  извѣстной  по  125  главѣ  Книги  Мертвыхъ.  Книги  эти,  пере- 
нолненныя  фантастическими  и  мистическими  представленіями,  пользовались  въ  по¬ 
слѣднее  время  Египта  большою  любовью. 

По  одному  воззрѣнію,  зародившемуся,  повидимому,  въ  южномъ  Египтѣ,  душа 
усопшаго  могла  подняться  на  небо  по  большой  лѣстницѣ,  воздвигнутой  для  нея  бо¬ 
гами,  и  возсѣсть  послѣ  этого  среди  нихъ.  Масперо  нашелъ  у  нѣкоторыхъ  мумій  мо¬ 
дели  лѣстницъ,  которыми  мертвый  долженъ  былъ  воспользоваться,  согласно  приведен¬ 
ному  воззрѣнію. 

Магическій  элементъ  всюду  выступаетъ  очень  рѣзко.  Магическимъ  дѣйствіемъ 
амулетовъ  н  изреченій  покойникъ  можетъ  достигнуть  всего:  его  ка  получаетъ  въ 
гробницѣ  пропитаніе,  его  мумія  защищена  отъ  тлѣнія  и  униттоженія,  его  душа  мо¬ 
жетъ  утѣшенной  отп{)авиться  въ  опасное  путешествіе,  потому  что  она— маа-херу,  т.  е. 
подобно  самому  Тоту,  она  можетъ  настоящимъ  голосомъ  и  съ  .правильными  ударе¬ 
ніями  произнести  сильно  дѣйствующія,  чародѣйныя  слова;  особая  глава  Книги  Ме])т- 
выхъ  даетъ  покойнику  эту  способность;  душа  сумѣетъ  побѣдить  всѣхъ  враговъ  и 
сумѣетъ  избѣжать  всѣхъ  опасностей,  ее  не  будутъ  мучить  голодъ  и  жажда,  потому  что 
въ  ея  распоряженіи  находится  дѣйствительное  магическое  оружіе;  ворота  раскрываются 
и  впускаютъ  ее,  потому  что  она  знаетъ  имена  ихъ.  Такимъ  образомъ  судьба  умер¬ 
шаго  оказывается  совершенно  независимой  отъ  того,  какъ  онъ  жилъ  на  землѣ. 
Однако,  не  подлежитъ  никакому  сомнѣнію,  что  по  нѣкоторымъ  воззрѣніямъ  уже  въ 
очень  древнія  времена  моральное  поведеніе  людей  считалось  въ  извѣстномъ  смыслѣ 
важнымъ  для  загробной  жизни.  Эрманъ  доказалъ,  что  уже  въ  текстахъ  пирамидъ  по¬ 
койный  оправдывается  передъ  паромщикомъ,  и  что  въ  другомъ  мѣстѣ  его  объявляют 
свободнымъ  отъ  нѣкоторыхъ  грѣховъ.  Въ  125-ой  главѣ  Книги  Мертвыхъ,  сочиненія 
болѣе  поздняго  происхожденія,  встрѣчаются  тѣ  же  самыя  мысли;  эта  замѣчательная 
глава,  съ  относящейся  къ 
ней  картиной,  извѣстна  по 
многимъ  репродукціямъ.  На 
ней  изображено,  какъ  богиня 
истины,  Маатъ,  вводитъ  по¬ 
койнаго.  Сердце  его  взвѣ¬ 
шиваютъ  на  вѣсахъ  съ  пру¬ 
жиной  истины,  и  этимъ  дѣ¬ 
ломъ  заняты  Горусъ  и  Ану- 
бисъ,  въ  то  время,  какъ  Тотъ 
записывает^  на  доскѣ  резуль¬ 
таты  взвѣшиванія.  По  ту  сто¬ 
рону  вѣсовъ  сидитъ ,  живот¬ 
ное,  повидимому,  самка  гип¬ 
попотама,  а  далѣе  на  цвѣткѣ 
лотоса  четверо  боговъ  мерт¬ 
выхъ,  Лмсетъ,  Гаші,  Дуаму- 
тефъ  и  Кебехсенуфъ,  нако¬ 
нецъ,  Озирисъ  на  своемъ 
тронѣ,  надъ  всѣмъ  этимъ  на¬ 
рисованы  42  судьи.  Мерт¬ 
вый  долженъ  начать  имена 
этихъ  42  судей  и  исповѣдоваться  въ  невинности,  т.  е.,  перечислить  рядъ  і’рѣховъ, 
отъ  которыхъ  онъ  считаетъ  себя  свободнымъ.  Въ  общемъ,  это— замѣчательный  отры¬ 
вокъ,  знакомящій  насъ,  кромѣ  того,  съ  моральными  требованіями  египтянъ 
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Въ  другихъ  главахъ  Книги  Мертвыхъ  тоже  содержатся  намеки  на  этотъ  три¬ 
буналъ  Озириса;  главу  30  часто  писали  на  томъ  каменномъ  жукѣ,  котораго 
клали  на  мѣсто  сердца,  и  это  должно  было  помѣшать  тому/  чтобъ  сердце  начало 
свидѣтельствовать  противъ  покойнаго;  здѣсь,  слѣдовательно,'  тоже  содерясится  въ 
скрытомъ  видѣ  мысль  о  возмездіи.  Но  магическій  элементъ  слишкомъ  силенъ,  эти 
мысли  теряютъ  весь  свой  вѣсъ  и  серьезное  значеніе,  разъ  магическія  изре¬ 
ченія  и  амулеты  всемогущи;  удивительнымъ  остается  и  тотъ  фактъ,  что  нигдѣ 
во  всей  Книгѣ  Мертвыхъ  и  слова  нѣтъ  о  возможности  гибели  души,  напротивъ, 
всюду  изображается,  какъ  нѣчто  само  собой  понятное,  что  умершій  оправдывается  и 
получаетъ  въ  удѣлъ  блаженство.  Только  въ  тѣхъ  текстахъ,  которые  содержатъ  ои- 
ванское  ученіе'  о  ночномъ  путешествіи  солнца  черезъ  Дуатъ,  мы  находимъ  иллюстри¬ 
рованное  описаніе  ада  по  египетскимъ  понятіямъ;  осужденныхъ  тамъ  мучаютъ  самымъ 
жестокимъ  образомъ;  но  и  здѣсь  не  настаиваютъ  опредѣленно  на  связи  между  адскимъ 
наказаніемъ  и  поведеніемъ  покойнаго  на  землѣ;  здѣсь  тоже  господствуетъ  магическій 
элементъ,  и  идея  возмездія,  несмотря  на  наличность  несомнѣнныхъ  зачатковъ  ея,  ни¬ 
когда  не  имѣла  особеннаго  вліянія  на  египетскіе  умы. 

Мы  должны  коснуться  еще  нѣсколькихъ  представленій,  играющихъ  довольно 
значительную  роль  въ  египетскихъ  текстахъ.  Во  всѣ  періоды  мы  находимъ  тексты, 
отождествляющіе  покойнаго  съ  богомъ.  Уже  въ  текстахъ  пирамидъ  говорится  о  мерт¬ 
вомъ,  что  онъ  всходитъ  на  небѣ,  пробѣгаетъ  небесный  сводъ,  спускается  на  западѣ, 
принимаетъ  поклоненія  жителей  Дуата,  чтобъ  снова  возсіять  на  востокѣ;  покойный 
здѣсь  вполнѣ  отождествленъ  съ  Ра.  Названіе  мертваго,  Озирисъ  такой-то,  нельзя  еще 
считать  такимъ  отождествленіемъ;  оно  обозначаетъ  только,  что  мертвый  получилъ 
озирисовское  безсмертіе,  поскольку  онъ  такъ  же,  какъ  Озирисъ,  обращенъ  въ  мумію  и 
погребенъ,  а  также,  что  онъ  принадлежитъ  царству  Озириса.  Прекрасную  защиту 
при  жизни  и  по  смерти  даютъ  тѣ  изреченія,  которыя  отождествляютъ  тѣло  и  части 
его  еъ  различными  богами;  съ  такими  изреченіями  мы  встрѣчаемся  и  въ  литературѣ 
мертвыхъ  (напр.  гл.  42  Книги  Мертвыхъ),  и  въ  магическихъ  текстахъ, 

Рядъ  главъ  Книги  Мертвыхъ  (гл.  76 — 88)  выражаетъ  собой  воззрѣніе,  которое 
мы  не  умѣемъ  хорошо  связать  съ  другими.  Онѣ  даютъ  мертвому  способность  превра¬ 
щаться  въ  разныя  существа.  Онъ  можетч.  принять  образъ  золотого  ястреба,  лиліи, 
птицы  бену,  священнаго  барана,  крокодила  и  т.  п.  Все  это  довольно  непонятно. 
Однако,  мы  ни  въ  коемъ  случаѣ  не  должны  видѣть  въ  этомъ  странствованіе  душъ 
въ  духѣ  индійскихъ  или  пиѳагорейскихъ  воззрѣній,  и  Геродотъ  ошибался,  когда  при¬ 
писывалъ  египтянамъ  ученіе  о  переселеніи  душъ.  Метаморфозы  эти  совершаются  по 
доброй  волѣ,  и  о  наказаніи  и  очищеніи,  какъ  въ  метемпсихозѣ  индійцевъ  и  шіѳаго- 
рейцевъ,  здѣсь  и  рѣчи  нѣтъ.  Эти  тексты,  кромѣ  которыхъ  еще  и  другіе  были  въ 
ходу  въ  періодъ  средней  имперіи,  надо  полагать,  геліополитанскаго  происхожденія, 
и  цѣль  ихъ,  вѣроятно,  доставить  мертвому  полное  блалсенство,  отождествляя  его  съ 
богами,  божественными  животными  и  растеніями. 

Изъ  всего  этого  можно  видѣть,  что  и  здѣсь  многое  еще  темно  и  не  вполнѣ  выяс¬ 
нено;  много  вопросовъ  ждутъ  еще  разрѣшенія;  матеріалъ  еще  не  исчерпанъ;  данное 
нами  описаніе,  естественно,'  вслѣдствіе  этого  отрывочно,  такъ  какъ  въ  настоящее 
время  систематическая  и  историческая  группировка  матеріала  еще  невозможна. 

§  6.  Теологическія  и  космогоническія  системы. 

Мы  уже  не  разъ  имѣли  случай  указать  на  большое  значеніе  египетской  тео¬ 
логіи  или  жреческой  мудрости.  Именно  эта  теологія,  которой  мы  обязаны  всѣми  на¬ 
шими  знаніями  о  религіозныхъ  воззрѣніяхъ  египтянъ,  является  вмѣстѣ  съ  тѣмъ 
и  главнѣйшимъ  препятствіемъ  для  правильнаго  пониманія  народныхъ  вѣрованій, 
скрывающихся  за  теологическими  умозрѣніями  и  символическими  толкованіями.  Тео¬ 
логія  представляетъ  собой  попытку  привести  въ  систематическій  порядокъ  рели¬ 
гіозныя  представленія,  объединить  подъ  одной  точкой  зрѣнія  разнородные  эле¬ 
менты  и  сгладить  противорѣчія;  кромѣ  того,  египетская  теологія  еще  одновременно 
работала  надъ  дальнѣйшимъ  развитіемъ  религіозной  мысли.  Политическое  развитіе, 
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■приведшее  къ  ііоліітііческо.чу  объединенію  Нильской  долины,  вполнѣ  естественно  ста¬ 
вило  на  очередь  вопросъ  объ  объединеніи  мѣстныхъ  боговъ.  Чѣмъ  болѣе  народъ  соз¬ 
навалъ  свое  національное  единство,  тѣмъ  болѣе  сознательно  или  безсознательно  обна- 
|)уживалаоь  необходимость  единства  религіознаго;  религія  имѣла  столь  основное  зна¬ 
ченіе  въ  обществѣ,  что  религіозная  обособленность  могла  стать  опасной  для  цѣлости 
государства;  но  несомнѣнно  существовало  также  вполнѣ  естественное  религіозное 
стремленіе  къ  единству  религіознаго  познанія,  и  оно  нашло  себѣ  выраженіе  въ  син¬ 
кретической  теологіи. 

Кромѣ  того,  теологія  во  всѣ  вре.мена  работала  надъ  тѣмъ,  чтобъ  смягчить  и 
•одухотворить  первобытныя  грубыя  представленія  путемъ  символическихъ  толкованій, 
чтобъ  оживить  старыя  формы",  вкладывая  въ  нихъ  "понемногу  новое  содержаніе;  куль¬ 
турное  развитіе,  правда,  было  не  въ  силахъ  сломать  иго  фетишистическихъ  мыслей, 
ЛІО  теологія  всегда  вынуждена  была  приспособлять  къ  старымъ  формамъ  движущееся 
впередъ  религіозное  познаніе. 

Какъ  уже  нѣсколько  разъ  было  сказано,  теологія  наложила  свою  печать  почти 
■на  всѣ  наши  источники;  даже  древнѣйшіе  религіозные  тексты  и  тѣ  уже  вполнѣ  во 
власти  теологіи.  И  главнымъ  образомъ,  именно  эта  теологическая  окраска  въ  высокой 
•степени  затрудняетъ  намъ  пониманіе  текстовъ;  ходъ  мыслей  древнихъ  кажется  намъ 
удивительно  запутаннымъ  и  уродливымъ  не  только  въ  формальномъ,  но  и  въ  ма¬ 
теріальномъ  отношеніяхъ,  и  такъ  какъ  они  никогда  не  могли  освободить  свою  мысль 
•отъ  матеріальной  оболочки  и  выдѣлить  ея  духовное  содержаніе,  то  мы  часто  въ  нерѣ¬ 
шимости  стоимъ  передъ  ихъ  изложеніемъ,  теряясь  въ  догадкахъ  и  не  понимая  зна¬ 
ченія  приведенныхъ  символическихъ  объясненій.  Съ  теологіей  тѣсно  связана  космо¬ 
гонія;  систематизированіе  древнихъ  формъ  боговъ  было  предпринято,  между  прочимъ, 
и  съ  космогонической  точки  зрѣнія. 

Конечно,  въ  Египтѣ  не  было  единой  теологіи,  какъ  нс  было  и  однообразія  въ 
•народныхъ  вѣрованіяхъ.  Несомнѣнно,  что  жрецы  различныхъ  главныхъ  евятилипіъ 
страны  занимались  теологическими  умозрѣніями,  и  стремленія' ихъ  вполнѣ  естественно 
■были  направлены  кч.  тому,  чтобы  сдѣлать  мѣстное  божество  центромъ  теологической 
■системы.  Йо  значеніе  и  вліяніе  этихъ  системъ  зависѣло  отъ  политическаго  и  религіознаго 
■значенія  даннаго  мѣста.  Въ  предыдущемъ  отдѣлѣ  мы  уже  познакомились  съ  отрывкомъ 
•енванской  теологіи  новаго  періода  имперіи;  но,  къ  сожалѣнію,  намъ  почти  ничего 
неизвѣстно  объ  ученія  различныхъ  школъ;  только  одна  теологическая  школа  получила 
господство,  именно,  геліополитанская  теологія  солнца;  она  преобладаетъ  уже  въ  тек¬ 
стахъ  пирамидъ,  и  она  мало  по  малу  иначе  истолковала  весь  египетскігГмІръ  боговъ. 
Данное  Бругшемъ  описаніе  египетской  религіи,  собственно  говоря,  въ  обще.мъ  представляетъ 
•собой  изложеніе  того  теологическаго  воззрѣнія  на  нее,  которое  сложилось  въ  Геліополисѣ. 

Несомнѣнно,  что  теологія,  поддерживаемая  оффиціальнымъ  кулі-томъ,  сильно 
повліяла  на  религіозныя  представленія.  Теологія  получила  оффиціальное  признаніе, 
потому  что  она  стремилась  въ  религіозному  единству,  подобно  тому,  какъ  царская 
власть  стремилась  въ  единству  политическому;  опредѣлить  размѣры  этого  вліянія, 
•однако,  невозможно;  по  всей  вѣроятности,  оно  не  распространялось  на  широкія  массы 
народа;  для  послѣднихъ  то  обстоятельство,  что  теологія  отождествила  ыѣстн'аго  бога 
•съ  Ра,  вѣроятно,  не  имѣло  никакого  значенія;  но  какъ  бы  то  ни  было,  теологія  все- 
таки  указала  путь  къ  болѣе  высокому  и  болѣе  духовному  воззрѣнію  на  божество. 
Невозможно  дать  здѣсь  основательное  описаніе  теологической  вѣры,  и  мы  должны 
•будемъ  ограничиться  характеристикой  метрда  и  общихъ  чертъ  древняго  мышленія. 

Невозможно  было  побѣдить  религіозное  раздѣленіе  Египта,  и  невозможно 
•было  устранить  фетишистскія  основы  его  религіи,  но  въ  отождествленіи  боговъ  тео¬ 
логія  нашла  средство  для  содѣйствія  религіозному  единству.  По  природѣ  своей  боги 
дѣлились  на  небольшое  число  опредѣленныхъ  классовъ:  на  боговъ  солнца,  земли, 
мертвыхъ,  Нила  и  т.  д.  Легко  было  дойти  до  мысли,  что  разные  образы  боговъ 
■одного  и  того  же  класса  можно  отождествить;  такъ  именно  и  возникли  такія  сочетанія, 
какъ  Сокаръ-Озирисъ,.  Озирисъ-Хентаментетъ,  поэтому  и  можно  было  въ  одномъ  и 
томъ  же  образѣ  представить  Хнума,  Гаршефа,  и  Озириса  въ  Мендесѣ,  какъ  одно  и 
то  же  божество.  Ра,  Тумъ,  Горусъ,  Менту  и  Анхеръ — всѣ  они  боги  солнца  и  поэтому 
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Бсѣхъ  ИХЪ  отождествляютъ.  Отождествленіе  это  пошло  еще  дальше,  когда  теологія  солнца 
начала  свое  побѣдоносное  шествіе  по  всѣмъ  мѣстамъ  культа;  тогда  всѣ  почти  боже¬ 
ства  были  превращены  въ  божества  свѣта  и  отождествлены  съ  Ра.  Пта,  Минъ, 
Амонъ,  Себекъ,  Озирисъ,  Хнумъ,  даже  Сетъ  слились  съ  Ра  и  заняли  свои  міста 
въ  системѣ  теологіи  солнца. 

Такимъ  то  образомъ  теологія  пришла  къ  искусственному  монотеизму;  различные 
боги  являются  представителями  различныхъ  космическихъ  явленій,  различными  функ¬ 
ціями  или  различными  ступенями  развитія  единаго  бога,  скрытаго  и  тайнаго* для 
всѣхъ.  Солнце,  зародившееся  сегодня  вновь  на  востокѣ,  ничѣмъ  не  отличается  отъ 
вчррашняго,  но  все  же  оно  новое;  Ра  одновременно  и  отецъ,  и  сынъ;  утреннее  солнце 
это— Хепера,  чисто  теологическій  богъ,  изображаемый  въ  видѣ  священнаго  жука, 
полуденное  солнце  это  Ра,  вечернее  солнце — это  Тумъ,  мертвое  солнце,  зашедшее  на 
западъ, — это  Озирисъ.  Воззрѣнія  этого  рода  относятся  къ  сѣдой  древности;  они  уже 
ясно  выражены  въ  17-ой  главѣ  Книги  Мертвыхъ. 

Боговъ,  болѣе  или  менѣе  характеризованныхъ  миѳами,  уже  не  такъ  легко 
отождествить  между  собой,  и  задача  теологіи  была  здѣсь  гораздо  труднѣе;  дѣйстви¬ 
тельно,  въ  этихъ  случаяхъ 
тексты  пестрятъ  противо¬ 
рѣчіями  и  абсурдами,  которые 
только  у  поверхностнаго  че¬ 
ловѣка  могли  сойти  за  глу¬ 
бокомысленную  мудрость. 
Такъ,  напр.,  Горуса  теологія 
измѣнила  до  неузнаваемости; 
ему,  вѣдь,  принадлежитъ 
главная  роль  въ  двухъ  боль¬ 
шихъ  теологическихъ  систе¬ 
махъ;  въ  теологіи  Озириса 
и  въ  теологіи  солнца.  Борьба 
Горуса,  сына  Изиды,  .  съ 
Сетомъ  приравнивается  къ 
ежедневной  борьбѣ  бога  солн¬ 
ца  со  своимъ  врагомъ,  об¬ 
лачнымъ  змѣемъ  Лпепи;  здѣсь 
такимъ  образомъ  смѣшивай 
ютъ  Сета  съ  Апепи;  отли¬ 
чавшіеся,  молсетъ  оыть,  первоначально  ооразы  юруса  отождествляются;  великая  чаро- 
дѣйница  Изида  участвуетъ  въ  борьбѣ  съ  Апепи,  но  она  въ  то  же  время  одна  изъ 
богинь  въ  кругѣ  Ра  и  въ  качествѣ  таковой  появляется  и  въ  миѳахъ  о  Ра. 

На  ряду  съ  этимъ  отозкдествленіемъ  боговъ  замѣтно  такзке  стремленіе  связать 
ихъ  генеалогически.  Мы  уже  обращали  вниманіе  читателя  на  такъ  называемыя 
тріады;  мы,  конечно,  не  должны  вмѣстѣ  съ  Бругшемъ  предполагать,  что  въ  нихъ 
выражена  какая-нибудь  космогоническая  идея;  но  удовлетворительнаго  объясненія 
возникновенія  этихъ  'тріадъ  еще  нѣтъ;  предпололсеніе  'Масперо,  что  тріада  объединила 
сосѣднихъ  боговъ,  правда,  въ  нѣкоторыхъ  наиболѣе  извѣстныхъ  случаяхъ  подтвер- 
лсдается,  напр.  въ  случаѣ  Хнумъ-Сатетъ-Анукетъ;  въ  другихъ  случаяхъ  это  предпо- 
лолгеніе  вѣрно  только  отчасти;  ѳиванская  Мутъ,  мать  ѳиванской  тріады, — только 
теологическая  абстракція,  слово  это  только  и  обозначаетъ  <мать>,  напротивъ  Менту, 
которому  первоначально  принадлежало  мѣсто  въ  этой  тріадѣ,  и  Хонсу,  къ  которому 
оно  перешло  впослѣдствіи,— мѣстныя  божества  сосѣднихъ  округовъ.  Въ  мемфисской' 
тріадѣ  мать  Сехметъ,  пожалуй,  мѣстная  богиня,  которой  поклоняются  въ  сосѣднемъ 
округѣ,  сынъ  ея  Имхотепъ,  напротивъ, — полубогъ  изъ  сѣдой  древности;  Неферъг- 
Тумъ,  которому  прежде  поклонялись,  какъ  сыну,  является  въ  качествѣ  сына  самыхъ 
разнообразныхъ  богинь,  изъ  числа  имѣющихъ  львиную  голову,  и  невозможно  въ  точ¬ 
ности  пріурочить  его  къ  опредѣленному  мѣсту.  Мать  геліополитанской  тріады,  Юсасъ, 
внѣ  всякаго  сомнѣнія,  представляетъ  собой  искусственный  продуктъ  теологіи.  Озирисъ 
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И  Изида  несомнѣнно,  согласно  Масперо,  были  мѣстными  божествами  въ  сосѣднихъ 
округахъ,  но  невозможно  объяснить,  какимъ  образомъ  Горусъ  попалъ  въ  ихъ  тріаду. 

Другой  способъ  систематизаціи  боговъ  это  соединенія  ихъ  въ  эннеады,  т.  е., 
іВъ  группы  по  девяти;  этотъ  способъ,  какъ  съ  несомнѣнностью  установлено  Масперо, 
возникъ  въ  Геліополисѣ,  гдѣ  четыре  пары  боговъ  съ  гегемономъ  во  главѣ  предста¬ 
вляютъ  исторію  творенія  и  устройства  міра,  на  чемъ  мы  впослѣдствіи  остановимся 
подробнѣе.  Эта  геліополитанская  генеалогія  боговъ  была  общепринята  въ  Египтѣ, 
при  чемъ  повсюду  въ  качествѣ  гегемона  выставляли  своего  мѣстнаго  бога;  въ  тѣхъ 
мѣстахъ,  гдѣ  существовали  тріады,  не  всегда  можно  было  исключить  мать  и  сына, 
и  поэтому  часто  случается,  что  эннеада  боговъ  состоитъ  не  изъ  девяти,  а  изъ  де¬ 
сяти  или  одиннадцати  членовъ. 

Богини  очень  рѣдко  носятъ  опредѣленный  характеръ,  онѣ  обыкновенно  пред- 
став.іяіохъ  воспринимающую  и  порождающую  силу,  въ  противоположность  про¬ 
изводящей.  Нѣкоторыя  изъ  нихъ  просто  абстракціи,  какъ  напр.,  Мутъ  и  Юсасъ,  по¬ 
лучающія  жизнь  только  тогда,  когда  ихъ  отождествляютъ  съ  Изидой,  Гаторъ, 
и  Нейтъ.  Баетъ,  Сехметъ  и  Пахтъ  всѣ  изображаются  съ  головой  льва  и  по  идеѣ  своей 
почти  тождественны.  Символъ  рождающей  силы  это— корова,  и  египетскія  богини 
часто  изображаются  съ  коровьими  головами  или  въ  формѣ  коровы.  Гаторъ  и  Нутъ 
имѣютъ  между  собой  много  общаго,  такъ  какъ  обѣ— не  только  богини  неба,  но  и 
богини  мертвыхъ;  Нефтисъ  тоже  искусственное  созданіе,  сдѣланное  по  образцу  Изиды. 

Уже  очень  рано  божества  были  постав.чены  въ  связь  съ  астрономическими 
явленіями.  Культъ  звѣздъ  въ  древнемъ  Егиатѣ  точно  еще  не  изслѣдованъ:  нельзя 
поэтому  сказать  что-нибудь  о  характерѣ  первоначальныхъ  представленій  въ  этой 
области,  но  уже  въ  древнія  времена  наиболѣе  извѣстныя  созвѣздія  были  связаны  съ 
нѣкоторыми  главными  божествами:  Оріонъ — съ  Озирисомъ,  Сиріусъ— съ  Изидой, 
Сатурнъ— съ  Торусомъ,  Меркурій  еъ  Сетомъ  (Тифономъ).  Равнымъ  образомъ  и  поло¬ 
женія  солнца  въ  разныя  времена  года,  по  крайней  мѣрѣ,  въ  позднѣйшее  время  вы¬ 
ражались  при  помощи  различныхъ  формъ  бога  солнца.  Такія  астрономическія  явленія, 
какъ  разныя  фазы  луны,  тоже  имѣли  миѳологическое  выраженіе,  моментъ  насту¬ 
пленія  полнолунія  назывался  «соединеніемъ  .  Озириса  съ  лѣвымъ  глазомъ»;  раньше 
другихъ  Бругшъ  изслѣдовалъ  египетскую  миѳическую  астрономію;  многое  въ  ней, 
конечно,  темно  и  непонятно. 

Этимологическая  игра  словъ  въ  древнихъ  текстахъ  тоже  значите.тьно  затруд¬ 
няетъ  наше  пониманіе;  мы  не  въ  состояніи  опредѣлить,  насколько  эти  пустыя  для 
насъ  фразы  дѣйствительно  имѣли  болѣе  глубокій  смыслъ  для  древнихъ  авторовъ, 
или  насколько  онѣ  свидѣтельствуютъ  намъ  о  власти  слова  надъ  мыслью.  Несом¬ 
нѣнно  лучше  всего  будетъ,  если  мы  откажемся  отъ  древнихъ  этимологичеекихъ  объ¬ 
ясненій  какъ  средства  для  настоящаго  пониманія  религіозной  мысли.  По  мнѣнію  древ¬ 
нихъ  жрецовъ  имя  Амонъ  связано  съ  глаголомъ  амеяъ,  что  значитъ  «быть  скры¬ 
тымъ».  Но  первоначально  на  Ам:она  ни  въ  коемъ  случаѣ  не  смотрѣли,  какъ  на 
скрытое  существо.  Слово  Озирисъ  разлагали  на  узеръ-ра — «сила  солнца».  Несомнѣнно, 
нельзя  безъ,  всякихъ  колебаній  довѣриться  и  этимологіи  имени  Гаторъ,  состоящаго 
будто  бы  ий. словъ  Гзтъ-горъ,  что  значитъ  «домъ  Горуса».  Въ  этомъ  этимологизи¬ 
рованіи  мы  скорѣе  склонны  видѣть  произвольную  игру  словами,  поэтическую  фи¬ 
гуру,  которой  можно  пользоваться,  когда  удобно.  Египетская  теологія  при  по¬ 
мощи  такихъ  филологическихъ  фокусовъ  не  только  хотѣла  объяснить  'сущ¬ 
ность,  функціи  и  свойства  боговъ,  но  она  даже  пользовалась  этимъ 
этимологическимъ  методомъ  для  того,  чтобы  складывать  новыя  легенды;  приведенъ 
здѣсь  примѣръ  этого.  Богинѣ  Шедигь  поклонялись  въ  Шедѣ,  городѣ  Файуиа,  какъ 
■супругѣ  Себека;  имя  ея  обозначаетъ  просто:  «та,  кто  изъ  города  Шеда»;  на 
основаніи  этого  имени  сложили  однако  легенду  объ  этой  богинѣ,  какъ  искоренительницѣ 
(шедетъ)  враговъ  Себекъ-Ра.  Къ  сожалѣнію,  часто  очень  трудно  понять,  въ  чемъ  дѣй¬ 
ствительно  дѣло. 

Богъ  земли  Кебъ  часто  изображается  въ  видѣ  гуся,  съ  другой  стороны, особый 
родъ  гусей  назывался  кебъ;  богъ  этотъ  часто  называется  «великимъ  гоготуномъ»,  и 
про  неге  разсказываютъ,  что  онъ  снесъ  то  міровое  яйцо,  изъ  котораго  возникъ  Ра. 
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Имѣемъ  ли  мы  здѣсь  дѣло  съ  древней  космогоніей  или  съ  миѳомъ,  сложившимся  на 
основѣ  гіероглифики  и  языка, — этого  я  рѣшить  не  берусь;  но  примѣръ  этотъ  въ  до¬ 
статочной  степени  свидѣтельствуетъ  о  томъ,  какъ  скользка  та  почва,  по  которой  мьр 
движемся. 

Въ  противопололсность  другимъ  народамъ,  египтяне  представляли  себѣ  небо,  какъ, 
женщину,  а  землю,  какъ  мужчину.  По  представленію  однихъ,  небо — женщина  Нутъ, 
склонившаяся  надъ  землею  и  опирающаяся  о  нее  руками  и  ногами;  по  мнѣнію  дру¬ 
гихъ,  небо  было  коровой,  богиней  Гаторъ.  Очень  древнее  воззрѣніе  представляло  себѣ- 
небо,  какъ  лицо,  какъ  бога  Горусъ  (слово  геръ  обозначаетъ  лицо);  это  лицо  опи¬ 
ралось  на  четыре  косы,  или  четырехъ  сыновей  Горуса,  боговъ  косъ  (изъ  волосъ);  но' 
можетъ  быть,  что  послѣднее  воззрѣніе  не  имѣетъ  ничего  общаго  съ  народными  вѣро¬ 
ваніями  и  является  просто  искусственнымъ  продуктомъ  теологіи. 

Мы  знаемъ  очень  мало  мѣстныхъ  космогоній;  мало-по-малу  онѣ  были  вытѣс¬ 
нены  и  видоизмѣнены  геліополитанской.  Масперо  обратилъ  свое  вниманіе  на  всѣ. 
указанія  текстовъ,  имѣющія  отношеніе  къ  первоначальнымъ  космогоническимъ  пред¬ 
ставленіямъ,  и  нужно  признать,  что  его  воззрѣнія  и  способъ  изслѣдованія  болѣе 
правильны,  чѣмъ  Бругша.  Повсюду  почитатели  мѣстнаго  бога  его  считали  творцомъ. 


Шу  отдѣляетъ  Кеба  отъ  Нутъ. 

и  создателемъ  міра,  и  самый  актъ  творенія  представляли  себѣ  разнымъ  образомъ- 
въ  зависимости  отъ  особенностей  характера  даннаго  божества.  Інума  въ  области 
нильскихъ  пороговъ  представляли  себѣ  въ  качествѣ  горшечника,  сдѣлавшаго  на  своемъ- 
гончарномъ  кругѣ  то  міровое  яйцо,  изъ  котораго  все  возникло.  Пта  въ  Мемфисѣ  по¬ 
строилъ  міръ,  какъ  это  сдѣлалъ  бы  ремесленникъ  или  художникъ.  Нейтъ  въ  Саисѣ- 
считалась  великой  ткачихой  и  оставалась  ею  и  въ  качествѣ  космогоническаго  бо¬ 
жества. 

Вода  для  египтянъ,  какъ  и  для  нѣкоторыхъ  другихъ  народовъ,  была  первона¬ 
чальнымъ  принципомъ,  откуда  исходитъ  всякая  жизнь.  Эта  первоначальная  вода- 
называется  Пунъ  и  содержитъ  въ  себѣ  всѣ  мужскіе  и  женскіе  зародыши  жизни. 
По|мнѣнііо  однихъ,  Ра  вышелъ  изъ  этой  Нунъ,  по  другимъ  же  воззрѣніямъ,  Ра  возникъ- 
изъ  яйца  въ  видѣ  птицы  или  юноши.  Лучше  всего  намъ  извѣстна  и  пользовалась, 
наибольшимъ  распространеніемъ  геліополитанская  космогонія,  объединившая  въ  себѣ- 
древнѣйшія  изъ  распространенныхъ  въ  Нилшемъ  Египтѣ  воззрѣній.  Первая  причина 
это,— конечно,  мѣстный  богъ  Тумъ;  въ  началѣ,  въ  хаосѣ  или  первоначальной  водѣ, 
никого,  кромѣ  него  не  было,  и 'самооплодотвореніемъ  онъ  произвелъ;  Шу  и  Тѳфнетъ. 
Кебъ  и  Нутъ  лежали  въ  первоначальной  водѣ,  крѣпко  обнявъ  другъ  друга;  Шу  про¬ 
тиснулся  между  ними  и  поднялъ  Нутъ  надъ  землей,  такъ  что  солнце  могло  начать 
свой  ежедневный  круговоротъ.  Нельзя  установить  первоначальную  природу  Шу, 
Тефнетъ  же  была,  повидимому,  только  женскимъ  дополненіемъ  къ  Шу,  эта  бо- 
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пшя  создана  искусственно,  и  впослѣдствіи  ее  этимологически  вывели  изъ  слова  роса. 
Въ  этомъ  же  смыслѣ  толковали  Шу,  какъ  слой  воздуха,  отдѣляющій  небо  отъ  земли 
Кебъ  и  Нутъ  съ  своей  стороны  породили  Озириса,  плодородную  землю  и  Нилъ,  Сета, 
пустыню  и  двухъ  сестеръ,  Изиду  и  Нефтнеъ;  такимъ  образомъ  міръ  былъ  устроенъ, 
и  исторія  міра  могла  начать  свой  ходъ.  Въ  текстахъ  пирамидъ  упоминается  о  трехъ 
девяткахъ  или  двадцати  семи  богахъ,  но,  къ  сожалѣнію,  двѣ  изъ  нихъ  подробно  не 
могутъ  быть  описаны;  несомнѣнно,  въ  составъ  ихъ  входили  важнѣйшія  нижне-еги¬ 
петскія  божества.  «Отн  три  круга  боговъ  считались  съ  точки  зрѣнія  эугемеризма 
тремя  династіями  боговъ,  правившими  до  Мснеса. 

Какъ  уже  сказано,  великая  геліополитанская  эннеада  (девятка]  боговъ  стала  образ¬ 
цомъ  для  систематизаціи  божествъ  и  въ  другихъ  египетскихъ  святилищахъ:  мѣстныя  кос- 
■могоніи  обработывались  соотвѣтственнымъ  образомъ,  вслѣдствіе  чего  естественно  должно 
было  возникнуть  много  противорѣчій.  Встрѣчаются  иногда  и  другія  представленія, 
обязанныя  своимъ  возникновеніемъ  народной  фантазіи.  Нильскій  илъ,  согрѣтый 
лучами  солнца,  породилъ  людей,  животныхъ  и  растенія;  египтяне  сиіе  и  понынѣ 
вѣрятъ,  что  крысы  возникаютъ  изъ  нильскаго  ила.  По  други#ь  вѣрованіямъ,  всѣ 
живыя  существа  были  сотворены  слезами  боговъ.  Съ  такими  мыс.ммп  мы  часто 
встрѣчаемся  въ  магическихъ  текстахъ. 

Своеобразная  космогоническая '  система  вышла  изъ  Гермоиолиса,  города  Тота.  Пока 
остается  еще  невыясненнымъ,  имѣемъ  ли  мы  здѣсь  передъ  собой  первоначальную 
космогонію  или  позднѣйшее  теологическое  умозрѣніе;  до  новаго  періода  имперіи 
мы  не  встрѣчаемся  съ  относящимися  къ  нему  текстами.  Гермополитанскій  мѣстный  богъ 
Тотъ'  считался  мудрымъ  богомъ,  знающимъ  письмена,  великимъ  чародѣемъ,  главнымъ 
колдовскимъ  средствомъ  котораго  является  с.іово;  даже  въ  его  двятельности  строи¬ 
теля  орудіемъ  его  было  слово.  Восемь  космогоническихъ  божествъ,  составляв¬ 
шихъ  вмѣстѣ  съ  нимъ  гермо политансвую  эннеаду,  по  природѣ  своей  рѣзко  отлича¬ 
лись  отъ  соотвѣтственныхъ  геліополитанскихъ;  въ  то  время  какъ  послѣднія,  за 
исключеніемъ  Шу  и  Тефнета,  были  давно  извѣстными  мѣстными  божествами  Дельты, 
сосѣди  Тота  были  вполнѣ  абстрактными  божествами.  Четыремъ  мужскимъ  божествамъ 
Ну,  Гехъ,  Кекъ  и  Йену  соотвѣтствовали  четыре  «грамматическія  >  богини:  Нутъ,Гехетъ, 
Кёкетъ  и  Ненутъ.  Въ  этихъ  четырехъ  парахъ  Лепсіусъ  видѣлъ  четыре  элемента;  воду, 
огонь,  землю  и  воздухъ.  Напротивъ,  Бругшъ  толкуетъ  Ну  и  Нутъ,  какъ  первобытную 
матерію,  Ге  и  Гехетъ,  какъ  дѣятельную  силу,  которую  египтяне  представляютъ  себѣ 
въ  видѣ  времени  (Аіоп),  желанія  (Егоз)  и  воздуха  (Рпевгаа),  Кекъ  и  Кекетъ,  какъ 
мракъ  (ЕѵеЬов),  Нену  и  Ненутъ,  какъ  космическій  осадокъ.  Толкованія  э’си  нужно 
признать  очень  смѣлыми;  восемь  божествъ  этихъ,  которыхъ  изображаютъ  съ  голо¬ 
вами  лягушекъ  и  змѣй  или  въ  видѣ  восьми  танцующихъ  павіановъ,  не  получили  въ 
текстахъ  никакой  характеристики,  и  пока  невозможно  подробнѣе  указать,  какую 
роль  приписывали  этимъ  восьми  божествамъ  гермополитанскіе  жрецы:  часто  они  объ¬ 
единяются  въ  одно  коллективное  существо  Хмунъ — „восьмерка".  8та  гермополи- 
танская  огдоада  была  принята  и  въ  другихъ  мѣстахъ  Египта;  такъ,  напримѣръ, 
мы  встрѣчаемъ  изображеніе  Амона  въ  качествѣ  главы  этихъ  четырехъ  паръ  боговъ. 

Въ  предыдущемъ  изложеніи  мы  дали  нѣсколько  образчиковъ  теологическаго  мы¬ 
шленія  и  теологическихъ  построеній  древнихъ  египтянъ;  къ  сожалѣнію,  очень  многое  не¬ 
ясно  и  сомнительно,  мы  только  отчасти  можемъ  прослѣдить  мысли  дрввшіхъ  жрецовъ; 
существенную  трудность  представляетъ  полное  отсутствіе  логической  связи  между 
идеями;  едва  также  удается  справиться  съ  такими  препятствіями,  какъ  синкретиче¬ 
ская  обработка  и  символическое  толкованіе  фигуръ  боговъ  и  основныхъ  религіозныхъ 
понятій.  Весьма  замѣчательно,  что,  несмотря  на  глубокую  древность  этихъ  умозрѣній, 
жрецы  не  въ  состояніи  были  одолѣть  грубый  анимизмъ  и  дать  болѣе  высокимъ  иде¬ 
ямъ  своимъ  соотвѣтственную  форму.  Было  бы  весьма  ошибочно  предположить,  что 
они  поддерживали  религію,  которая  была  разсчитана  только  для  народа,  и  въ  ко¬ 
торую  они  сами  не  вѣрили.  Несмотря  на  свой  символизмъ  и  выражаемыя  имъ 
болѣе  чистыя  мысли,  они  упорно  держались  традиціонныхъ  религіозныхъ  формъ.  Фило¬ 
софскій  монотеизмъ,  къ  которому  могъ  придти  египетскій  мыслитель,  примѣняя  свои 
своеобразные  методы,  не  желалъ  да  и  не  могъ  порвать  съ  политеизмомъ.  Древнія 
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формы  религіозныхъ  представленій  и  обряды  культа  были  существенными  элементами  ре¬ 
лигіи;  никакое  философское  мышленіе  и  никакое  культурное  развитіе  не  могло  отвергнуть 
ихъ;  эту  религію,  запутавшуюся  въ  собственныхъ  противорѣчіяхъ  и  въ  пустрмъ 
схематизмѣ,  выродившуюся  подъ  вліяніемъ  магизма  и  ограниченнаго  суевѣрія,  побѣдила 
другая,  новая  духовная  сила. 

§  7.  Нультъ  и  мораль. 

Религіозный  культъ  вполнѣ  естественно  опредѣляется  представленіемъ  о  богахъ. 
Для  египтянъ  совершенно  не  было  сомнѣній  въ  томъ,  что  мѣстный  богъ,  господинъ 
и  хранитель  города  и  округа,  лйчно  живетъ  въ  своемъ  храмѣ  среди  своихъ  поклон¬ 
никовъ,  и  что  у  него  есть  много  чисто  человѣческихъ  потребностей,  удовлетвореніе 
которыхъ  и  составляетъ  религіозный  долгъ  ихъ.  Богъ  не  можетъ  обойтись  безъ  платья 
и  пищи,  тѣло  его  нужно  натирать  благовонными  маслами,  брови  надо  наводить,  а 
сердце  его  ублаготворять  процессіями,  пѣніемъ  и  молитвами.  Счастливъ  городъ,  зна¬ 
ющій,  чѣмъ  можно  порадовать  сердце  своего  бога;  городъ  ликуетъ,  а  все  населеніе 
пользуется  его  благоволеніемъ. 


Покподѳніе  богу  Пта  въ  одномъ  изъ  мемфисскихъ,  храмовъ. 


Культъ  городского  божества  естественно  былъ  задачей  общины.  Поэтому  мы 
видимъ,  что  въ  древнія  времена  правители  областей  выступаютъ  также  въ  роли  пер¬ 
восвященниковъ  мѣстныхъ  боговъ;  но  государство,  въ  лицѣ  царя,  постоянно,  пови- 
димому,  все  больше  и  больше  беретъ  на  себя  заботу  о  важнѣйшихъ  мѣстныхъ  куль¬ 
тахъ;  смотря  по  значенію  и  силѣ  бога,  царь  въ  большей  или  меньшей  мѣрѣ  под¬ 
держивалъ  или  благопріятствовалъ  его  культу.  ‘ 

Богъ  жилъ  среди  поклонниковъ  своихъ;  жилищемъ  его  былъ  храмъ,  „божій 
донъ“;  здѣсь  стояла  его  статуя,  и  помѣщалось  его  священное  животное.  Какъ  сви¬ 
дѣтельствуетъ  одинъ  очень  древній  гіероглифическій  знакъ,  древнѣйшіе  храмы  отли¬ 
чались  большой  простотой:  плетеная  хижина  съ  двумя  мачтами  и  съ  дворомъ,  окру¬ 
женнымъ  изгородью.  Въ  историческое  время  основной  типъ  храма  по  существу  своему 
во  всѣ  времена  остался  тѣмъ  же,  какъ  свидѣтельствуютъ  рѣдкіе  остатки  храмовъ 
періода  древней  имперіи;  Ііукрашенія  ихъ  Тогда  уже  носили  такой  же  характеръ,  какъ 
въ  позднѣйшія  времена.  Очень  своеобразны  упомянутыя  раньше  святилища  солнца, 
относящіяся  къ  древнему  періоду  имперіи.  Въ  массивной  постройкѣ  изъ  тесаннаго 


ИСТОРІЯ  РЕЛИГІЙ — ЕГИПТЯНЕ. 


185 


камня,  которую  Маріеттъ  открылъ  вблизи  сфинкса  изъ  Глзеха,  нельзя  признать  храмъ 
съ  полной  увѣренностью,  только  по  имѣющимся  тамъ  надписямъ  извѣстно,  что  дѣя¬ 
тельность  древнѣйшихъ  фараоновъ  по  постройкѣ  храмовъ  въ  Нижнемъ  Египтѣ  была 
весьма  оживленной.  Очень  мало  извѣстны  намъ  также  несомнѣнно  значительныя  и 
прекрасныя  храмовыя  постройки  фараоновъ  средняго  періода  имперіи;  онѣ  погибли 
большею  частью  во  время  битвъ  съ  завоевате.тями  гиксами;  кромѣ  того,  позднѣйшіе 
фараоны,  а  прежде  всего  Рамзесъ  II  не  задумывались  разрушать  постройки  своихъ  пред¬ 
шественниковъ  для  того,  чтобы  дешево  и  удобно  получить  матеріа.іъ  для  собствен¬ 
ныхъ  построекъ.  Поэтому  болѣе  или  менѣе  точно  мы  знакомы  только  съ  устройствомъ 
храмовъ  въ  періодъ  новой  имперіи,  преимущественно  по  большимъ  еиванскимъ  хра¬ 
мамъ  и  по  храму  въ  Абидосѣ;  изъ  болѣе  поздняго  времени  прекрасно  сохранились 
храмъ  Гаторъ  въ  Дендерахѣ  и  храмъ  Горуса  въ  Эдфу.  Намъ  приходится  обратиться 
главнымъ  образомъ  къ  этимъ  остаткамъ,  'когда  мы  хотимъ  составить  себѣ  предста¬ 
вленіе  о  египетскихъ  храмахъ. 

Основную  часть  египетскаго  храма  состав.ила  маленькая  темная  часовня,  въ 
которой  находилось  изображеніе  бога,  и  передъ  ней  гипостиль,  колонный  залъ,  въ 
который  проникало  очень  мало  свѣта  черезъ  небольшія  окна  подъ  крышей.  Гипо¬ 
стиль  часто  изображалъ  собой  вселенную;  потолокъ  былъ  украшенъ  звѣздами,  колонны 
представляли  собой  стилизованные  стебли  растеній,  выраставшіе  какъ  будто  изъ  земли. 
Передъ  этимъ  заломъ  былъ  большой  дворъ,  окруженный  колонадой.  Зданіе  спереди 
замыкалось  двумя  пилонами,  большими  башнями,  стоявшими  съ  обѣихъ  сторонъ  во¬ 
ротъ;  первоначально  онѣ,  вѣроятно,  служили  для  защиты  храма.  Передъ  пилонами 
были  прилажены  флагштоки,  колоссальныя  статуи  и  часто  еще  обелиски.  Небольшіе 
храмы  обходились  съ  небольшимъ  количествомъ  помѣщеній,  но  главныя  святилища, 
на  первомъ  мѣстѣ  большой  государственный  храм7>  Амона-Ра  въ  Карнакѣ,  постоянно 
расширялись  и  достраивались  царями.  Прибавлено  было  такимъ  образомъ  нѣсколько 
колонадныхъ  дворовъ  и  гипостилей  съ  относящимися  къ  нимъ  пилонами  и  обелис¬ 
ками;  но  храмъ  расширялся  и  со  стороны  часовни  боговъ  предприняты  были  большія 
соединительныя  постройки,  которыя  должны  были  вести  къ  сосѣднимъ  храмамъ, 
были  заложены  прекрасныя  аллеи  съ  сфинксами.  По  храму  въ  Карнакѣ  можно  су¬ 
дить  о  могуществѣ  каждаго  отдѣльнаго  царя,  стоитъ  для  этого  принять  во  вни¬ 
маніе,  чт5  онъ  пристроилъ  къ  храму. 

Назначеніе  храма  получило  свое  выраженіе  въ  самомъ  устройствѣ  его.  Онъ  не 
былъ  пригоденъ  для  собранія  большой  общины,  не  годился  онъ  и  въ  качествѣ  жи¬ 
лища  для  жрецовъ;  онъ  былъ  пригоденъ  исключительно  для  сохраненія  изображеній 
боговъ,  священной  утвари  и  сокровищъ.  Въ  темной  часовнѣ  живетъ  богъ,  въ  боко¬ 
выхъ  часовняхъ  йеоі  обѵѵаоі;  небольшія  помѣщенія  служатъ  для  храненія  храмовой 
утвари  и  запасовъ.  Доступъ  въ  самое  зданіе  храма  имѣли  только  жрецы  и  царь. 
На  переднемъ  дворѣ  приносились  жертвоприношенія;  здѣсь  также  выстраивались 
бо.тьшія  праздничныя  процессіи,  чтобъ  начать  шествіе  съ  изображеніемъ  бога. 

Греческія  сообщенія  (напр.,  Негой.  II,  37,  Віойог  I,  73)  даютъ  намъ  нѣсколько 
преувеличенное  представленіе  о  полномочіяхъ  жрецовъ.  Какъ  ни  велико  было  ихъ 
вліяніе,  они  все  же  не  представляли  собой  замкнутой  касты,  и  положеніе  жрецовъ  не 
во  всѣ  времена  было  одинаковымъ.  Къ  сожалѣнію,  мы  только  въ  общихъ  чертахъ 
можемъ  прослѣдить  интересное  развитіе  жречества  въ  Египтѣ;  впервые  и  лучше  всего 
его  описалъ  Эрманъ.  Въ  древнѣйшее  время  правитель  даннаго  округа  является  обыкно¬ 
венно  и  первосвященникомъ  мѣстнаго  бога,  подобно  тому,  какъ  царь  всегда  мо- 
лсетъ  исполнять  жреческія  обязанности  у  всѣхъ  боговъ.  Въ  главныхъ  святилищахъ 
первосвященникамъ  были  присвоены  особые  титулы,  и  къ  этимъ  важнымъ  должно¬ 
стямъ  допускались,  вѣроятно,  только  наиболѣе  приближенныя  къ  царю  лица.  Знатные  и 
благородные  въ  каждомъ  округѣ  считали  за  честь  служить  своему  богу  въ  качествѣ 
жреца;  и  женщины  хвастались  тѣмъ,  что  онѣ  жрицы  Нейтъ  и  Гаторъ.  На  ряду  съ 
этими,  такъ  сказать,  добровольными  жрецами,  исполнявшими,  конечно,  своі^  непосред¬ 
ственныя  обязанности  въ  государствѣ  и  обществѣ,  стояли  профессіональные  жрецы, 
ежедневно  служившіе  богу  въ  храмѣ,  заботившіеся  о  статуяхъ  его  и  о  свящрной 
<  утвари.  Особый  классъ  жрецовъ  составляли  такъ  называемые  херъ-гебъ,  жрецы-чтецы. 
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знатоки  божественнаго  ученія  о  ритуалѣ.  Народъ  часто  видѣлъ  въ  послѣднихъ  чаро¬ 
дѣевъ,  подобно  тому  какъ  богъ  Тотъ,  «жрецъ-чтецъ  боговъ»  тоже  былъ  великимъ 
магомъ;  правильно  сказаннымъ  изреченіемъ  они  могли  удовлетворить  боговъ  и  даже 
принудить  ихъ  къ  чему-нибудь;  они  могли  такимъ  образомъ  творить  чудеса  на  небѣ 
и  на  землѣ.  Въ  средній  періодъ  имперіи  свѣтскій  элементъ  все  еще  сохраняетъ  за 
собой  участіе  въ  культѣ,  хотя  храмовая  служба  стала  уже  гораздо  сложнѣе;  только 
въ  новый  періодъ  имперіи  профессіональное  жречество  сдѣлалось  силой  и  получило 
в.ліяніе,  которое  могло  стать  роковымъ  для  государства.  Въ  подробностяхъ  мы  не 

можемъ  прослѣдить 
это  развитіе.  Число 
боговъ  БЪ  храмахъ 
возрасло,  а  вслѣд¬ 
ствіе  этого  возрасло 
и  число  жрецовъ; 
когда  храмы  стали 
богаче  и  получили 
большія  земельныя 
владѣнія,  имъ  пона¬ 
добилось  большое 
число  служащихъ. 
Прежде  вельмояги 
занимали,  между 
прочимъ,  и  жреческія 
должности,  теперь 
жрецы  въ  большой 
мѣрѣ  стали  забирать 
въ  свои  руки  всѣ 
государственныя 
должности,  а  жрецы 
Амона-Ра  получили 
политическое  значе¬ 
ніе.  Въ  новый  пе¬ 
ріодъ  имперіи  разли¬ 
чали  нѣсголько  жре¬ 
ческихъ  ранговъ; 
жрецы  Амона-Ра, 
напр.,  распадались 
на  пять  классовъ: 
первый,  второй  и 

третій  пророкъ  или  «слуга  бога»,  «отецъ  бога»  и  «чистый»  (уабъ);  намъ  неизвѣстно, 
какъ  были  распредѣлены  жреческія  функціи  среди  разныхъ  классовъ  жрецовъ.  Въ 
періодъ  НОВОЙ  имперіи  свѣтскій  элементъ  былъ  представленъ,  вѣроятно,  исключительно 
женщинами,  служившими  богамъ,  и  главнымъ  образомъ  Амону-Ра,  въ  качествѣ  музы¬ 
кантовъ  при  богослуікеніи  въ  храмахъ  или  при  торжественныхъ  процессіяхъ. 

.  Жреческое  облаченіе  съ  теченіемъ  времени  сравнительно  мало  измѣнилось, 
какъ  видно  изъ  изслѣдованій  Эрмана.  Правда,  уже  въ  древнѣйшія  времена  наиболѣе 
важные  ’  первосвященники  имѣли  особые  внѣшніе  признаки  своего  сана,  но  вообще- то 
всѣ  священники  носили  обыкновенную  одеяаду.  Но  ужо  въ  средній  періодъ  имперіи 
мы  видимъ,  что  жрецы  въ  противоположность  непосвященной  толпѣ*  упорно  дер¬ 
жатся  за  древнее  простое  платье,  давно  ужъ  вытѣсненное  модой;  такъ  же  обстояло 
дѣло  и  въ  періодъ  новой  имперіи;  тогда  же  стало  общимъ  явленіемъ,  что  жрецы 
брили  голову.  ;  ’  .  ;  '  , 

О  жреческой  службѣ  мы  можемъ  говорить  только  въ  самыхъ  общихъ  чертахъ. 
Они  должны  были  соотвѣтственно  ритуалу  ухаживать  за  богомъ,  устраивать  и  руко¬ 
водить  праздниками  и  процессіями,  приготовлять  и  приносить  жертвы;  кромѣ  того,  , 
щци,  конечно,  должны  были  навѣдывать  доходами  съ  храмовъ  и  заботиться  объ  ихъ, 
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интересахъ.  Они  толковали  сны  и  знаменія.  Самъ  царь  считался  первосвященникомъ 
всѣхъ  боговъ  страны:  всюду  на  стѣнахъ  храма  мы  видимъ  картины,  гдѣ  царь 
изображенъ  въ  стереотипной  ритуальной  позѣ,  исполняющимъ  жреческія  обязанности 
передъ  изображеніями  боговъ. 

Обрядъ  ежедневной  храмовой  службы  намъ  очень  мало  извѣстенъ  по  сохранив¬ 
шимся  обрядовымъ  книгамъ;  мы  видимъ  только  то,  что  все  было  регулировано  самымъ 
точнымъ  образомъ;  до  мельчайшихъ  подробностей  были  указаны  движенія  служащаго 
жреца  и  изреченія,  которыми  долженъ  сопровождаться  каждый  актъ.  1>о  время  еже¬ 
дневнаго  туалета  бога  и  при  упоркѣ  его  помѣщенія  жрецъ  въ  Абидосѣ  долженъ  былъ 
выполнить' 36  отдѣльныхъ  церемоній;  въ  Ѳивахъ  рнтрлъ  былъ  сложнѣе,  здѣсь  было 
предписано  около  60  церемоній.  Богъ,  жившій  въ  храмѣ,  ежедневно  долженъ  былъ 
получать  свою  пищу,  пища  и  питье  ставились  ему  ежедневно  на  жертвенный  столъ;  подобно 
тому  какъ  за  трапезой  царя  не  было  недостатка  въ  цвѣтахъ,  послѣдніе  играли 
большую  роль  и  въ  храмовой  службѣ,  они  должны  были  наполнить  сердце  бога  благо¬ 
воленіемъ.  Въ  большіе  праздники,'  слулсившіе  несомнѣнно  поводомъ  для  большихъ  парад¬ 
ныхъ  увеселеній,  жрецы  въ  торлсественной  процессіи  несли  корабль  бога,  такъ  какъ, — 
II  это  очень  характерно  для  страны,  столь  зависѣвшей  отъ  Нила,— египтяне  не  могли 
себѣ  представить  боговъ  безъ  кораблей;  подъ  пѣніе  и  музыку  представлялись  при 
этомъ  эпизоды  изъ  миѳа  даннаго  бога.  Процессіи  могли  превратиться  въ  продолжи¬ 
тельныя  путешествія  бога  по  Нилу;  такъ,  напр.,  богиня  Гаторъ  разъ  В7>  году  посѣ¬ 
щала  Горуса  въ  Эдфу.  Для  каждаго  священнодѣйствія  были  установлены  опредѣлен¬ 
ные  обряды,  болѣе  или  менѣе  подробно  описанные  въ  текстахъ  или  изображенные  на 
картинахъ;  понятны  же  намъ  только  отдѣльные  изъ  нихъ.  Какъ  показалъ  Лефебюръ, 
при  закладкѣ  храмовъ  совершались  человѣческія  жертвоприношенія  для  того,  чтобы 
души  жертвъ  могли  стать  стражами  храма;  во  время  Рамессидовъ  .это,  было,  впрочемъ, 
отмѣнено,  царь  и  жрецы  должны  были  совершить  при  этомъ  рядъ  церемоній,  каждая 
изъ  которыхъ  была  весьма  точно  предписана.  Освященіе  обелиска  тоже  было  связано 
съ  разными  процедурами;  по  памятникамъ  можно  точно  прослѣдить  всю  ^церемонію 
освященія. 

Доходы  храмовъ,  на  которые  жили  богъ  и  его  жрецы,  состояли  первоначально 
изъ  добровольныхъ  даяній  набожныхъ  людей;  но  мало-по-малу  боги  получили  земель¬ 
ную  собственность  изъ  подарковъ  царей  и  частныхъ  лицъ;  кажется  даже,  что  въ 
періодъ  новой  имперіи  государство  вполнѣ  взяло  на  себя  готовность  всего  народа 
жертвовать.  Жертвы,  которыя  приносились  фараонами  ихъ  любимому  богу  Амону-Ра, 
были  громадны,  и  все  болѣе  и  болѣе  опасной  становилась  зависимость,  въ  которую 
Государство  само  себя  поставило. 

Праздниковъ  въ  древнемъ  Египтѣ  было  очень  много;  кромѣ  общихъ  праздни¬ 
ковъ  для  всей  страны,  каждый  храмъ  имѣлъ  еще  свои  праздники,  относившіеся 
къ  миѳическимъ  происшествіямъ  въ  жизни  бога;  различныя  святыни  имѣли  свои 
собственные  праздничные  календари.  Кромѣ  того,  было  вообще  много  поводовъ  для 
праздниковъ:  разливъ  Нила,  времена  года,  день  рожденія  и  восшествія  фараона  на 
престолъ  и  т.  д.  Геродотъ  обращаетъ  особое  вниманіе  на  праздникъ  богиніі  Неіітъ 
въ  Саисѣ,  сопровождавшійся  иллюминаціей;  иллюминаціи  эти,  впрочемъ,  бы.іи,  повпди- 
му,  частымъ  явленіемъ,  и  мы  встрѣчаемся  съ  упоминаніями  о  нихъ  еще  въ  сред¬ 
ній  періодъ  имперіи. 

Набожность  египтянина  не  исчерпывалась  участіемъ  въ  оффиціальныхъ  праздне¬ 
ствахъ,  когда  онъ  имѣлъ  возможность  поклоняться  своему  богу;  и  въ  повседневной  жизни 
египтянинъ  вполнѣ  индивидуально  выражалъ  свои  религіозныя  чувства.  Въ  домѣ  своемъ 
онъ  имѣлъ  небольшое  изображеніе  своего  любимаго  бога '  или  богини  жатвы; 
передъ  этимъ  изображеніемъ  онъ  произносилъ  свою  молитву  и  складывалъ 
свои  жертвоприношенія.  Когда  во  время  болѣзни  магическія  силы  не  помогали,  онъ 
взывалъ  къ  какому-нибудь  божеству,  знаменитому  своими  чарами  и  чудесами;  по 
счастливомъ  выздоровленіи  онъ  приносилъ  этому  божеству  благодарственныя  жертвы 
или  посвящалъ  ему  небольшую  колонну.  Подъ  священнымъ  деревомъ,  которое  онъ 
считалъ  мѣстопребываніемъ  демона,  онъ  ставилъ  жертвоприношенія  изъ  яствъ,  онъ 
выказывалъ  свое  благоговѣніе  священнымъ  и  любимымъ  животнымъ  своего  город 


188  НАУЧНАЯ  БИБЛІОТЕКА— ОТДѢЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 

ского  бога,  онъ  защищалъ  себя  амулетами  отъ  демоническихъ  силъ,  отъ  дурнаго 
глаза,  отъ  колдовства  и  болѣзни  и  вообще  совершалъ  свой  жизненный  путь  съ 
радостнымъ  сердцемъ;  если  онъ  и  вспоминалъ  о  смерти  со  страхомъ,  то  все  же  его 
•  утѣшала  и  возвышала  мысль,  что  по  благополучномъ  окончаніи  своего  посмертнаго 
путешествія  онъ  будетъ  воздѣлывать  прекрасныя  поля  въ  царствѣ  Озириса. 

Мы  уже  видѣли,  какую  значительную  роль  игралъ  магическій  элементъ  въ 
еппіетской  религіи  и  въ  представленіяхъ  о  загробной  жизни;  съ  магіей  жь  мы 
встрѣчаемся  на  каждомъ  шагу  и  въ  культѣ.  Молитва  это  тоже  магиче¬ 
скій  актъ;  настоящее  слово,  правильно  сказанное,  имѣетъ  власть 
надъ  богами;  поэтому  обрядовыя  и  богослужебныя  молитвы  имѣ¬ 
ютъ  вполнѣ  опредѣленныя  формы;  наибольшее  значеніе  имѣетъ, 
конечно,  текстъ.  Свободные  гимны,  религіозная  поэзія,  съ  которой 
мы  часто  встрѣчаемся  въ  папирусахъ  и  на  колоннахъ,  не  отлича¬ 
ются  уже  такой  строгостью  и  безсодержательностью.  У  насъ  нѣтъ 
возможности  сказать,  что  египтяне  думали  о  жертвоприношеніяхъ. 
Вѣроятно,  они  представляли  себѣ,  что  боги,  а  при  жертвоприно¬ 
шеніяхъ  мертвымъ— мертвецы,  вкушаютъ  запахъ  приносимыхъ 
жертвъ. 

Магія  обнаруживала  свое  вліяніе  не  только  во  время  свя¬ 
щеннодѣйствія,  но  и  въ  повседневной  жизни.  Въ  медицинѣ  колдовскія 
изреченія  считались  дѣйствительнѣйшимъ  средствомъ  и  прида¬ 
вали  лѣкарствамъ  прекрасную  цѣлебную  сиду.  Несмотря  на  то,  что 
египетскіе  врачи  довольно  хорошо  знакомы  были  съ  разными 
болѣзнями,  послѣднія  все  же  во  всѣ  времена  приписывались  раз¬ 
нымъ  -демонамъ,  которыхъ  можно  было  изгнать  только  освящен¬ 
ными  амулетами  ж  сильно  дѣйствующимъ  заговоромъ;  часто  заго¬ 
воръ  ЭТОТЪ  приходилось  повторять  нѣсколько  разъ,  сопровождая 
такія  повторенія  разными  церемоніями.  По  безошибочнымъ  рецеп¬ 
тамъ  они  умѣли  приготовлять  любовные  напитки,  а  врага  можно 
былоддалить  съ  пути,  нагнавъ  на  него  магически  безсонницу. 
Разсказывается  также  о  томъ,  какъ  нѣкто  пытался  наслать  на 
царскій  дворецъ  гибель  и  смерть  при  помощи  маленькихъ  воско¬ 
выхъ  куколъ.  Амулеты  не  только  одѣвали  на  муміи,  но  ,  и  живые 
люди  обвѣшивали  себя  разными  небольшими  освященными  пред¬ 
метами,  которые  должны  были  защищать  ихъ  отъ  несчастья  и 
опасности;  небольшія  полоски  изъ  папируса,  на  которыхъ  вар¬ 
варскимъ  языкомъ  написаны  безсвязныя  слова,  обладали  таин¬ 
ственной  силой  и  имѣли  широкое  распространеніе.  Сны  точно 
наблюдались  и  истолковывались  жрецами;  многія  надписи  упоминаютъ  о  томъ, 
какъ  боги  являлись  фараону  во  снѣ  и  сообщали  ему  свою  волю.  Въ  перЩдъ  новой 
имперіи  было  уже  точно  разработано  ученіе  о  счастливыхъ  дняхъ.  Въ  папирусѣ 
'Салліера  ІУ  содержится  руководство  для  выбора  дней,  и  оно  даетъ  намъ  возможность 
познакомиться  съ  этимъ  суевѣріемъ.  Дни  классифицированы  по  миѳическимъ  собы¬ 
тіямъ,  которыя  приходятся  на  нихъ.  Есть  день,  когда  не  нужно  мытыся,  день,  когда 
не  нужно  слушать  веселыхъ  пѣсенъ;  часто  нужно  пріостановить  всякую  работу  и  не 
выходить  изъ  дому;  кто  родился  б-го  паофи,  тотъ  умретъ  отъ  пьянства  и  т.  д.  . 

Обратимся,  наконецъ,  къ  религіозной  морали  египтянъ;  мы  доляшы  при  этомъ 
признать,  что  мы  вступаемъ  въ  область,  гдѣ  источники  очень  скудны.  Еакъ  уже 
было  подчеркнуто  выше,  .'неясно,  въ  какомъ  отношеніи  стоятъ  другъ  къ  другу  мо¬ 
ральная  цѣнность  покойнаго  и  сила  его  колдовскихъ  средствъ  на  загробномъ  судѣ; 
магическіе  элементы  религіи  весьма  сильно  препятствовали  морали  выступить  въ  ка-| 
чествѣ  фактора,  имѣющаго  вѣчное  значеніе.  .  ' 

Въ  общемъ  египтянинъ  любилъ  жизнь  и  ненавидѣлъ  смерть;  на  похоронахъ 
иногда  пѣли  пѣснь,  призывавшую  къ  наслажденію  жизнью  и  къ  радости.  Въ  одномъ 
папирусѣ  содержится,  однако,  разсказъ  о  человѣкѣ,  рекомендующемъ  бѣжать  отъ  міра.  , 
и  являющемся  представителемъ  мрачнаго  пессимизма.  Ученіе ;  о,  добродѣтеляхъ  от;- 


Жертва  Нилу 

Древнеегипетскій  обряд^ь  принесенія  молодой  дѣвушки  въ  жертву  Нилу 
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части  знакомо  намъ  по  сборникамъ  моральныхъ  изреченій,  изъ  увѣщательныхъ  пи¬ 
семъ  учителей  къ  ученикамъ,  изъ  біографическихъ  надгробныхъ  надписей  и  изъ  испо¬ 
вѣди  невинности  въ  125  главѣ  Книги  Жертвыхъ.  Египетъ  былъ  очень  густо  насе¬ 
ленной  страной,  въ  которой  естественныя  условія  способствовали  развитію  чувствъ 
общности  и  солидарности:  ежегодный  разливъ  Нила,  отъ  котораго  зависѣла  вся  жизнь 
въ  странѣ,  только  тогда  могъ  стать  настоящимъ  благосло¬ 
веніемъ,  когда  каждый  свято  исполнялъ  свой  долгъ;  поэтому 
египтяне  представляли  собой  дисциплинированный  народъ,  у 
котораго  на  первомъ  мѣстѣ  стояли  соціальныя  обязанности  и 
добродѣтели.  Религіозный  мотивъ  сказывался  также  въ  жизни; 

„я  ничего  такого  не  сдѣлалъ,  что  противно  богамъ",  долженъ 
сказать  умершій  передъ  Озирисомъ;  подъ,  этимъ  подразу- 
мѣвались,  между  прочимъ,  такія  дѣйствія,  какъ  осквернить  себя 
въ  храмѣ,  уничтожить  жертвенные  хлѣбы,  мѣшать  процессіямъ, 
а  также  лгать,  красть,  употреблять  неправильную  мѣру  и 
вѣсъ  и  т.  д. 

Повиновеніе  родителямъ,  и  учителямъ, ,  почтеніе  гередъ 
старшими  и  мудрыми  всегда  господствовали  въ  Египтѣ  При¬ 
лежаніе  и  добросовѣстность  въ  исполненіи  служебныхъ  обязан-  обнимающая 

костей  считались  великими  добродѣтелями.  Въ  моральной  ли-  аго°^ужа 
тературѣ  мы  встрѣчаемся  съ  такими,  напр.,  мыслями  какъ  то, 
что  богъ— источникъ  всякаго  процвѣтанія,  что  нужно  стараться  быть  угоднымъ  ему, 
что  нельзя  преступать  его  волю.  Покойникъ  на  колоннѣ  своей  часто  ставитъ  себѣ 
въ  заслугу  то,  что  онъ  былъ  супругомъ  вдовъ,  отцомъ  сиротъ,  защитой  слабыхъ,  и 
что  онъ  отправлялъ  дальше  путниковъ,  лишившихся  кораблей. 

Женщина  занимала  въ  Египтѣ  очень  высокое  положеніе;  полигамія  не  была 
воспрещена,  но  не  была  и  обычнымъ  явленіемъ;  гаремы  имѣли  только  цари.  По- 
видимому,  женщина  во  всѣ  времена  занимала  почетное  и  довольно  самостоятельное 
положеніе;  ея  почетное  имя  это  „госпожа  дома".  На  дѣтей  смотрѣли,  какъ  на  божье 
благословеніе,  бездѣтный  бракъ  считался  большимъ  несчастіемъ,  потому  что  кто  же 
будетъ  тогда  заботиться  о  культѣ  мертвыхъ?  Въ  общемъ  египтяне  были  практи¬ 
ческій  народъ,  чуждый  всякой  романтики  и  поэзіи;  мудрость  была  въ  большемъ  по¬ 
четѣ,  чѣмъ  смѣлость,  а ,  самое  первое  мѣсто  принадлежало  соціальнымъ  добродѣтелямъ. 
Такія  мысли,  какъ  высказанное  умершимъ  Бека  замѣчаніе,  что  онъ  имѣетъ  бога 
въ  сердцѣ  своемъ,  рѣдки.  Громкія  слова  на  надгробныхъ  камняхъ,  какъ  замѣчаетъ.' 
Нрманъ,  не  имѣютъ  большого  значенія  и  являются  большею  частью  стереотипными 
поэтическими  фразами;  какъ  бы  то  ни  было,  овѣ  всетаки  рисуютъ  намъ  идеалъ, 
носившійся  передъ  египтянами  и  не  лишенный  интереса. 

§  8.  Общій  очеркъ  развитія  религіи  у  египтянъ. 

Изъ  изложеннаго  достаточно  ясно,. что  было  бы,  собственно  говоря,  большой 
ошибкой  пытаться  дать  исторію  религіозныхъ  идей  и  очеркъ  исторіи  развитія  еги¬ 
петской  религіи.  Въ  нижеслѣдующихъ  строкахъ  мы  намѣрены  только  еше  разъ  обра¬ 
тить  вниманіе  на  общій  характеръ  развитія  и  намѣтить  его  историческія  рамки. 

Начало  нашихъ  свѣдѣній  о  духовной  культурѣ  относится  къ  четвертой  династіи. 
Религія,  поскольку  она  выражается  въ  текстахъ  того  времени,  уже  представляетъ, 
собой  нѣчто  готовое;  важнѣйшая  ступень  развитія,  переходъ  отъ  наивной  точки 
зрѣнія  къ  рефлектирующей,  уже  вполнѣ  намѣченъ.  Теологія  ужо  работаетъ;  болѣе- 
важные  мѣстные  боги  теперь  не  только  мѣстные  боги,  они  уже  отчасти  генеалоги-, 
чески  и  космогонически  приведены  въ  порядокъ;  процессъ  отождествленія,  высшимъ 
развитіемъ  котораго  явился  пантеизмъ,  уже  начался,  но  на  такого  бога,  какъ  Го- 
русъ,  не  установилась  еще  общая  точка  зрѣнія.  Формы  культа,  вѣроятно,  уже- 
установлены,  погребальные  обычаи  и  поклоненіе  мертвымъ  уже  сложились.  Ози- 
рисовское  ученіе,  правда,  уже  вполнѣ  развито,  но  оно  еще  не  вытѣсяидб  древнихъ 
боговъ  мертвыхъ.”  Главными  богами  были  уй;е  тѣ,  которые, въ  поздцѣйшія  эпох® 
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занимали  •  первое  мѣсто  въ  египетскомъ  пантеонѣ.  Заслуживаетъ  вниманія  культъ 
Ра,  которому  покровительствуютъ  фараоны  5-ой  династіи;  впослѣдствіи  онъ  исче¬ 
заетъ,  равно  какъ  и  культъ  живыхъ  фараоновъ,  существованіе  котораго  въ  Египтѣ  до¬ 
казано  только  для  этого  періода.  Моральныя  и  соціальныя  добродѣтели,  поскольку 
•онѣ  намъ  извѣстны  изъ  папируса  Приссе,  по  существу  своему  ничѣмъ  не  отлича¬ 
ются  отъ  тѣхъ,  которыя  считались  важными  во  всѣ  времена. 

И  все  же  мы  и  въ  историческое  время  не  можемъ  прослѣдить  развитіе  египет¬ 
ской  религіи;  это  было  несомнѣнно  развитіе  не  въ  такой  мѣрѣ  внѣшняго,  сколько 
внутренняго  характера,  но  какъ  бы  то  ни  было,  въ  обращеніе  всетаки  пущено 
■было  много  идей,  получавшихъ  различное  выраженіе  внутри  историческихъ  рамокъ, 
которыхъ  египтяне  держались  съ  упорнымъ  консерватизмомъ.  Этому  развитію  благо¬ 
пріятствовали  и  теологія,  и  политическія  событія.  Новые  царскіе  роды  предпо- 
миталн  боговъ  своего  родного  округа,  и  теологія  сейчасъ  принималась  за  то,  чтобъ 


Храмъ,  построенный  Рамзесомъ  II. 

сгруппировать  вокругъ  нихъ  наиболѣе  почитаемыхъ  и  важныхъ  изъ  остальныхъ 
боговъ.  Вотъ  въ  общихъ  чертахъ  то,  что  происходило. 

З''же  ;въ  средній  періодъ  имперіи  мы  видимъ  отдѣльныхъ ,  боговъ  приведен- 
яыми  въ  сочетаніе  съ  Ра;  теологія  солнца  побѣдоносно  распространяется  и  въ  об¬ 
ласти  южно-египетскаго  культа;  съ  Себекомъ  и  Амономъ  мы  снова  встрѣчаемся  въ 
•формѣ  Себекъ-Ра  и  Амонъ-Ра.  Ученіе  Озириса  уже  вполнѣ  пробило  себѣ  путь,  Аби¬ 
досъ  представляетъ  священный  городъ  поклонниковъ  Озириса,  а  большинство  над¬ 
гробныхъ  камней,  извѣстныхъ  намъ  за  періодъ  і2-ой  и  13-ой  династій,  являются 
камнями  обидосскими;  число  абидосскихъ  могильныхъ  колоннъ  новаго  періода  импе¬ 
ріи  далеко  не  столь  велико.  Жрецы  областного  святилища  стоятъ  еще  подъ  руко¬ 
водствомъ  правителя,  который  несетъ  обязанности  первосвященника,  а  мѣстный 
культъ  исполняется  еще  преимущественно  только  мѣстной  общиной.  Теологія 
бодро  продолжаетъ  работать;  17-ая  глава  Книги  Мертвыхъ  уже  имѣетъ  трой¬ 
ной  комментарій.  Объ  иноземномъ  вліяніи  на  египетскую  религію  еще  нѣтъ  рѣчи; 
египетскія  завоеванія  направлены  только  на  югъ,  а  варварская  Нубія  не  могла  по¬ 
вліять  на  такой  культурный  народъ,  какъ  египтяне.  Въ  то  время  какъ  раньше 
■тексты  для  мертвыхъ  писали  на  стѣнахъ  гробницы,  мы  теперь  часто  встрѣчаемъ 
іихъ  на  де,ревянныхъ  гробахъ. 
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Могущественное  государство  царей  12-ой  династіи  не  выдержало  напора 
пришедшихъ  изъ  Азіи  гиксовъ;  о  религіи  этого  народа  намъ  ничего  неизвѣстно; 
епшетсЕій  богъ  Сетъ  сталъ  ихъ  національнымъ  богомъ,  и  повидимому,  египетская 
культура  побѣдила  завоевателей;  прошелъ  первый  несомнѣнно  опустошительный  на¬ 
тискъ,  и  завоеватели  стали  относиться  съ  уваженіемъ  къ  египетскимъ  учрежденіямъ,  а 
отчасти  и  къ  національной  религіи.  Владычество  гиксовъ  не  оставило  никакихъ  не¬ 
посредственныхъ  слѣдовъ  въ  египетской  религіи. 

Освободительныя  войны  имѣли  своимъ  исходнымъ  пунктомъ  Ѳивы,  и  ѳиванскіе 
цари,  очистившіе,  наконецъ,  всю  долину  Нила  отъ  чужеземнаго  «чумного  народа», 
выдвинули  на  первый  планъ  своего  бога,*ѳиванскаго  Амона-Ра.  Пос-іѣдній  уже  теперь 
является  передъ  нами,  какъ  несомнѣнный  богъ  солнца,  какъ  высшее  проявленіе 
небеснаго  расточителя  свѣта  и  нсизни.  Онъ  благословилъ  оружіе  національнаго  воз¬ 
станія,  и  онъ  получалъ  за  это  щедрыя  награды.  Путь  въ  Азію  стоялъ  открытымъ 
п  манилъ  побѣдоносныхъ  царей  къ  завоеваніямъ;  отъ  богатой  добычи  Тутмееа  и 
Аменхотепа  Амонъ-Ра  получилъ  свою  добрую  долю.  Значеніе  его  и  богатство  быстро 
расди;  съ  нимъ  отождествляли  другихъ  боговъ,  такъ  напр.,  мы  встрѣчаемъ  его 
иногда  съ  атрибутами  Мина  и  Хнума.  Жрецы  Амона,  завѣдывавшіе  богатствами 
бога,  стали  дѣйствительно  значительной  силой  въ  государствѣ.  Этотъ  періодъ  рас¬ 
цвѣта  культа  Амона-Ра  внезапно  былъ  на  короткое  время  прерванъ  религіозной 
революціей,  единственной  въ  египетской  исторіи  культуры,  но  представляющей  одинъ 
изъ  наиболѣе  интересныхъ  моментовъ  ея. 

Не  успѣлъ  фараонъ  Аменхотепъ  ІТ,  сынъ  великаго  завоевателя  Аменхотепа  Ш  и 
его  супруги  Ти,  процарствовать  нѣсколько  лФтъ,  какъ  онъ  началъ  преслѣдовать 
культъ  Амона;  это  была  насильственная  реакція,  имя  Амона  уничтожалось  повсюду, 
даже  на  частныхъ  могильныхъ  колоннахъ;  царь  измѣнилъ  и  свое  собственное  имя, 
содержавшее  въ  себѣ  имя  ненавистнаго  бога  и  назвалъ  себя  Эхунатенъ,  ‘Духъ  сол¬ 
нечнаго  диска»;  резиденцію  свою  онъ  перемѣстилъ  изъ  Ѳивъ,  которыя  ему  были 
противны  своими  колоссальными  храмами  въ  честь  Амона  и  враждебнымъ  ему  теперь, 
естественно,  населеніегИЪ,  въ  нынѣшній  Тель-эль-Амарнъ,  гдѣ  онъ  построилъ  новую 
великолѣпную  столицу.  Но  въ  этой  религіозной  революціи  была  не  только  отрица¬ 
тельная  сторона  реакціи  противъ  культа  Амона,  она  хотѣла  осуществить  и  кое-что 
новое,  и  при  томъ  не  что  иное,  какъ  монотеизмъ.  Ученіе  это  намъ  знакомо  очень 
мало,  единственный  источникъ  нашъ  это— надписи  на  гробницахъ  возлѣ  Телль-Эль- 
Амарна.  Въ  качествѣ  единаго  бога  солнцу  поклонялись  подъ  именемъ  Атенъ— «сол¬ 
нечный  дискъ»;  богъ  этотъ  изображался  въ  видѣ  солнечнаго  диска,  лучи  котораго 
заканчиваются  руками;  всякое  другое  изображеніе  этого  бога  считалось  недозволен¬ 
нымъ.  Единственный  извѣстный  намъ  и  относящійся  къ  данному  культу  текстъ  это— 
гимнъ,  сочиненный,  вѣроятно,  самимъ  царемъ,  проникнутый  *  живымъ  чувствомъ 
природы  и  содержащій  красивыя  мысли.  Еонечно,  объ  этомъ  культѣ  Атенъ  спорили 
олень  много;  высказывалась  мысль  о  семитическомъ  вліяніи,  но  это  совсѣмъ  не 
обосновано;  Атенъ,  повирмому,  форма  бога  солнца,  и  въ  Геліополисѣ  она  считалась 
мѣстной,  о  ней  упоминается  еще  и  до  Эхунатена;  первосвященникъ  его  имѣетъ 
такой  же  титулъ,  какъ  первцсвященникъ  въ  Гейополисѣ,  и  Атена  часто  называютъ 
Ра  или  Торусомъ  обоихъ  горизонтовъ.  Еще  не  выяснены  мотивы,  которые  побудили 
молодого  царя  попытаться  насильственно  ввести  монотеизмъ  въ  качествѣ  государ¬ 
ственной  религіи;  несомнѣнно,  что  мать  его  весьма  ревностно  благопріятствовала 
культу  Атенъ,  а  во  всемъ  остальномъ  мы  должны  удовольствоваться  предполоаюшями. 
Вызвать  въ  царѣ  такую  перемѣну  могли,  какъ  политическія,  такъ  и  религіозныя 
соображенія.  Могущество  жрецовъ  Амона  становилось  дѣйствительно  угрожающимъ, 
изъ  политическихъ  и  религіозныхъ  соображеній  могло  родиться  стремленіе  одни.м'ь 
ударомъ  обезпечить  религіозное  единство  страны.  Весьма  замѣчательно  то,  что  вмѣстѣ 
съ,  религіозной  революціей  и  въ  искусствѣ  пошло  новое  направленіе;  на  сохранив¬ 
шихся  художественныхъ  предметахъ  и  украшеніяхъ  изъ  развалинъ  у  Телль-9лі>- 
Лмарна  мы  встрѣчаемся  съ  болѣе  свободной  и  естественной  обработкой  сюжета;  цаііь 
позволялъ  изображать  его  въ  полномъ  соотвѣтствіи  съ  дѣйствительностью,  и ’многіе 
■безобразные  портреты  его  болѣе  поздняго  возраста  рѣзко  разнятся  отъ  ■  портрета 
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первыхъ  ГОДОВЪ  царствованія,  который  по  стилю  не  отличался  отъ  портретовъ  его 
предшественниковъ.  Повидимому,  ему  удалось  въ  теченіе  своего  не  очень  продол¬ 
жительнаго  правленія  ввести  во  всей  странѣ  культъ  Атена,  но  вмѣстѣ  съ  нимъ  налай 
фанатическая  энергія  революціи;  онъ  умеръ,  не  оставивъ  мужского  потомства,  а  пре¬ 
емники  его  очень  скоро  измѣнили  свою  политику  по  отношенію  къ  жреческому 
сословію. 

Наступила  реакція,  и  весь  послѣдующій  періодъ  19-0І  династіи  въ  религіозномъ 
отношеніи  характеризуется  ею.  Амоаъ-Ра  теперь  по  прежнему  египетскій  національ¬ 
ный  богъ  и  получаетъ  гораздо  больше  значенія,  чѣмъ  до  революціи  Эхунатена.  Но 
теперь  удовлетворить  религіозное  стремленіе  къ  единству  стремятся  путемъ  пантеисти¬ 
ческихъ  умозрѣній,  которыя  постоянно  остаются  связанными  съ  египетскимъ  пантеономъ; 
символическія  объясненія  смягчаютъ  фетишистіческія  формы -культа.  Теологія  солнца 
стремится  также  завоевать  себѣ  міръ  мертвыхъ;- не  только  Озириса  толкованіями 
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превращаютъ  въ  бога  солнца,  но  возникшее  въ  Ѳивахъ  ученіе,  какъ  разсказано 
выше,  дѣлаетъ  изъ  Ра  фараона  всего  царства  мертвыхъ;  древнія  примитивныя  воз¬ 
зрѣнія  на  ка,  если  не  формально,  то  по  существу,  вѣроятно,  уже  потеряли  свое 
значеніе,  Сношенія  съ  Азіей  и  семитической  культурой  въ  періодъ  новой  имперіи 
становятся  очень  оАсивлеиными.  Въ  Египетъ  приводятъ  тысячи  военно-плѣнныхъ  се¬ 
митовъ,  и  мало  по  маду  въ  немъ  выростаетъ  замѣтное  семитское  населеніе.  Семитскія 
божества  такимъ  образомъ  заносятся  въ  Египетъ,  и  особенно  въ  Нижнемъ  Египтѣ 
возникаетъ  ихъ  культъ,  самостоятельный  и  по  существу  не  вліяющій  на  египетскую 
религію.:  :  .  / 

Воинственные  фараоны.  1 9-ой  династіи  всѣ  ревностно  благопріятствовали  куль¬ 
тамъ  великихъ  главныхъ  боговъ;  все  больше  и  больше  становится  задачей  государ¬ 
ства  содержаніе  боговъ  и  жрецовъ.  ЛСрецы,  прежде  цсего  жрецы  Амона^-Ра,  стали 
могущественнѣйшими  лицами  въ  государствѣ  и  завладѣли  обширнѣйшими  земельными 
участками.  Первосвященникъ  Амонъ-Ра  Могъ  какъ  угодно  помыкать  слабымъ  царемъ, 
подъ  конецъ  онъ  даже  захватилъ  корону,  и* тѣмъ  была  заложена  теократія.  Послѣд¬ 
няя  просуш,ествовала,  однако,  не  долго:  правленіе  переходило  въ  руки  разныхъ  дина¬ 
стій  Сѣвернаго  Египта,  и  законные  слуги  Амона  нашли  себѣ  убѣжище  въ  Эѳіопіи. 
Теперь  нѣсколько  болѣе  замѣтно  выступаютъ  божества  Нилшягр  Египта,  но  Амону-Ра. 


1ффл 


.1^ 


Въ  египетскомъ  святилищѣ. 

Рис,  Н.  Каразина  {изъ  КН.  Э.  Ухтомскаго  „На  Востокъ“)- 
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все  еще  поклоняются  по  всей  странѣ.  Нѣсколько  предприняты.хъ  изъ  Эоіопіи  попы¬ 
токъ  снова  подчинить  Египетъ  правовѣрной  теократіи,  кончаются  неудачей.  Эніопское 
государство  оказывается  изолированны.чъ,  а  господствовавшая  тамъ  египетская  куль¬ 
тура  не  могла  долго  отстаивать  свою  чистоту  отъ  варварскихъ  вліяній.  Въ  оазисѣ 
Вль-Харгехъ  тоже  возникъ  въ  позднѣйшее  врелія  центръ  культа  Амона,  а  надписи  на 
сохранившихся  остаткахъ  храма  свидѣтельствуютъ  о  томъ,  что  здѣсь,  избравъ  цен¬ 
тральнымъ  пунктомъ  сочетаніе  Амонъ-Ра,  продолжала  свою  работу  монотеистичееки- 
пантеистическая  теологія. 

Наступила  реставрація,  начавшаяся  еще  со  времени  перенесенія  резиденціи  изъ 
Ѳивъ  въ  Нижній  Египетъ  и  закончившаяся  только  съ  26-ой  саитской  династіей. 
Возвратились  къ  древнѣйшимъ  временамъ  строителей  пирамидъ,  главнымъ  мѣстопре¬ 
бываніемъ  которыхъ  тоже  былъ  Нижній  Египетъ.  Во  всемъ  берутъ  за  образецъ  періодъ 
пирамидъ;  снова  появляются  древніе  религіозные  тексты,  хотя  они  теперь  понятны 
только  на  половину.  Снова  возстановляется  культъ  мертвыхъ  фараоновъ  4-ой  династіи, 
пирамиды  ихъ  реставрируются,  древніе  титулы,  болѣе  2000  лѣтъ  остававшіеся  въ 
забвеніи,  снова  входятъ  въ  употребленіе,  искусство  тоже  возвращается  въ  солидному 
и  реалистическому  направленію  старой  имперіи.  Вѣроятно,  кодификація  Книги  мерт¬ 
выхъ  относится  къ  этому  времени.  Теологія  идетъ  по  прежнему  пути  своему.  Рестав¬ 
рація,  подобная  саитской,  относится,  собственно  говоря,  въ  замѣчательнѣйшимъ  ягле- 
ніямъ  всей  египетской  исторіи  культуры,  и  она  является  лучшей  иллюстраціей  консерва¬ 
тивнаго  духа  египетскаго  народа.  Революція  или  эволюція,  затрагивающая  древнія 
формы,  никогда  не  могла  удаеться  въ  Египтѣ,  между  тѣмъ  такого  рода  реставрація 
праздновала  побѣду. 

Съ  этого  момента  можно  считать  національное  единство  совершившимся  фактомъ. 
Персы,  греки  и  римляне  смѣняли  другъ  друга  въ  господствѣ  надъ  страной.  Религія 
остается  нетронутой,  но  страдаетъ  національная  жизнь,  а  вслѣдствіе  этого  и  религіоз¬ 
ная.  Тексты  эпохи  Птолемеевъ  и  римскаго  періода,  поскольку  они  новы,  являются  выраже¬ 
ніемъ  бо.зплодныхъ  умозрѣній  мистически-пантеистической  окраски.  О  развитіи  какомъ- 
нибудь  и  рѣчи  нѣтъ.  Замѣчательно,  что  въ  двухъ  изъ  главныхъ  тріадъ,  сыновья 
Хонсу  и  Имхотепъ  получаютъ  больше  значенія,  чѣмъ  отцы,  Амонъ-Ра  и  ІІта;  чужіе 
боги.  напр.  Бесъ,  становятся  предметомъ  всеобщаго  культа,  а  культъ  Сераііиеа  полу¬ 
чаетъ  особое  значеніе.  Греческія  воззрѣнія  не  оказали  никакого  вліянія  на  египетское 
мышленіе.  По  имени  египетская  религія  продолжала  существовать  еще  столѣтія,  но 
потеряла  все  свое  значеніе  для  духовнаго  развитія.  Но  и  этому  кажущемуся  суще¬ 
ствованію  положилъ  конецъ  Ѳеодосій  I;  еъ  пышнымъ  Серапейономъ  въ  Александріи 
исчезъ  послѣдній  слѣдъ  древне-египетской  религіи  (въ  391  г.  послѣ  Р.  X.). 

СЕМИТИЧЕСКІЕ  НАРОДЫ  ПЕРЕДНЕЙ  АЗІИ.  / 


Сост.  Др.  Фридрихъ  Іереміасъ  (Дрезденъ-Трахенберге). 


§  1.  Переселенія  семитическихъ  народовъ  въ  Передней  Азіи.  < 


Въ  древнѣйшее  историческое  время  область  Передней  Азіи  до  отроговъ  Тавра  и 
Армянскаго  плоскогорья  на  сѣверѣ  и  до  Зламихскихъ  горъ  на  востокѣ  была  заселена 
семитическими  народами.  Собирательное  имя  семиты  заимствовано  изъ  1-й  книги  Моисея 
ст.  10;  въ  приведенномъ  тамъ  перечисленіи  народовъ,  потомковъ  Сима,  большинство  ихъ 
вмѣстѣ  съ  вавилонянами  представляютъ  собой  обособленную  группу  народовъ.  Мьр 
исключаемъ  изъ  нея  арабовъ  и  израильтянъ,  которымъ  въ  этой  книгѣ  посвящено  по- 
особо.му  отдѣлу,  и  тогда  для  исторіи  религіи  получаютъ  интересъ  древнѣйшіе  обита¬ 
тели  Вавилоніи,  о  которыхъ  до  насъ  дошли  историческія  сообщенія:  ассиріяне,  жившіе 
въ  области  верхняго  Тигра,  арамеяне,  разсѣянные  въ  Месопотаміи,  Сирійской  пустынѣ 
и  сѣверной  Палестинѣ,  а  затѣмъ  не-израильскіе  жители  Ханаана,  включая  финикіянъ. 
Часто  съ  географической  точки  зрѣнія  отличаютъ  эти  семитическія  племена  подъ 
именемъ  сѣверныхъ  семитовъ  отъ  арабовъ,  или  южныхъ  семитовъ.  Но  такое  подраздѣ¬ 
леніе  можетъ  ввести  въ  заблужденіе  многихъ.  Аравія,  въ  качествѣ  неистощимаго  источ- 
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ника  народовъ,  была  исходнымъ  пунктомъ  великихъ  переселеній  народовъ, 
переселеній,  простиравшихся  на  всю  область  Передней  Азіи.  Новѣйшія  откры¬ 
тія  и  изслѣдованія  объ  Аравіи  до  періода  ислама  послужили  основаніемч.  для 
совершенно  новыхъ  возз])ѣній  на  исторію  развитія  народовъ  въ  Передней  Азіи,  хотя 
древне-арабскіе  письменные  памятники  относятся  къ  сравнительно  позднему  времени 
и  опубликованы  только  въ  незначительной  части  своей.  Съ  точки  зрѣнія  исторіи 
религіи  обнаруживается  тѣсная  связь  между  аравійскими,  ханаанскими  и  арамейскими 
народами,  которымъ  можно  противопоставить  вавилонянъ,  несмотря  на  то,  что  къ 
нимъ  очень  обильно  притекали  потоки  западно-семитических'ь  народовъ.  Вопросч>  объ 
отношеніи  египтянъ  къ  этой  группѣ  народовъ  мы  оставляемъ  въ  сторонѣ. 

Вавилоняне  знакомы  намъ  по  памятникамъ,'  древность  которыхъ  превышаетъ 
8000  лѣтъ,  и  которые  предполагаютъ  уже,  однако,  продолжительное  культурное  раз¬ 
витіе.  Эти  памят¬ 
ники  свидѣтель¬ 
ствуютъ  далее,  что 
это  уже  былъ  пе¬ 
ріодъ  упадка,  по¬ 
слѣдовавшаго  на 
высокой  ступени 
культуры.  Если 
принять,  что  иер- 
в  оначальнымъ 
жителемъ  Вавило¬ 
ніи  въ  доистори¬ 
ческое  время  былъ 
песимитическШ 
народъ  сумерій- 
цы  или  шумерійцы 

Развалины  городскихъ  стѣнъ  на  востокѣ  древняго  Вавилона.  (см.  ПрИМ.  КЪ  §4), 

изобрѣтатели  кли¬ 
нообразныхъ  письменъ  и  носители  культурнаго  развитія  уже  въ  доисторическое  время, 
то  придется  вмѣстѣ  съ  тѣмъ  признать,  что  вави,ііоняне-семиты,  авторы  древнѣйшихъ 
надписей,  были  завоеватели,  что  нѣкогда  произошло .  переселеніе  семитическихъ  на¬ 
родовъ,  о  которомъ  нельзя  найти  ни  одного  писаннаго  свидѣтельства. 

Семитическая  культура  того  древнѣйшаго  времени,  до  котораго  доходятъ 
письменныя  свидѣтельства,  по  источникамъ  знакома  намъ  только  въ  Вавилоніи,  но 
изъ  памятниковъ  вытекаетъ,  что  культурныя  сношенія  Вавилона  уже  тогда  пости¬ 
рались  яа  всю  западнуіо-семитическую  області>.  включая  и  Средиземное  море.  Прямой 
путь  изъ  Вавилоніи  въ  Аравію  и  къ  побережью  Средиземнаго  моря  былъ  перерѣзанъ 
Сирійско-арабской  пустыней  и  становился  все  менѣе  и  менѣе  надеясяымъ.  Древній  путь 
культуры  на  западъ  шелъ  большой  дугой  черезъ  Месопотамію.  Харанъ,  городъ  культа 
луны,  о  которомъ  мы  имѣемъ  надежныя  историческія  свѣдѣнія  лишь  со  второго  тыся¬ 
челѣтія,  повндимому,  уже  въ  доисторическое  время  былъ  такимъ  пунктомъ,  котораго 
не  миновало  никогда  ни  одно  переселеніе  народовъ. 

Характеръ  древнѣйшей  семитической  культуры  Вавилоніи  обнаруживаетъ  уже 
признаки  новаго  двилсенія.  Въ  это  двилсеніе  былъ  втянутъ  и  Египетъ  (гиксы),  а 
подчинивъ  себѣ  Вавилонію,  оно  зашло  и  дальше  въ  Эламъ.  Народы-завоеватели  были 
поглощены  древней  культурой  Вавилоніи,  но  они  всегаки  наложили  на  вавилонскую 
культуру  печать  свойственной  имъ  своеобразности.  Начиная  съ  середины  третьяго 
тысячелѣтія  мы  въ  вавилонскихъ  собственныхъ  именахъ  все  чаще  встрѣчаемся  съ 
западно-семитическими  именами  боговъ.  Кульминаціоннымъ  пунктомъ  новой  иммигра¬ 
ціи  является  объединеніе  сѣверной  и  южной  Вавилоніи  еъ  Вавилономъ  въ  качествѣ 
метрополіи  во  главѣ.  Имя  династіи,  къ  которой  принадлежитъ  Хаммураби,  основатель 
Вавилонской  міровой  имперіи,  свидѣтельствуетъ  о  томъ,  что  она  аравійскаго  происхо¬ 
жденія.  Вавилонъ  становится  культурнымъ  центромъ  стараго  міра. 

Къ  послѣднимъ  волнамъ  этого  переселенія  народовъ  относятся  перевороты  на 
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ханаанскоЁ  іючпѣ.  отразившіеся  въ  литературѣ  письмеиь  изъ  Эль-Амарна.  Очень 
■часто  это  переселеніе  неосновательно  и  ошибочно  называютъ  ханаанскимъ  по  той 
причинѣ,  что  лучше  всего  мы  знакомимся  съ  характеромъ  его  по  древне-ханаанской 
культурѣ,  включая  и  финикійскую.  Исходный  пунктъ  этого  переселенія  нужно  искать 
въ  Аравіи.  Потокъ  его,  вѣроятно,  вышелъ  изъ  той  восточно-аравійской  области,  изъ 
которой  въ  11  вѣкѣ  внезапно  вышли  ха.тдеи.  Сохранившійся  въ  библейскомъ  преда¬ 
ніи  путь  Авраама,  переселеніе  котораго  по  времени  совпадаетъ  съ  кульминаціоннымъ 
пунктомъ  такъ  называемаго  ханаанскаго 
переселенія  народовъ,  есть  тотъ  путь,  по 
какому  должно  было  пойти  послѣднее,  — 
а  именно  изъ  южной  Вавилоніи  (Уръ)  черезъ 
Месопотамію  (Харанъ),  а  затѣмъ  сч>  сѣвера 
дугой  на  западъ  и  къ  югу,  къ  Средизем¬ 
ному  морю.  Судя  но  этому,  такое  движеніе 
лучше  было  бы  назвать  древне-халдейскимъ. 

Но  на  ряду  съ  провозвѣстниками  такого 
переселенія  пародовъ,  которое  можно  под¬ 
крѣпить  исторически  по  движенію  аморитя- 
нина  Ацири,  поддеішанному  Сути,  письмена 
Эль-Амариа  свидѣтельствуютъ  еще  о  пере- 
ееленіи  бедуиновъ  съ  юго-востока  въ  Па¬ 
лестину;  это — лабири,  угрожавшіе  Ханаану  ; 
съ  юга,  и  остается  подъ  вопросомъ,  надо  ' 
ли  искатьисточники  этого  противоположнаго 
теченія  народовъ  также  вч>  восточной  Аравіи. 

Около  того  лее  времени,  т.  е.,  около 
середины  второго  тысячелѣтія,  когда  съ 
мало^азіатскаго  сѣвера  начинается  неееми- 
тическое  переселеніе  хетитскихъ  или  хит- 
скихъ  народовъ,  обнарулшваются  также  слѣ¬ 
ды  и  новаго  семитическаго  переселенія.  Ара¬ 
мейскіе  номады  распространяются  по  всей 
Месопотаміи  и  Аравіи;  родину  ихъ  устано- 
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вить  невозможно.  Вѣроятно,  однако,  что  и  это  движеніе  исходитъ  изъ  Аравіи  и  при  томъ 
восточной.  Дѣло  въ  томъ,  что  оно  идетъ,  повидииому,  тѣмъ  же  путемъ,  по  которому 
библейское  преданіе  ведетъ  Авраама,  изъ  южно-вавилонской  области  халдеевъ  черезъ 
Мссопотаюю,  вч>  сѣверную  Палестину.  Всю  область  направо  и  налѣво  отъ  Евфрата, 
населенную  арамейскими  племенами,  вавилоняне  называютъ  Сури.  Это  же  имя  въ 
.видѣ  „Сирія"  переносится  на  арамейскія  государственныя  образованія,  возникающія 
■около  тысячнаго  года  въ  сѣверной  Палестинѣ.  Къ  арамейцамъ  относятся  также  но¬ 
мады  сирійской  пустыни,  которыхъ  на  надписяхъ  называютъ  собирательнымъ  именемъ 
Сути. — Исторически  доказанное  вгорлсеніе  халдеевъ  изъ  восточной  Аравіи  въ  Вави¬ 
лонію  относится  къ  11  вѣку. 

Само  собой  понятно,  что  эти  движенія  народовъ  имѣли  своиич.  послѣдствіемъ 
и  вліяніе  на  исторію  развитія  религіи,  несмотря  на  то,  что  завоеватели  всегда  под¬ 
чинялись  старой  культурѣ  завоеванной  страны.  Относительно  значенія  политиче- 
■скихъ  переворотовъ  для  культурной  жизни  сохранились  для  насъ  только  намеки  въ 
надписяхъ,  да  и  тѣ  должны  быть  почерпнуты  главнымъ  образомъ  изъ  собственныхъ 
именъ  и  строя  рѣчи.  Вполнѣ  знакомятъ  насъ  со  взаимными  отношеніями  семитовъ 
Передней  Азіи  памятники  клинообразныхъ  письменъ,  найденные  въ  Эль-Амарнѣ;  по¬ 
разительно  громадное  значеніе  этихъ  памятниковъ  не  исчерпано  еще  и  до  сихъ  поръ. 

§  2.  Культурно-историческіе  и  религіозно-историческіе  результаты  раскопокъ 

въ  Эль-Амарнѣ  и  Тааннекѣ. 

Глиняныя  таблицы,  найденныя  въ  1888  году  въ  Эль-Амарнѣ  относятся  къ  пра¬ 
вленію  египетскііхъфарао  новъ  Аменофиса  III  и  ІТ  изъ  18-й  династіи,  т.  е.  приблизиельпо 
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КЪ  1400  году.  Аменофисъ  ІТ  это  тотъ  царь  реформаторъ,  который  перенесъ  свою 
резиденцію  изъ  Ѳивъ  во  вновь  построенный  Хутъ-Атенъ  (развалины  его  расположены 
возлѣ  Эль-Амарна)  для  того,  чтобы  здѣсь  провести  свой  планъ  религіозной  реформы 
во  славу  высшаго  божества,  воплощеннаго  въ  солнечномъ  дискѣ,  Атенъ.  Самого  себя 
онъ  назвалъ  Хуенъ-Атенъ,  отблескъ  солнечнаго  диска,  и  сдѣлалъ  себя  предметомъ 
религіознаго  поклоненія.  Этотъ  новый  культъ  и  новый  городъ  погибли  вмѣстѣ  съ 
концомъ  его  кратковременнаго  правленія. 

Главное  содерланіе  этихъ  пятисотъ  приблизительно  глиняныхъ  таблицъ,  это — 
нѣсколько  писемъ,  которыми  обмѣнялись  вавилонскіе  цари  и  оба  египетскихъ  фа¬ 
раона,  —  посланныя  изъ  Египта  письма  въ  копіи 
остались  въ  архивѣ,— одно  письмо  ассирійскаго  царя, 
нѣсколько  писемъ  царя  Митанни  и  другихъ  хит- 
скихъ  царей  египетскому  двору,  письмо  къ  князю 
Арсани,  двѣ  доски  миѳологичеекаго  содержанія  и 
богатая  корреспонденнія  ханаанскихъ  и  сирійскихъ 
намѣстниковъ  и  князей  съ  фараономъ,  какъ  съ 
сюзереномъ.  Большинство  этихъ  документовъ  напи¬ 
сано  вавилонскими  знаками  и  на  вавилонскомъ  язы¬ 
кѣ.  Но  ученые  египетскіе  придворные  чины  не 
вполнѣ  владѣютъ  вавилонскимъ  языкомъ,  они  сами  пло¬ 
хо  пишутъ  по-вавилонски  и  облегчаютъ  себѣ  изуче¬ 
ніе  миѳологическихъ  текстовъ  красными  черниль¬ 
ными  знаками,  которыми  они  отдѣляютъ  отдѣльныя 
слова  другъ  отъ  друга.  Палестинскіе  писцы  къ 
ссирійское  письмо  изъ  Халаха.  нѣкоторымъ  словамъ  и  оборотамъ  прибавляютъ  объ¬ 
ясненія  ханаанскаго  мѣстнаго  языка,  какъ  тол¬ 
кованіе.  Царь  Митанни  пишетъ  тѣми  письменами,  которыя  характерны  для  ассирій¬ 
скихъ  памятниковъ,  и  выражается  на  языкѣ  своего  народа.  Письмо  къ  князю  Аргани 
тоже  написано  не  на  вавилонскомъ  языкѣ. 

Въ  весьма  значительной  степени  находка  въ  Эль-Амарнѣ  дополняется  глиняной 
доской,  найденной  въ  Телль-Хези  (Лакишъ);  она  вполнѣ  похожа  на  доски  изъ  Эль- 
Амарна,  и  въ  ней  трактуется  о  военныхъ  осложненіяхъ  и  личностяхъ,  затронутыхъ 
также  въ  письмахъ  изъ  Эль-Амарна.  Письмо  адресовано  къ  «вельможѣ»  царя,  т.  е., 
къ  египетскому  намѣстнику  въ  Палестинѣ.  Сел  динъ  нашелъ  въ  Тааннекѣ  (возлѣ 
Мегидо  1)  два  письма  ханаанскихъ  князей  къ  князьямъ  Тааннека,  тоже  написанныхъ 
на  вавилонскомъ  языкѣ.  Эти  письма  свидѣтельствуютъ  о  томъ,  что  въ  дипломатиче- 
скиъ  сношеніяхъ  ханаанскихъ  мелкихъ  государствъ  между  собой  употреблялись 
вавиігонскій  языкъ  и  вавилонскія  письмена.  Хронологически  находки  въ  Тааннекѣ 
древнѣе  находокъ  въ  Амарнѣ.  Египетское  господство  здѣсь  уже  вполнѣ  исчезаетъ. 

Судя  ІЮ  этимъ  документамъ,  вавилонская  культура  была  распространена  по- 
всему  передне,му  востоку,  вавилонскія  письмена  и  языкъ  служатъ  для  сношеній 
мезкду  Вавилономъ  и  Египтомъ.  Это  вліяніе  вавилонской  культуры  захо¬ 
дитъ  далеко  въ  проштос,  потому  что  около  1400  года  политическое  могущество  Ва- 
вхилона  тступило  улсе  на  задній  планъ.  Мѣсто  Вавилона  въ  качествѣ  господствующей 
ытіровойоержавы  занялъ  Египетъ.  Но  могущество  Египта  уже  тоже  поколеблено. 
Правда,  дъ  еще  господствуетъ  надъ  Палестиной  и  Сиріей,  но  господству  его  уже 
угрожаю  онсъ  сѣвера  надвигающіеся  хиты,  на  западѣ  и  на  югѣ  —  наступающіе  бе¬ 
дуины.  Между  великимъ  государствомъ  Митанни,  обнимающимъ  часть  Сиріи  и  Месо¬ 
потаміи,  и  государствомъ  Вавилонскимъ  возникаетъ  могущественная  ассирійская  дер¬ 
жава.  Вавилонія  живетъ  подъ  владычествомъ  чужеземной  династіи  Касситовъ,  зна¬ 
ченіе  ея,  какъ  великой  державы,  падаетъ.  О  такомъ  ііолозкеніи  дѣлъ  свидѣтельствуютъ 
письма  изъ  Амарна.  Благодаря  этому,  таблицы,  найденныя  въ  Амарнѣ,  въ  куль¬ 
турно-историческомъ  отношеніи  получаютъ  особое  освѣщеніе.  Палестинскіе  и  сирійскіе 
князья,  подданные  египетскаго  царя,  пишутъ  свои  письма,  дышащія  преданностью  и 
подчиненіемъ,  на  вавилонскомъ  языкѣ  съ  примѣсью  ханаанскихъ  выраженій,  а  гордые 
~  .,л.„гпг<.л,..і>отіі.ій  Аялапны  пишутъ  вавилонскимъ  царямъ  на  такомъ  вавилонскомъ 
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яіыкѣ,  по  которому  легко  узнать  египетское  происхожденіе  автора.  Длинный  путь 
развитія  долженъ  былъ  быть  пройденъ  съ  того  времени,  когда  могущественный 
Вавилонъ  ввелъ  въ  обращеніе  свои  письмена  на  всемъ  переднемъ  востокѣ,— до  того 
времени,  къ  которому  относятся  письмена  Эль-Амарна.  Культурное  вліяніе  Вавилона  на 
переднемъ  востокѣ,  видимо,  глубоко  укоренилось,  если  вновь  прибывающіе  народы  подчи¬ 
нялись  ему  въ  такое  время,  когда  сфера  политическаго  могущества  Вавилона  ограничива¬ 
лась  уже  узкими  предѣлами,  или  вообще  это  государство  утрачивало  уже  свое  значеніе. 

Культурно-историчеекаяцѣнность  писемъ  изъ  Эль-Амарна  увеличивает¬ 
ся,  если  принять  во  вниманіе  обстоятельства,  при  которыхъ  они  были  написаны.  Они  не  со¬ 
держатъ  въ  себѣ  какія-нибудь  сообщенія,  подобно  историческимъ  надписямъ:  это 
только  письма  и  въ  высшей  степени  субъективные  отчеты  о  настроеніяхъ,  а  для 
историка  такое  свидѣтельство  о  современныхъ  событіяхъ  просто  неоцѣнимо.  Великія 
событія,  которыми  сопровождалось  движеніе  народовъ,  потрясшее  всю  Переднюю  Азію, 
описываются  не  какъ  историческіе,  совершившіеся  уже  факты,  но,  незамѣтно  для 
авторовъ  письма,  здѣсь  рисуется  ихъ  роль  въ  повседневной  жизни  маленькой,  поли¬ 
тически  и  географически  ограниченной  сферѣ  частныхъ  интересовъ  пишущаго.  Именно 
потому,  что  они  являются  документами  личнаго  характера,  письма  изъ  Эль-Амарна 
даютъ  намъ,  такъ  сказать,  возможность  пережить  одно  изъ  великихъ  народныхъ 
передвиженій  въ  Передней  Азіи.  Въ  письмахъ  изъ  Эль-Амарна  открыто  для  всякаго 
содержится  то,  что  но  отношенію  къ  другому  періоду,  обнимающему  нѣсколько  ты¬ 
сячелѣтій,  приходится  отыскивать  въ  безсвязныхъ,  разсѣянныхъ  замѣчаніяхъ,  въ 
ненадежныхъ  свидѣтельствахъ  географическаго  характера,  которыя  при  недостаточномъ 
знаніи  фактическихъ  отношеній,  лежащихъ  въ  ихъ  основѣ,  могутъ  бытыістолкованы 
и  въ  ту,  и  въ  другую  сторону,  наконецъ,  въ  собственныхъ  именахъ.  Большая  и 
валшая'^  область,  съ  древнѣйшихъ  временъ  считавшаяся  уже  связующимъ  звеномъ 
между  обѣими  міровыми  имперіями  древней  исторіи,  Египтомъ  и  Вавилояо.чъ,  стоитъ 
передъ  нами  въ  яркомъ  свѣтѣ  исторіи.  Тѣ  передвиженія  народовъ,  о  которыхъ  сви¬ 
дѣтельствуютъ  письма  изъ  Эль-Амарна,  разрушили  прежнее  представленіе  о  древнемъ 
мірѣ  также  и  въ  области  исторіи  религіи. 

Хотя  Палестина-Сирія  въ  періодъ  писемъ  изъ  Эль-Амарна  была  раздроблена  на 
безчисленное  количество  мелкихъ  государствъ,  однако  письма  свидѣтельствуютъ  о  томъ 
же  ісулыпѣ,  какой  извѣстенъ  намъ  по  надписямъ  гораздо  болѣе  поздняго  періода, 
относящимся  къ  Финикіи  и  Сиріи.  Древніе  боги  страны  и  древніе  центры  культа  про- 
должаюті)  существовать,  несмотря  на  вторженія  иноземныхъ  завоевателей,  овладѣва¬ 
ющихъ  страной.  Такъ,  напр.,  съ  сѣвера,  отъ  Ливана  проникаетъ  князь  аморитянскій 
Ацири,  завоевываетъ  при  помощи  месопотамскихъ  бедуиновъ  область  Арвады  и  Би- 
блоеа  и  селится  въ  прибрежныхъ  городахъ.  Однако,  культъ  остается  безъ  измѣненія, 
а  завоеватели  воспринимаютъ  культуру  завоеванной  страны.  Попытка  Египта  "навязать 
политически  зависимымъ  городамъ  религію  египтянъ  не  имѣла  серьезныхъ  послѣд¬ 
ствій  по  отношенію  къ  существовавшимъ  ханаанскимъ  культамъ.  Даясе  тамъ,  гдѣ  власть 
осталась  не  за  туземными  родами,  а  за  назначенными  египетскимъ  царемъ  намѣст¬ 
никами,  напр.,  въ  Іерусали.чѣ,  и  то  египетскій  культъ  не  укоренился.  Въ  зависимыхъ 
городахъ  египетскій  культъ  до  тѣхъ  поръ  продолжалъ  сущ*ествовать  въ  качествѣ  ино¬ 
земнаго  культа,  пока  длилось  египетское  владычество.  Такъ  напр.,  іерусалимскій  на¬ 
мѣстникъ  пишетъ  египетскому  фараону,  претендовавшему  на  божескія  почести  въ 
качествѣ  сына  солнца:  „смотри,  царь  на  вѣки  оставилъ  свое  имя  въ  Іерусалимѣ,  и 
поэтому  онъ  не  ожетъ  оставить  область  его".  Богъ  неразрывно  связанъ  съ  мѣстомъ 
своего  культа.  Князь  Библоса  довольствуется  такимъ  привѣтомъ  сюзерену;  „отецъ  твой 
не  былъ  въ  Библосѣ,  но  онъ  былъ  для  Библоса  и  богомъ  и  солнцемъ,  и  Велитъ.  Онъ 
ставитъ  такимъ  образомъ  божественнаго  царя  на  ряду  съ  богиней  города  Библоса. 
Въ  письмахъ  изъ  Эль-Амарна  не  упоминается  вовсе  о  попыткѣ  уничтожить  какой- 
нибудь  культъ  и  замѣнить  его  культомъ  завоевателя.  Въ  такихъ 'случаяхъ  увозятъ 
изображенія  боговъ,  богъ  страны  низвергается  съ  престола,  населеніе  выселяется  и 
замѣщается  иноземными  поселенцами.  Представленіе  это  отразилось  въ  одномъ 
замѣчаніи  того  же  Рибъ-Адди  изъ  Библоса.  Онъ  видитъ,  что  власть  его  въ  опас¬ 
ности.  такъ  какъ  фараонъ  не  даетъ  ему  просимой  помощи  противъ  войска  амо- 


108 


НАУЧНАЯ  Т.ИВ,І110ТЕКА — ОТДѢЛЧ)  ЭТИЧЕСКІЙ. 


ритянъ.  •  Тогда  онъ  хочетъ  искать  убѣжища  въ  Египтѣ.  Пусть  фараонъ  пошлстч>. 
за  нимъ  и  за  всѣми  его  богами.  Съ  точки  зрѣнія  исторіи  ре.ііигіи  болѣе  важное  зна¬ 
ченіе  имѣетъ  переписка  меледу  Аменофисомъ  IV  и  царемъ  Митанни.  Египетскій  царь 
просилъ  послать  Истаръ  (Иштаръ)  изъ  Ниневіи  въ  Ѳивы.  Уже  и  прелгде  Истаръ  отпра¬ 
вляли  въ  Египетъ  и  держали  тамъ  въ  почетѣ.  Царь  Митанни  посылаетъ  ее  вновь. 
Прибытіе  ея  онъ  возвѣщаетъ  изреченіемъ  богини;  «я  хочу  отправиться  въ  Египетъ, 
въ  любимую  мной  страну».  Онъ  заканчиваетъ  пожеланіемъ:  „да  защититъ  Истаръ  меня 
и  моего  брата.  Да  даруетъ  она  имъ  долгую  жизнь .  и  радость,  а  они  за  это  будутъ., 
творить  добро".  Мы  имѣбічъ  здѣсь  свидѣтельство  о  томъ,  что  вавилонскій  культъ  былъ, 
оффиціально  перенесенъ  въ  египетскую  столицу.  Что  вліяніе  вавилонской  культуры 
не  ограничилось  однимъ  такимъ  случаемъ,  свидѣтельствуютъ  среди  документовъ  изъ 
Эль-Амарна  два  вавилонскихъ  текста;  они  содерліатъ  вавилонскіе  миѳы  и  носятъ  на 
себѣ  слѣды  того,  что  ихъ  старательно  изучали  въ  Египтѣ.  Мы  имѣемъ  здѣсь  доку¬ 
ментальное  свидѣтельство  того,  что  и  миѳы  странствовали  изъ  Передней  Азіи. 

§  3.  Вавилонская,  месопотамская  и  ханаанская  религія. 

Текстами  изъ  Эль-Амарна  документально  доказано  культурное  вліяніе  Вавилоніи 
на  весь  міръ  Передней  Азіи.  Слѣды  этого  вліянія  молено,  кромѣ  того,  найти  еще  въ 
историческихъ  свидѣтельствахъ  и  преданіяхъ,  относящихся  къ  гораздо  болѣе  раннему 
времени,  чѣмъ  время  Эль-Амарна.  Сюда  относится  также  и  переселеніе  Авраама  изъ. 
Уръ-Хасдимъ  черезъ  Харанъ  въ  Палестину.  Насколько  вообще  заходятъ  въ  глубь  вѣковъ 
наши  историческія  свѣдѣнія, — Вавилонія  всегда  была  древней  культурной  страной  съ 
высоко  развитой  культурой  и  съ  развитыми  религіозными  представленіями.  Но  то 
обстоятельство,  что  вліяніе  вавилонской  культуры  исторически  и  судя  по  памятни¬ 
камъ  стоитъ  на  первомъ  планѣ  и  замѣчается  повсюду,  гдѣ  только  мы  встрѣчаемся 
съ  остатками  религіозныхъ  представленій,  не  надо  превращать  въ  тезисъ  исто)ііи 
культуры  и  религіи.  То  обстоятельство,  что  вавилонскія  культурныя  отношенія  мы 
можемъ  прослѣдить  только  за  четыре  тысячелѣтія,  это — лишь  историческая  случайность: 
исторической  же  случайностью  является  и  то,  что  за  большой  промежутокъ  времени 
имѣются  только  вавилонскіе  памятники,  тогда  какъ  исторіи  Аравіи,  Палестнны-Сиріи, 
Месопотаміи  гораздо  позже  выступаютъ  передъ  вами  изъ  мрака  доисторическаго  для 
насъ  времени.  Ж  хотя  за  тотъ  періодъ,  когда  для  исторіи  Вавилоніи  имѣются  уже- 
богатые  источники,  для  западно-семитическихъ  народностей  никакихъ  первоисточниіиівъ 
не  существуетъ,  однако  по  вавилонскимъ  документамъ  можно  ясно  видѣть,  что  уже 
въ  древнѣйшія  времена  существовало  взаимодѣйствіе  между  народностями  Перед¬ 
ней  Азіи.  Вавилонъ  нс  только  сильно  повліялъ  па  западно-семитскую  культуру,  по- 
и  непрерывно  подвергался  вліянію  послѣдней.  Но  во  всѣхъ  тѣхъ  случаяхъ,  гдѣ  исто¬ 
рически  можно  доказать  культурное  вліяніе,  трудно  допустить,  чтобъ  религіозныя 
представленія  оставались  нетронутыми,  потому  что  всякая'  античная  культура  харак¬ 
теризуется  религіознымъ  содержаніемъ. 

Недостатокъ  достовѣриыхъ  первоначальныхъ  памятниковъ  не  позволяетъ  съ 
увѣренностью  установить  нроисхолсденіе  опредѣленныхъ  ролигіозпо-нсторическихч. 
явленій.  Затрудняющимъ  является  еще  то  обстоятельство,  что  у  наст,  могутч.  быть  толіжо 
предположенія,  основанныя  на  историческихъ  аналогіяхъ,  ко’да  мы  задаемч.  себѣ 
вопросъ  о  томъ,  какъ  совершались  переселенія  народовъ,  поставившія  въ  іцюдолжи- 
тельное  взаимодѣйствіе  различныя  культуры.  Во  всякомъ  случаѣ  извѣстныя  намъ 
семитическія  религіи  являются  результатомъ  культурнаго  взаимодѣйствія,  шедшаго 
одновременно  и  съ  запада  на  востокъ,  и  обратно  мелсду  передне-азіатскими  народами, 
всегда  составлявшими  культурное  цѣлое.  Поклоненіе  небеснымч.  свѣтиламч.  обще  всѣмъ 
семитическимъ  религіямъ.  Большимъ  значеніемъ  пользуются  одновременно  и  культъ 
солнца,  и  культъ  луны.  Среди  пастушескихъ  племенъ  мы  встрѣчаемся  сі.  культомъ 
луны,  племена  же,  ставшія  осѣдлыми,  перешедшія  къ  образованію  государствъ,  по¬ 
клоняются  въ  своихъ  центрахъ  культа  солнцу,  какъ  высшему  болсеству,  и  это  обстоя¬ 
тельство  вполнѣ  соотвѣтствуетъ  естественнымъ  условіямъ.  Такой  фактъ  говоритъ  въ 
пользу  того,  что  поклоненіе  лунѣ,  какъ  высшему  болсеству,  относится  къ  болѣе  глу¬ 
бокой  древности,  л  дѣйствительно  древнѣйшія  вавилонскія  представленія  о  свѣтилахъ. 
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повидимому,  указываютъ  на  такой  періодъ.  Значеніе  бога  луны,  какъ  отца  боговъ, 
упорно  держалось  до  очень  поздняго  времени.  Затѣмъ  культы  луны  и  солнца  могутъ 
существовать  рядомъ,  пользуясь  одинаковымъ  значеніемъ^  возможно  также,  что  культъ 
солнца  вытѣснитъ  культъ  луны.  Въ  художественныхъ  изображеніяхъ  и  въ  эмблемахъ 
боговъ  всегда  преобладали  символы,  заимствованные  изъ  культа  луны.  Общій  отличи¬ 
тельный  признакъ  боговъ  это — корона,  сдѣланная  въ  формѣ  луннаго  серпа.  Роль  ро- 
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На  ряду  съ  этими  характерными  признаками,  общими  всѣмъ  семитическимъ 
религіямъ,  отдѣльныя  группы  народовъ  носятъ  на  себѣ  свою  особую  печать.  Вави¬ 
лонская  религія  это  религія  звѣздъ  въ  разработанномъ  видѣ,  такъ  какъ  вплоть 
до  древнѣйшихъ  временъ  можно  замѣтить  слѣды  разработанной  звѣздной  системы,  какъ 
основы  поклоненія  богамъ.  Библейское  преданіе  называетъ  магію  и  поклоненіе  свѣтиламъ 
халдейской  мудростью;  можетъ  быть,  при  этомъ  имѣлось  въ  виду  желаніе  отмѣтить, 
что  эти  элементы  извнѣ  проникли  въ  вавилонскую  религію.  Древнѣйшій  культъ  Эа 

въ  Эриду,  связанный  со  всевоз¬ 
можной  вавилонской  магіей,  воз¬ 
никъ  въ  южно-вавилонской  области, 
гдѣ  по  историческимъ  свидѣтель¬ 
ствамъ  осѣли  въ  одиннадцатомъ 
вѣкѣ  халдейскіе  завоеватели.  Южно- 
вавилонскій  Уръ,  древнѣйшій  по 
свидѣтельству  надписей,  центръ 
культа  луны,  сохранилъ  неизмѣн¬ 
нымъ  свое  важное  значеніе  на  ря¬ 
ду  съ  важными  центрами  культа 
солнца.  Звѣздная  система  вавилон¬ 
ской  религіи,  которая  одинаково 
можетъ  быть  отнесена  къ  круго¬ 
вороту  солнца  или  луны,  какъ 
главнаго  свѣтила  системы,  создана 
была  въ  такое  время,  когда  луна 
была  господствующимъ  и  руко¬ 
водящимъ  свѣтиломъ.  Вавилонское  ученіе  о  богахъ  основано  на  наблюденіи  небес¬ 
ныхъ  явленій  въ  круговоротѣ  свѣти.іъ.  На  явленіяхъ  круговорота  свѣти-чъ  основанъ 
круговоротъ  природы,— въ  этомъ  суть  вавилонской  религіи  звѣздъ.  Уже  въ  древнѣй¬ 
шее  время,  извѣстное  намъ  только  по  вавилонскимъ  памятникамъ,  съ  этимъ  звѣзд¬ 
нымъ  міровоззрѣніемъ  были  поставлены  въ  связь  всѣ  явленія  на  землѣ,  имѣющія 
рѣшающее  значеніе  въ  религіи  ханаанскихъ  народовъ;  годичный  круговоротъ  въ 
умираніи  и  возролсденіи  природы. 

Въ  Месопотаміи  Харанъ  уже  издавна  былъ  центромъ  широко  распростра¬ 
неннаго  культа  луны.  Синъ  это —господинъ  Харана.  Въ  свѣтъ  исторіи  Харанъ  попа¬ 
даетъ,  правда,  впервые  око.чо  середины  2-го  тысячелѣтія,  ко  времени  передвиженій 
арамейцевъ,  да  и  тогда  очень  мало  говорится  о  культѣ  въ  Харанѣ.  Но  Харанъ  во  всѣ 
времена  былъ  центромъ  культа  для  всей  Месопотаміи.  И  если  даже  нельзя  доказать 
этого  свидѣтельствомъ  письменъ,  все-лге  Харану  приходится  приписывать  тѣмъ  большее 
вліяніе,  что  онъ  для  всякаго  передвиженія  народовъ  и  для  всякихъ  политическихъ 
сношеній  всегда  былъ  воротами  между  западомъ,  начиная  съ  Египта,  и  востокомъ  Передней 
Азіи.  Такое  положеніе  и  сохранило  за  нимъ  извѣстность  его,  какъ  узла  для  всѣхъ  ка¬ 
раванныхъ  путей.  Съ  этой  точки  зрѣнія  тоже  заслуживаетъ  вниманія  связь,  которую  уста¬ 
навливаетъ  библейское  преданіе  объ  Авраамѣ  между  именами  Уръ,  Харанъ  и  Ханаан’ь. 

Религія  ханаанскихъ  народовъ  тѣсно  срослась  съ  древней  арабской  и  очень 
родственна  вавилонской,  но  при  всемъ  томъ  она  отличается  отъ  нихъ  характерными  чс])- 
тами.  Въ  ханаанскихъ  центрахъ  культа  луна  и  солнце  тоже  являются  могущественными 
богами  рода.  Правда,  для  знакомства  съ  ханаанскими  культами  въ  нашемъ  распоряженіи 
имѣется  слишкомъ  незначительный  матеріалъ.  Но  установлено,  однако,  что  въ 
ханаанскихъ  представленіяхъ  получили  выраженія  не  взаимоотношенія  въ  круговоротѣ 
свѣтилъ,  какъ  въ  Вавилоніи,  что  здѣсь  сущность  религіи  составляетъ  круговоротъ  въ 
развитіи  природы,  смѣна  временъ  года- въ  расцвѣтѣ  и  въ  умираніи  природы,  и  что 
въ  представленіе  объ  этомъ  круговоротѣ  входитъ  и  звѣздный  міръ.  Вѣроятно,  каждое 
ханаанское  божество  выражаетъ  собой  двойственный  характеръ  жизни  природы. 
Ваалъ  есть  въ  то  же  время  и  Молохъ,  небесные  правители  и  боги — источники  жизни 
суть  въ  то  же  время  гибельныя,  смертоносныя  силы  подземнаго  міра.  По  этому 
представленію  ханаанскіе  Баалимъ  имѣютъ  черту,  родственную  Адонису  (Таммузъ)  и 


Развалины  храма  Сина  въ  древнемъ  Урѣ. 
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Астартѣ.  Такими  фигурами  боговъ,  какъ  Адонисъ  и  Астарта,  достаточно  обрисованъ 
двойственный  характеръ  культа  и  миѳовъ.  Они  носятъ  на  себѣ  черты  воскресающей 
весной  и  умирающей  осенью  природы  и  соотвѣтственно  этому  служатъ  предметомъ 
двойственнаго  культа. 

Астарта-Истаръ  ( Иштаръ)  это  общее  всѣмъ  семитамъ  божество.  Звѣздный  харак¬ 
теръ  его  отступаетъ  въ  ханаанской  Астартѣ  на  задній  планъ.  Напротивъ,  въ  вавилонскомъ 
культѣ  Істаръ  перемѣшаны  черты  звѣзднаго 
божества  съ  чертами  миѳическаго  бога  природы 
соотвѣтственно  тому,  что  вся  звѣздная  система 
вавилонской  религіи  представляетъ  собой  с.мѣсь 
звѣздной  религіи  и  культа  природы. 

Въ  своемъ  большомъ  сочиненіи  о  семитахъ 
Рс'нанъ  приписалъ  этой  расѣ  особую  склонность 
къ  монотеизму,  который  будто  бы  былъ  перво¬ 
начальнымъ  моментомъ  въ  ея  развитіи.  Въ 
спорѣ  о  библіи  и  Вавилонѣ  тоже  много  говори¬ 
лось  о  древнемъ  семитическомъ  монотеизмѣ.  Въ 
доказательство  приводились:  имена,  образован¬ 
ныя  отъ  имени  бога,  и  проявленія  у.мозритель- 
наго  синкретизма,  соотвѣтствующаго  болѣе  позд¬ 
нему  періоду  развитія;  но  здѣсь  это  не  имѣетъ 
рѣшающаго  значенія,  потому  что  синкретическія 
явленія  всегда  знаменуютъ  собой  религіозный 
упадокъ,  а  доказательная  сила  именъ,  образован¬ 
ныхъ  отъ  имени  бога,  недостаточна  уже  и 
въ  менѣе  основныхъ  вопросахъ.  Утвержденіе, 
что  вавилоняне  видѣли  въ  свѣтилахъ  и  въ  оли- 
•  цетворяемыхъ  ими  божествахъ  проявленіе  ве¬ 
ликой  божественной  силы,  нужно  признать  пред-  левъ  (базальтовый),  памятникъ 
положеніемъ,  относящимся  къ  области  философіи  хитскаго  искусства, 

религій.  Изъ  самаго  характера  звѣздной  религіи 

уже  вытекаетъ,  что  тамъ,  гдѣ  міръ  боговъ  слился  въ  пантеонъ,  а  ученіе  о  богахъ 
сложилось  въ  систему,  она  начинаетъ  искать  себѣ  монархическаго  главу  и 
свое  высшее  выраженіе.  Поклоненіе  высшему  богу,  возсѣдающему  на  тронѣ 
въ  области  божественно  почитаемаго  сѣвернаго  полюса,  ведетъ  къ  представленію  о 
высшей  божественной  силѣ,  отъ  которой  зависитъ  весь  круговоротъ  жизни,  выража¬ 
ющійся  въ  круговоротѣ  свѣтилъ.  Путе.мъ  правильныхъ  логическиз^ъ  выводовъ  звѣздная 
■система  въ  концѣ  концовъ  приходитъ  къ  такому  представленію.  На  ряду  съ  нимъ 
политеизмъ  можетъ  существовать  вполнѣ  безпрепятственно,  и  семитическія'  религіи  не 
перестаютъ  намъ  свидѣтельствовать  объ  этомъ.  Правда,  древнѣйшіе  памятники 
говорятъ  намъ,  что  мѣстные  культы  выражались  уже  тогда  въ  чистомъ  и  высокомъ 
богослуженіи,  и  что  въ  послѣдующее  время  культъ  этотъ  упалъ  со  своей  первона¬ 
чальной  высоты.  Это  станетъ'  понятно,  если  оправдается  предположеніе,  что  черты 
культа  природы,  которыми  отличаются  западные  семиты,  только  впослѣдствіи  и  извнѣ 
проникли  въ  вавилонскую  религію  свѣтилъ.  Древніе  мѣстные  культы  свидѣтельствуютъ 
намъ  о  вѣрѣ  въ  высшаго  господина  небеснаго  міра,  которому  въ  области  его  в.тады- 
чества  подчиняются  всѣ  силы  неба  и  земли.  Это  есть  то' понятіе,  которое  семиты 
связывали  съ  названіемъ  бога  эль  (илу).  Богъ  города  или  племени  является  госпо¬ 
диномъ  страны,  Баалъ,  или  Белъ,  царемъ,  Мелехъ,  и  господиномъ,  Адойнъ.  Онъ  обна¬ 
руживаетъ  себя;  какъ  источникъ  всѣхъ  жизненныхъ  благъ,  и  является  въ  видѣ  силъ 
природы,  расточающихъ  благословенія  и  проклятія.  Люди  безусловно  зависятъ  отъ 
этихъ  боговъ,  ихъ  благоденствіе  и  нужда  объясняются  благоволеніемъ  и  гнѣвомъ 
боговъ.  Божество  связано  съ  мѣстомъ  своего  культа,  представленіе,  очень  хорошо 
уживающееся  съ  идеей  божества,  какъ  господина  неба.  Область  владычества  бога 
является  его  собственностью.  Если  богъ  оставляетъ  свою  область,  то  онъ  вмѣстѣ  съ 
тѣмъ  теряетъ  и  свою  власть.  Величайшее  несчастіе  и  позоръ  для  области,  когда  изъ 
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НОЯ  увозятъ  изоГіраженіе  бога  и  разрушаютъ  храмъ.  Въ  то  же  самое  время  это  на¬ 
сильственнѣйшая  форма  политическихъ  потрясеній,  захватывающихъ  область  религіи. 
Культъ  можно  раз])ушить  только  тогда,  если  одновременно  же  разрушена  и  наці¬ 
ональная  сила  подданныхъ  даннаго  бога.  Богъ,  страна  и  племя,  или*  народъ,  соста¬ 
вляютъ  одно  цѣлое:  всякое  владѣніе  и  все  живое — собственность  бога; нѣтъ  недостатка 
въ  исторических'])  свидѣтельствахъ  о  человѣческихъ  жертвоприношеніяхъ,  в'ь  кото])ЫХъ. 
культъ  личной  преданности  божеству  получа.тъ  свое  высшее  проявленіе. 

ВАВИЛОНЯНЕ  и  АССИРІЯНЕ. 

§  4.  Вавилонія.  Источники  для  вавилонскойу религіи. 

Въ  горахъ  Арменіи  лежатъ  истоки  Евфрата  и  Тигра.  Въ  нижнемъ  своемъ  те¬ 
ченіи  эти  рѣки  омываютъ  съ  обѣихъ  сторонъ  хорошо  орошенную,  плодородную  страну,, 
очень  близко  подходятъ  другъ  къ  другу,  снова  расходятся  и  затѣмъ  впадаютъ  въ  Пер¬ 
сидскій  заливъ.  Первонача*льное  устье  этихъ  рѣкъ  въ  древности  лежало  много  сѣ¬ 
вернѣе,  чѣмъ  нынѣ.  Культъ  въ  Эриду  наводитъ  на  мысль,  что  часто  упоминающееся 
въ  надписяхъ  устье  обѣихъ  рѣкъ  надо  искать  возлѣ  Эриду.  Страна,  заключенная 
между  нижними  теченіями  рѣкъ  съ  мѣста  ихъ  сблилсенія  въ  среднемъ  теченіи  до 
устья  ихъ  у  моря,  и  есть  Вавилонія.  Она  была  превращена  въ  цвѣтущій  куль¬ 
турный  край  прокладкой  сѣти  каналовъ,  пересѣкавшей  всю  страну  въ  древнѣйшее 
историческое  время.  Енсегодно  весной  вода  })азливалась,  а  сѣть  каналовъ  распредѣляла 
ее  по  всей  плодородной  странѣ.  За  плодороднымъ  временемъ  года  быстро  слѣдуетъ, 
жаркое  лѣто.  Зимнее  время  это— періодъ  долсдей.  Земледѣліе,  садоводство,  ското¬ 
водство  достигли  блестящаго  расцвѣта.  Прилежный  и  мирный  народъ  создалъ  могу¬ 
щественные  города,  торговые  рынки,  бывшіе  одновременно  культурными  центрами,  съ 
храмами,  лфечеекими  школами,  гдѣ  жрецы  занимались  великимъ  искусствомъ  астро¬ 
логіи,  какъ  священной  наукой,  и  гдѣ  среди  наукъ  выработалось  законовѣдѣніе.  Пусть 
ассиріяне  превзошли  вавилонянъ  въ  области  воинскаго  дѣла  и  художественнаго  творчества, 
все  же  и  послѣдніе  занимались  искусствомъ,  а  ихъ  религіозныя  стихотворенія  и 

космогоническіе  миѳы  свид’ѣтельствуіотъ  о  бога¬ 
той  художественной  фантазіи  и  изобрѣтатель¬ 
ности.  Въ  астрономіи  они  достигли  удивительныхъ 
знаній,  сд'ѣлали  замѣчательныя  наблюденія  и  стали 
учителями  всего  міра. 

Въ  Вавилоніи  мы  не  можемъ  прослѣдить, 
как'і.  народЧ)  ея  развился  до  такой  высокой  сту¬ 
пени,  на  которой  существует'!)  ясно  выраженная 
система  письменъ,  поражающія  произведенія 
искусства,  государственный  ііорядокч>,  юриди¬ 
чески  развитый  до  мелочеіі,  систематически 
разрабаті>івается  наука  о  свѣтилахч)  и  ііолучает'і> 
практическое  при.\іѣнеіі1с  ВЧ)  глубокой  'і)аз]іа- 
боткѣ  календаря.  Дрсвн'Ыішія  свидѣтельства 
письменъ  относятся  уже  къ  этому  высоко-кулі)- 
туриому  періоду,  памятники  искусства  дрбвняп! 
южио- вавилонскаго  царства  Лага'шъ,  ніійдсіпіыя 
Н'ь  Тслло.хѣ,  характеризую'!''])  эпоху  расцв'Ьта,  которая  ]ііікогда  больше  у:кс  не  была 
Дос'глгнута;  эпосъ  Гллгамеша  содержигъ  въ  себѣ  (*(Ж])ов!іще  мииологичес'кихъ  разска¬ 
зовъ,  а*  древнѣйшіе  юридическіе  документы  свидѣтельствуютъ  о  существованіи  такоіі 
государственной  организаціи,  которая  можетъ  быт].  достигнута  только  дл]іинымч> 
путемъ  историческаго  развіггія  народа.  Не  только  начало  религіи,  но  религіозное 
развитіе  вообі]]е  скрыто  отъ  насъ  во  мракѣ  доисторическаго  для  насъ  времени.  По 
надписямъ  мы  можемч)  сл'ѣдить  только  за  религіозными  движеніями  въ  области 
(жтештичссш  разработанной  теологіи  и  слолгившагося  въ  пантеонъ  іиіра  боговъ. 

Памятники  ніівіілонской  исторіи  и  культуры  дошли  до  насъ  изъ  развалинъ 
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древнихъ  культурныхъ  городовъ,  высѣченными  на  камнѣ  н  металлѣ,  выжкенными 
въ  глинѣ.  Матеріалъ  надписей  и  теперь  уже  подавляюще  обширенъ,  между  тѣмъ  лопата 
коснулась  весьма  немногихъ  изъ  тѣхъ  вавилонскихъ  кургановъ,  подъ  которыми  за¬ 
сыпаны  и  погребены  цѣлые  культурные  міры.  Изъ  выкопанныхъ  сокровищъ  большая 
часть  хранится  въ  европейскихъ  музеяхъ,  и  опубликована  только  небольшая  доля. 
Несмотря  на  то,  матеріалъ, 
относящійся  къ  вавижіп- 
ской  религіи,  очень  незна¬ 
чителенъ.  Архивы  хііамовъ 
еще  скрыты  отъ  насъ. 

Поскольку  мы  и.мѣсмъ 
дѣло  съ  религіозными  тек¬ 
стами,  то  они  относятся 
къ  менѣе  важной  съ  точки 
.зрѣнія  исторіи  религіи 
сбласти:  ото  мины,  пред- 
зііаиенованія,  заклинанія. 

Псалмы  и  молитвы  тоже 
предназначены  большею  частью  для  употребленія  при  прорицаніяхъ.  Въ  этомъ  очеркѣ 
исторіи  вавилонской  и  ассирійской  религій  будетъ  отведено  большое  .мѣсто  области,  іищ- 
ственной  миѳологіи  и  мантикѣ,  и  это  объясняется  ие  тѣмъ  значеніемъ,  какое  эти  об¬ 
ласти  имѣютъ  для  исторіи  религій,  но  характеромъ  современныхъ  ИСТОЧНИКОВ'],,  ко'горьк' 
вынуждаютъ  насъ  пользоваться  матеріаломъ  вторичнаго  характера  Найденныя  иадіпи  и 
даютъ  надежііыя  историческія  свѣдѣнія  вплоть  до  4-го  тысячелѣтія.  Для  древнѣйшаго 
времени  особелнос  значеніе  имѣютъ  надписи,  касающіяся  освященія  храмовъ,  документы 
о  постіюйкѣ  и  в(ізстаповлеиіи  храмовъ,  а  также  относящіяся  къ  глубокой  древности 
релі,ефііг>ія  изображенія  и  цилиндрическія  печати.  Большое  значеніе  имѣютъ  надписи 
Гудеи,  только  поверхностно  изученныя  и  использованныя.  Юридическіе  доііументы  и 

частныя  письма  имѣ¬ 
ются  начиная  ст>  тречь- 
яго  тысячелѣтія.  Затѣмъ 
много  мѣста  начинаютъ 
занимать  историческія 
надписи,  дворцовыя 
надписи,  надписи  для 
украшенія.  П  громад¬ 
номъ  значеніи  пиес.мъ 
изъ  Эль-Лмарпа  гово¬ 
рилось  уже  въ  §  2.  Ис- 
нсче)щаёмъ  матеріалъ 
а{іхивовъ  ассирійскихъ 
царей  періода  Оаргоии- 
довт,.  .Ашурбанппалъ 
(669—  025 ),'  продолжая 
дѣло,  начатое  однимъ 
изъ  предшественниковъ, 
незадолго  до  паденія 
вавплоискаго  царства 
собралъ  изъ  храмовыхъ 
аіживовъ  древніе  пнс],- 
.менпые  памятники,  велѣлъ  перенести  и  списать  ихъ,  сдѣлать  каталогъ,  привести  въ  по¬ 
рядокъ  и  счіхранить  въ  царской  библіотекѣ.  Эти  отчасти  выкопанныя  сокровища 
библіотеки  Ашурбаиипала  являются  до  настояшаго  дня  главнымъ  матеріаломъ  .тля 
всѣхъ  изслѣдованій  по  исторіи  вавилонской  религіи.  Среди  этихъ  сочиненій  имѣются 
астрологическія  книги,  сборники  заклинаній  и  предзнаменованій,  гимны  и  покаянные 
псалмы  и  поэтическія  произведенія,  знакомящія  насъ  съ  миѳологическими  пред]  та- 


Глизіяная  таблица  со  сказаніемъ  о  потопѣ. 
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Блепіями  вавилонянъ.  Ваншымъ  вспомогательнымъ  средствомъ  являются  списки  боговъ 
съ  указаніемъ  прозваній  ихъ,  характера  ихъ  дѣйствій,  мѣстъ  культа,  а  равно  силлабары, 
объясняющія  сіилабическіши  письменами  идеографически  начертанныя  имена  боговъ. 
Д()  открытія  надписей  самымъ  цѣннымъ  источникомъ  бы.™  отрывки  изъ  произведенія 
Бсросса,  относящіеся,  по  мнѣнію  Александра  ІІолигистора,  къ  началу  3-го  вѣка  до 
Р.  X.,  и  отрывочно  воспроизведенныя  у  Евсебія.  Бероссъ  былъ  священникомъ 
при  храмѣ  Бэла  (Мардука)  въ  Вавилонѣ  и,  слѣдовательно,  могъ  пользоваться  самыми 
■близкими  источниками.  Дѣйствительно,  свидѣтельство  клинообразныхъ  письменъ  всегда 
подтверждало  точность  его  сообщеній.  Библейсііія  указанія  въ  большинствѣ  случаевъ 
относятся  ко  времени  ассирійскаго  мірового  господства. 

Ери  описаніи  вавилонской  религіи  можно  оставить  въ  сторонѣ  вопросъ  о  шу- 
мерійекомъ  происхожденіи  письменъ  и  культуры  (см.  ниже).  Въ  связи  съ  этимъ  мы 
только  еще  разъ  упомянемъ  о  томъ,  что  вавилонское  поклоненіе  свѣтиламъ  связано 
съ  астрономическими  умозрѣніями  такимъ  образомъ,  что  ничего  подобнаго  мы  не 
встрѣчаемъ  въ  другихъ  семитическихъ  религіяхъ,  и  что  элементы  волшебства,  въ  древ¬ 
нѣйшее  время  широко  распространившіеся  въ  народѣ,  кажутся  чѣмъ  то  чуладымъ 
при  сопоставленіи  ихъ  съ  міромъ  звѣздныхъ  боговъ  и  ихъ  культомъ.  Крайне  своеобразный 
ипривсей  своей  своеобразности  никогда  не  вытѣсненный  культъ  Эриду  представляетъ  собой 
въ  семитическихъ  религіяхъ  единичное  явленіе,  хотяЭа,  б9гъ  Эриду,  и  вошелъ  въ  пантеонъ 
вавилонскихъ  звѣздныхъ  боговъ,  въ  качествѣ  незамѣнимаго  члена  съ  тѣсно  ограни¬ 
ченнымъ  кругомъ  дѣйствій.  Съ  «шумерійской  точки  зрѣнія»  богатое  содержаніе  ман- 
тическихъ  и  астрологическихъ  представленій  объясняется  вліяніемъ  древней  мѣстной 
культуры,  которому  подверглись  семитическіе  завоеватели.  Уже  Гудеа  ревностно  ра¬ 
ботаетъ  противъ  колдовства.  Но  позднѣйшая  традиція  охотно  называетъ  магію  и  по¬ 
клоненіе  свѣтиламъ  халдейской  мудростью.  Возможно,  что  точка  зрѣнія  преданія  ока¬ 
жется  правильной.  Южно-вавилонская  область  съ  культомъ  Эриду  была  хал¬ 
дейской  областью.  Но  исторически  существованіе  халдеевъ  доказано  лишь  начиная 
■съ  11-го  вѣка.  Въ  тѣ  времена,  когда  Вавилоніи  одновременно  угрожали  Ассирія  и 
Эламъ,  и  когда  въ  ней  начался  политическій  упадокъ,  въ  южной  Вавилоніи  появ¬ 
ляется  Халдея  въ  видѣ  державы,  которая  съ  того  времени  постоянно  отражаетъ  на¬ 
паденія  Вавилоніи  •  и  Ассиріи  и  закрываетъ  имъ  доступъ  къ  Персидскому  морю. 
Халдеи  образовали  небольшія  государства,  не  перестававшія  стремиться  къ  господству 
надъ  культурными  центрами,  въ  особеяноети-надъ  Вавилономъ.  Послѣ  паденія  ассирій¬ 
ской  міровой  имперіи  они  при  Набопалассарѣ  образовали  ново-вавилонскую  имперію, 
обнимавшую  Вавилонію  и  Халдею.  Но  та  поздняя  дата,  къ  которой  иріурочено  халдейское 
движеніе,  вовсе  не  говоритъ  противъ  того,  что  подобныя  же  явленія  не  могли  проис¬ 
ходить  и  въ  доисторическое  время,  ср.  §  1. 

Идеографическое  начертаніе  именъ' боговъ  не  можетъ  служить  доказательствомъ 
иноземнаго  происхожденія  носителя  этого  имени  до  тѣхъ  поръ,  пока  не  рѣшенъ 
вопросъ,  былъ  ли  шумеріЙскШ  языкъ  языкомъ  безъ  вѣсти  пропавшаго  народа  или 
искусственнымъ  созданіемъ  жрецовъ.  Имена  двухъ  валсныхъ  вавилонскихъ  боговъ 
всегда  и  безъ  исключенія  пишутся  идеографически,  именно  9а  иНинибъ,  и  съ  полной 
увѣренностью  нельзя  установить,  какъ  они  произносились.  Но  имя  бога  бури  Рам- 
маяъ  тоже  долго  нельзя  было  установить  по  надписямъ.  Интересны,  во  всякомъ  случаѣ, 
позднѣйшія  искусственныя  формы,  получающіяся  отъ  превращенія  идеографическаго 
чтенія  имени  въ  имя  божества.  Такъ  напр.,  у  Дамасція  богъ  Бэлъ,  котораго  идеогра¬ 
фически  пишутъ  ЕЕ-ЫБ,  называется  сходнымъ  именемъ  ’ІІІіѵог;  въ  пантеонѣ  Ха- 
рана  богиня,  имя  которой  по-вавилонски  пишется  МШ  •  6АБ,  въ  ара.мейскихъ  надписяхъ 
называется  сходнымъ  именемъ  Никкалъ.  Конечно,  можетъ  быть,  что  это  позднія  искус- 
нтвеиныя  формы.  Измѣненія  въ  начертаніи  именъ,  да  и  въ  самомъ  имени  боговъ  легко объяс- 
■сяются  измѣненіемъ  политическихъ  условій,  при  чемъ  одинъ  центръ  культа  уступалъ  свое 
первенствующее  мѣсто  другому.  И  даже  если  бы  удалось  доказать,  что  имена  отдѣль¬ 
ныхъ  вавилонскихъ  боговъ  первоначально  были  шумерійскими,  то  изъ  этого  можно 
бы.то  бы  сдѣлать  только  тотъ  выводъ,  что  прибывшіе  сюда  семиты  переняли  ихъ 
вмѣстѣ  съ  шісьменами  и  ио  какимъ-то  соображеніямъ  отождествили  свое  божество 
•съ  какимъ-нибудь  опредѣленнымъ  шумерійскимъ  божествомъ. 
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Если  оставить  въ  сторонѣ  низшія  формы  вЬры  въ  духовъ  и  мантнчесніе  обряды 
культа,  то  характеръ  вавилонской  религіи  во  всякомъ  случаѣ  семитическій.  По  едино¬ 
гласному  мнѣнію  знатоковъ  вавилонской  литературы  древнѣйшія  надписи,  даже 
когда  онѣ  писаны  чисто  идеографически,  и  то  носятъ  на  себѣ  печать  семитическаго 
вліянія.  Если  развитіе  вавилонскихъ  господствъ  до  государства  чужеземной  династіи 
Хаммураби  и  объединенія  подъ  зтой  династіей  около  конца  третьяго  тысячелѣтія 
позволяетъ  заглянуть  въ  ходъ  развитія  вавилонской  религіи  въ  періодъ  государ¬ 
ственныхъ  переворотовъ,  то  оказывается,  что  основныя  черты  вавилонскаго  пантеона 
содержатся  уже  въ  древнѣйши.хъ  надписяхъ  изъ  Тедлоха.  Да  и  въ  позднѣйшее  время 
ни  эламитсвое  господство,  послѣдовавшее  за  династіей  Хаммураби,  ни  господство  кас- 
сйгсЕихъ  царей,  длившееся  600  лѣтъ  во  второмъ  тысячелѣтіи,  ни  наконецъ,  хал¬ 
дейское  нашествіе  не  оказали  замѣтнаго  вліянія  на  характеръ  вавилонской  религіи. 


Ассирійская  клинопись  и  ея 
значеніе. 
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Расшифровка  клинописи. 


Шумерійекая  проблемаи  теперь  еще  ждетъ  своего  окончательнаго  рѣшенія- 
Проблема  эта  вытекла  изъ  той  формы,  въ  какой  дошла  до  насъ  древняя  вавилонская 
литература.  Всѣ  вавилонско-ассирійскіе  письменные  памятники  написаны  отчасти  фо¬ 
нетически,  отчасти  идеографически.  Лисьменные  знаки  на  ряду  со  значеніемъ  слоговъ 
на  подобіе  ребуса  имѣютъ  еще  значеніе  одного  или  многихъ  словъ  (идеограммы). 
Среди  религіозныхъ  произведеній,  собранныхъ  Ашурбанішаломъ  и  его  предшествен¬ 
никами,  равно  какъ  среди  древне-вавилонскихъ  документовъ  встрѣчаются  такіе,  ко¬ 
торые  отъ  начала  до  конца  написаны  идеографически.  Но  кромѣ  того,  видно,  что  грам¬ 
матическая  система  этихъ  письменъ  основывалась  на  суффиксахъ  и  префиксахъ.  Ашур- 
банипалъ  поручилъ  своимъ  ученымъ  сдѣлать  подстрочную  расшифровку  этихъ  текстовъ, 
которые  уже  трудно  было  читать  и  въ  его  время.  Ассиріяне  характеризуютъ  идеографическія 
письмена,  какъ  языкъ  страны  Шумеръ  и  Аккадъ.  Ненужно  придавать  особаго  значенія 
тому,  что'  здѣсь  употреблено  выраженіе  языкъ.  Въ  надписяхъ  Шумеръ  обозначаетъ 
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древнѣйшую'^юікнуііі  область  вавилонскаго  господства.  На  основаніи  этого  вышеопи¬ 
саннаго  способа  письменъ  большинство  ученыхъ  строитъ  предположеніе  о  существо¬ 
ваніи  шумерійекаго  народа,  предшествовавшаго  въ  данной  области  семитамъ;  прибы¬ 
вавшія  семитическія  племена  постепенно  вытѣсняли  и  поглощали  шумерійскій  народъ, 
ме-лсду  тѣмъ  какъ  письмена  ого  и  языкъ,  подобно  латинскому  въ  средніе  вѣка,  еще 

въ  теченіе  тысячелѣтій 
оставался  религіознымъ 
языкомъ,  языкомъ 
культа  и  ученыхъ,  т.  е. 
жрецовъ, '  Напротивъ, 
французскій  ученый  Га¬ 
леви  все  время  отста¬ 
иваетъ  то  воззрѣніе,  что 
въ  долинѣ  Тигра  и  Ев¬ 
фрата  семитическая 
культура  -  культура 
цервопачальная,  и  что 
такъ  называемыя  шу 
мерійекія  письмена  и 

Тины  шуаиро-акісадійцепі..  ЯЗЫКЪ  ПреДСТавЛЯЮТЪ 

собой  искусственную 

систему,  которой  обучались  въ  ясреческихъ  школахъ,  и  которая  сохранялась,  какъ 
средство  поддержать  вліяніе  жрецовъ.  Защитники  существованія  шумерійекаго 
языка  согласны  съ  Галеви  въ  томъ,  что  даже  древнѣйшіе  изъ  дошедшихъ  до 
насъ  текстовъ  свидѣтельствуютъ  уже  о  наличности  семитическаго  элемента,  и  что 
не  существуетъ  чисто  шумерійскихъ  текстовъ.  Въ  образованіи  идеографическихъ  по¬ 
строеній  семитическое  вліяніе  замѣтно;  слова,  считавшіяся  заимствованными  изъ  шуме- 
рШскаго  языка,  оказались  чисто  семитическими.  То  обстоятельство,  что  въ  нѣкото¬ 
рыхъ  текстахъ,  какъ  можно  доказать,  идеографическое  начертаніе  составлено  на  осно¬ 
ваніи  междустрочнаго  фонетическаго,  и  что  послѣднее,  хотя  и  семитическое,  является 
первоначальнымъ,  не  говоритъ  ни  въ  пользу  одного,  ни  въ  пользу  противоположнаго 
мнѣнія.  Важнѣйшій  фактъ,  подтверждающій  предположеніе  о  существованіи  шуме- 
рійскапі  народа  и  шумерійекаго  языка,  это  то  обстоятельство,'  что  письмена  часто 
имѣютъ  значеніе  такихъ  слоговъ,  которые  не  могутъ  быть  (по  Галеви,  пока  не  мо¬ 
гутъ  быть)  выведены  изъ  семитическихъ  корней.  Клинообразныя  письмена  первона¬ 
чально  представляютъ  собой  пиктографическое  (рисуночное)  письмо.  Богатый  мате¬ 
ріалъ  этого  рода  даютъ  американскія  раскопки  въ  Ниппурѣ  съ  ихъ  древне-вавилон¬ 
скими  надписями  въ  древнѣйшей  формѣ.  Но  надежды  на  то,  что  благодаря  новому 
матеріалу,  вопросъ,  наконецъ,  окончательно  разрѣшится,  не  оправдались.  Въ  пользу 
существованія  шумерійекаго  языка  филологами  приводится  еще  то  соображеніе,  что 
слоги  идеограммъ  не  соотвѣтствуютъ  семитическимъ  корнямъ  изображаемыхъ  ими 
словъ.  Знакъ,  напр.,  въ  архаической  формѣ  обозначающій  образъ  молодого  мѣсяца 
и  лунный  серпъ,  роіъ  (кати)  или  глаголъ  „взойти"  (парйЬи)  по  отношенію  къ 
свѣтиламъ,  имѣетъ  значеніе  слога  81.  Но  нельзя  найти  ни  одного  семитическаго 
корня,  который,  содержа  звукъ  8Г,  имѣлъ  бы  какое-нибудь  соотвѣтственное  значеніе. 
Однако,  вопросы  эти  все  ясе  остаются  открытыми.  Въ  области  филологіи  эту  проблему 
разрѣшить  не  удастся. — Упомянемъ  еще  о  томъ,  что  памятники  искусства,  выкопанные 
де-Сарзевомъ  въ  Теллохѣ  и  относящіеся  къ  южно-вавилонскому  царству  Лагашъ, 
и.мѣютъ  форму  и  типъ,  существенно  отличающіеся  отъ  извѣстныхъ  семитическихъ  типовъ. 

§  5.  Вавилонскіе  мѣстные  культы. 

Древнѣйшія  вавилонскія  надписи  говорятъ  намъ  о  цѣломъ  рядѣ  мелкихъ  госу¬ 
дарствъ,  въ  центрѣ  котораго  находится  важное  для  культа  мѣсто.  Борьба  правителей 
этихъ  государствъ  мезкду  собой  имѣетъ  своимъ  послѣдствіемъ  основаніе  боль¬ 
шихъ  государственныхъ  союзовъ.  Уже  въ  древнѣйшее  время  мы  встрѣчаемся  съ 
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антагонизмомъ  между  сѣверной  Вавилоніей  съ  городами  Сиппаръ,  Борсиппа,  Вавилонъ, 
Кута,  съ  одной  стороны,  и  южной  Вавилоніей  съ  городами  Урукъ,  Лагашъ,  Ларса, 
Уръ,  Эриду,  съ  другой.  Ииппуръ,  лежащій  между  южно-вавилѳяскоіі  и  сѣверо-вави¬ 
лонской  о&іастями,  больше  всего  будетъ  страдать  отъ  частаго  перемѣщенія  политиче¬ 
скаго  центра  тяжести  съ  сѣвера  на  югъ  и  обратно.  Храмъ  Б,эла  въ  Биппурѣ  сви¬ 
дѣтельствуетъ  о  томъ,  что  городъ  этотъ  принадлежалъ  древнѣйшему  сѣверо  -  вавилон¬ 
скому  (Саргоиъ)  и  древнѣйеіему  южно-вавилонскому  государству  (династіи  изъ  Ура 
и  Іаина).  Сѣверно  вавилонскіе  властители,  Саргоиъ  изъ  Лпіде  и  сынъ  его  Нарамъ-Синъ 
покорили  и  южную  Вавилонію.  Въ  южной  Вавилоніи  смѣняюи>  другъ  друга 
династіи  и.зт>  Ура,  'Изина  и  Ларсы.  По  надписямъ  Гудеи  и  находкамъ  въ  Теллохѣ 
«тали  извѣстны  имена  царей  -  первосвященниковъ  и  вассальныхъ  князей  Лагаша. 
Послѣдній  царь  Ларсы  былъ  побѣжденъ  Хаммураби  Вавилонскимъ,  шестымъ  царемъ 
чужеземной,  но  быстро  поднявшейся  династіи.  Съ  этого  времени  Вавилонъ  становится 
политическимъ  и  культурнымъ  центромъ  всей  Вавилоніи.  Южная  Вавилонія  ужъ 
болѣе  не  стала  самостоятельной  до  тѣхъ  поръ,  пока  Халдея  не  разрушила  міровой 
вавилонской  имперіи,  и  сѣверъ  и  югъ  еще  разъ  на  короткое  время  не  объединились 
въ  Нововавилонскую  міровую  имперію. 

Значеніе  мѣстныхъ  культовъ  только  до  нѣкоторой  степени  зависѣло  отъ  поли¬ 
тическихъ  перемѣнъ.  Древніе  культы  сохранили  свое  распространеніе  и  своеобразіе  и  подъ 
верховенствомъ  Вавилона.  Возникновеніе  ихъ  не  находилось  въ  зависимости  отъ 
политическаго  значенія  мѣста  культа.  Возникновеніе  ихъ  вполнѣ  скрыто  во  мракѣ. 
Историческіе  документы  только  наводятъ  на  мысль,  что  мѣстные  культы  носятъ 
чисто  первоначальный  характеръ,  документы  эти  относятся  къ  такому  періоду  раз¬ 
витія,  когда  мѣстное  божество  уже  получило  свое  мѣсто  въ  ряду  какой-нибудь  системы. 
Но  есть  основаніе  предположить,  что  божества  городовъ,  будь  то  явленія  луны,  солнца 
или  Венеры,  въ  Вавилонѣ  предетавляли  себѣ  въ  видѣ  небесныхъ  правителей  на  подобіе 
западно-семитическихъ  Баалимъ.  Древнѣйшія  свидѣтельства  обнаруживаютъ  уже  высокое 
религіозное  представленіе  о  природѣ  и  силѣ  божества.  Мѣстные  культы,  вѣроятно,  были 
очень  похожи  другъ  на  друга,  напр.,  культъ  солнца  въ  Сиппарѣ,  Вавилонѣ,  Бор- 
•сиппѣ,  Кутѣ  (Небо  въ  Борсиппѣ  и  Нергалъ  въ  Кутѣ  тоже— -божества  солнца),  или 
культъ  небесной  царицы  йштаръ  въ  Агаде  и  Урувѣ.Но  что  отдѣльные  культы  отли¬ 
чались  всетаки  нѣкоторымъ  своеобразіемъ,  можно,  пожалуй,  вывести  изъ  того,  что 
въ  пантеонѣ  отдѣльные  боги  главныхъ  мѣстъ  культа  носятъ  характеръ  особыхъ  про¬ 
явленій  солнца.  Въ  южной  Вавилоніи  господствуетъ  культч>  .чуиы  изъ  Ура  и  культъ 
Эа  изъ  Эриду,  существенно  отличающійся  отъ  всѣхъ  мѣстныхъ  культовъ. 

^Вавилонскіе  боги  всегда  явля¬ 
ются  въ  сочетаніи  съ  женскимъ 
божествомъ  въ  качествѣ  супруги. 

Понятно,  что  существуетъ  культъ 
царицы  небесной  и  матери  боговъ. 

Йовидимому,  въ  древнѣйшія  време¬ 
на  женскія  божества  играли  боль¬ 
шую  роль,  чѣмъ  впослѣдствіи,  когда, 
если  оставить  въ  сторонѣ  Іштаръ, 
имѣвшую  особый  культъ,  онѣ  стали  • 
простымъ  дополненіемъ  мужского 
божества.  По  древнимъ  надписямъ 
приходится  заключить,  что  разные 
культы  женскихъ  божествъ  поль¬ 
зовались  большимъ  значеніемъ. 

Особое  поклоненіе  воздавалось  бо¬ 
гинѣ  Вау.  Уже  въ  надписи  царя  Шамашъ,  богъ  солнца  изъ  Сиппара.'і^ 

Ізинскаго  на  ряду  съ  Жаннаръ 

упоминается  Бау,  великая  госпожа,  мать  всего,  дарующая  всему  жизнь  и  создающая  все. 

Въ  надписяхъ  Гудеи  въ  Лагашѣ  Бау  величается  мать-землею  и  супругой  Ннн- 
гиреу.  Праздникъ  новаго  года  это  праздникъ  побѣды  и  свадьба  бога  со.теца,  а  въ 
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ТО  же  время  п  торягеетвенный  день  опредѣленія  судебъ.  Уже  іг  въ  древнее  время  богини 
являются  прсдставите.тьнпца.мц  производящихъ  силъ;  онѣ— богини  плодородія,  великія 
матери,  ЯВ.1ЯІ0ЩІЯСЯ  по  отношенію  къ  небеснымъ  бога.мъ  боліествами  земли. 

Въ  сѣверно-вавилонекихъ городахъ  преобладаетъ  культъ  солнца.  ВъОиппарѣ, 
резиденціи  древнѣйшихъ  сѣверо-вавилонскихъ  властителей,  предприняты  новыя  рас¬ 
копки.  Съ  древнѣйшихъ  временъ  до  новѣйшаго  новохалдейскаго  періода  здѣсь  покло¬ 
нялись  богу  Шамашу  въ  храмѣ  его  подъ  названіемъ  «солнечный  домъ».  Одна  изъ  най¬ 
денныхъ  въ  Спппарѣ  надписей  содержитъ  интересное  изображеніе:  Шамашъ  сидитъ  въ 
храмѣ  па  тронѣ.  Передъ  нимъ  алтарь  съ  большимъ  солнечнымъ  дискомъ,  надъ  нимъ 
луна  п  Венера.  Супруга  (невѣста)  Шамаша  это-расточающая  жизнь  богиня  Айя,  богиня 
людей,  т.  е.  Венера.  Городъ  называется  Сиппаръ  Ануниты,  потому  что  здѣсь  покло¬ 
нялись  также  Ануннтѣ,  тождественной  съ  Иштаръ;  это— богиня  утренней  звѣзды,  рос¬ 
кошнаго  плодородія  и  войны.  Наиболѣе  древнее  мѣсто  ку.льта  Ануниты  было  Аккадъ 
(Агаде);  можетъ  быть,  это  тотъ  же  Сиппаръ  Ануниты  и  во  всякомъ  случаѣ  онъ 
долженъ  бьктъ  лежать  недалеко  отъ  Сиппара.  Ануниту  называютъ  также  супругой 
Шамаша. 

Въ  Ниппурѣ,  городѣ  Бэла,  продолжаются  американскія  раскопки.  Бэлъ — богъ 
зе.мли.  Древнѣйшій  храмъ  его  Е-куръ  выкопанъ  американцами  вплоть  до  фунда- 
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мента,  относящагося  къ  доисторическому  времени.  Онъ  изображаетъ  собой  міровую- 
гору,  въ  которой  лсиветъ  Бэлъ.  Атмосферныя  силы,  демоны  бурнаго  вѣтра,— слуги  и 
вѣстники  Бэла.  Его  называютъ  просто  господиномъ.  Въ  качествѣ  супрух'и  его  слу¬ 
житъ  предметомъ  поклоненія  Бэлтисъ,  госпожа,  великая  мать  и  богиня  земли, 

Вавилонъ  выступаетъ  на  сцену  довольно  поздно.  Упоминается  онъ  уже  во  время 
Саргона  I,  которымъ,  быть  можетъ,  онъ  основанъ.  Относительно  древняго  вавилонскаго 
культа  опредѣленно  можно  сказать  только  то,  что  это  былъ  культъ  солнца,  иначе  было 
бы  немыслимо  введеніе  культа  Мардука,  о  которомъ  свидѣтельствуетъ  періодъ  Хамму- 
раби.  До  утвержденія  вавилонскаго  мірового  владычества  Борсиппа  стояла  выше  Ва¬ 
вилона,  и  Небо  (Набу),  мѣстный  богъ  Борсиппы  стоялъ  выше  вавилонскаго  мѣстнаго 
бога.  Впослѣдствіи  мы  видимъ,  что  Борсиппа  находится  въ  полной  зависимости  отъ 
Павилона,  а  культъ  Небо  становится  менѣе  важнымъ,  чѣмъ  культъ  Мардука.  Су¬ 
пруга  Мардука — Сарпанитъ,  лучйстая  богиня  жизненной  силы,  олицетвореніе  ут¬ 
ренней  зари. 

Въ  К  у  тѣ  поклоняются  Нергалу.  8іо— богъ  солнца,  вмѣстѣ  со  своей  супругой 
Аллату  (Эрешкигалъ)  онъ  владычествуетъ  надъ  подземнымъ  міромъ.  Послѣдній' въ  ка¬ 
чествѣ  города  мертвыхъ  тоже  называется  Кутой,  подобно  центру  культа  Нергала.  Но 
въ  качествѣ  подземныхъ  боговъ  Нергалъ  и  Аллату  являются  еще  творцами  жизни  к 
источниками  плодородія. 
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Вліяніе  южно- вавилонскихъ  мѣстныхъ  культовъ  осталось  непоколебленнымъ. 
Въ  Урѣ,  центрѣ  древнѣйшаго  южно-вавилонскаго  государства,  поклонялись  богу  луны 
подъ  именемъ  Наннаръ — освѣтитель.  Уже  въ  древнихъ  надписяхъ  его  называютъ 
могучимъ  быкомъ  Ану  и  первымъ  сыномъ  Бэла.  Урскій  культъ  всегда  игралъ 
большую  роль.  Существовало  время,  когда  культъ  луны  занималъ  первое  мѣсто.  На 
одніій  древней  цилиндрической  печати  изъ  Ура  богъ  луны  изображенъ  возсѣдающимъ 
на  тронѣ,  а  надъ  нимъ  паритъ  лунный  серпъ.  Супруга  его — Нанна,  великая  госпожа; 
впослѣдствіи  она  была  отождествлена  съ  Иштаръ,  подобно  Ьсѣмъ  вавилонскимъ  боги- 
иямч..  Связь,  существовавшая  между  Уромъ  и  Хараномъ,  вѣроятно,  относится  къ  до- 
исто])Ическому  времени,  но  прослѣдить  ее  пока  еще  нельзя. 

Раскопки  въ  Лагашѣ  (Теллохъ)  содержатъ  древнѣйшія  южно-вавилонскія  надписи. 
Надписи  царей-жрецовъ  Лагаша  свидѣтельствуютъ  о  развѣтвленномъ  пантеонѣ  и  о 
весьма  развитомъ  культѣ.  На  культъ  женскихъ  божествъ  обращается  больше  вни¬ 
манія,  чѣмъ  это  практиковалось  впослѣдствіи.  Мѣстный  богъ  Сирпурлы  это— Н  и  н- 
г  и  р  с  у  (Ниішбъ),  т.  е.  господинъ  Гирсу,  при  чемъ  Гирсу  это,— вѣроятно,  та  часть 
г(фода,  гдѣ  находился  храмъ  бога.  Это  воинственный  богъ  солнца,  господинъ  оружія, 
могучій  боецъ  Бэла.  Въ  изображеніи  сна  Гудеи,  знаменитаго  патеси  (жреца)  Лагаша 
около  3000  года,  онъ  описывается  въ  видѣ  бога,  великаго,  какъ  небо  и  земля,  въ  сто¬ 
ронѣ  отъ  него  стоитъ  птица  боговъ,  а  справа  и  слѣва  по  льву.  Супруга  его— Бау, 
мать  боговъ,  добрая  женщина,  дитя  Ану,  господина  неба.  На  болѣе  древней  надписи 
одного  изинскаго  царя  ее  называютъ  Н  и  н-и  н-с  и-н  а.  Праздникъ  новаго  года 
іі1)азднуется,  какъ  вѣнчаніе  Нингирсу  и  Бау.  Сестра  Нингирсу,  богиня  воды  Нина, 
т.  е.  богиня  плодородія,  впослѣдствіи  отождествленная  съ  Иштаръ,  тоже  пользовалась 
въ  Лагашѣ  большимъ  почетомъ.  Ее  называютъ  дитятей  изъ  Эриду.  Корабль  ея  стоип. 
на  якорѣ  передъ  городомъ.  Гудеѣ  она  объясняетъ  сонъ,  которымъ  Нингирсу  прика¬ 
залъ  ему  построить  храмъ. 

Однимъ  изъ  главныхъ  божествъ  У  р  у  к  а  является  богъ  неба  Ану.  Супруга  его 
называется  Анту.  Преданіе  мало  разсказываетъ  о  культѣ  Ану,  оно  болѣе  интере¬ 
суется  Иштаръ  У  рука,  носящей  имя  Нана.  Ей  поклоняются,  какъ  богинѣ  вечерней 
звѣзды,  и  она  называется  госпожей  неба.  Храмъ  ея  называется  небеснымъ  домомъ. 
Культъ  Нана  въ  Урукѣ  очень  родствененъ  культу  Иштаръ  въ  Агаде.  На  древне-вави¬ 
лонскихъ  цилиндрахъ  изъ  Урука  и  Агаде  она  изображается  въ  качествѣ  героини 
гильгамешскаго  эпоса.  Она— богиня  войны  и  также  господствуетъ  надъ  жизнью  при¬ 
роды,  какъ  Анунитъ.  Въ  культѣ  ея  сильнѣе  выступаетъ  ея  характеръ,  какъ  богини 
чувственной  любви,  и  соотвѣтственно  этому  она  отличается  мрачнымъ  характеромъ 
смертоноснаго  божества. 

Подобно  У  РУ,  и  Эриду,  священный  городъ  культа  Эа,  занимаетъ  одно  изъ  пер¬ 
выхъ  мѣстъ  среди  древнихъ  священныхъ  городовъ  Вавилоніи.  Первоначально  Эриду 
лежалъ  на  морѣ,  при  впаденіи  Евфрата  и  Тигра  въ  Персидскій  заливъ.  Богъ 
водной  глубины,  океана  Эа— добръ  и  является  хранителемъ  неисчерпаемой  и  таин¬ 
стве  "ной  мудрости.  Изъ  Эриду  вышли  самыя  заклинанія.  Ни  въ  одномъ  изъ  мѣстныхъ 
куль  овъ  божество  настолько  *ие  срослось  и  не  связано  въ  народномъ  представленіи 
такъ  неразрывно  съ  мѣстомъ  культа  своего,  какъ  связанъ  Эа.  богъ  апсу.  Океана, 
съ  Эриду.  Въ  звѣздной  системѣ  Эа  л  въ  небесномъ  мірѣ  имѣетъ  область  своего  гос,- 
г.  детва.  Это  представленіе  объ  Эа.  какъ  о  небесномъ  управителѣ,  обычное  во  всѣхъ 
вавилонскихъ  культахъ,  не  есть  представленіе  первоначальное.  Вода,  глубины  источ¬ 
никовъ  объединены  въ  плодородный  союзъ  съ  землей.  Дамкина,  супруга  Эа, — госпожа 
земли,  и  въ  качествѣ  ея  супруга  Эа  тоже  принадлежитъ  титулъ  господина  земли.  О 
культѣ  ъъ  Эриду  ем.  еще  §  ‘16. 

§  6.  Вавилонская  религія  зв'ѣздъ. 

Главные  вавилонскіе  боги  проявляются  въ  свѣтилахъ.  Жреческая  наука  заклю¬ 
чается  въ  наблюденіи  за  путемъ  свѣтилъ.  Въ  небесныхъ  явленіяхъ  звѣзднаго  міра 
боги  открываютъ  себя.  Астрологія— въ  одно  и  тоже  время  и  религія,  и  наука.  Источ¬ 
никъ  всякой  науки  и  всякаго  иекуества  —  астрологія.  Все  на  землѣ  —  копія  небес- 

14 


•210 


НАУЧНАЯ  ВНВЛІОТЕКА— ОТДѢЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 


ныхъ  явленій,  всѣ  міровыя  событія— отраженія  того,  что  происходитъ  на  небѣ.  Со¬ 
четанія  звѣздъ  это— прорицанія  боговъ  относительно  того,  какъ  пойдутъ  событія  на 
землѣ.  Все  происходящее  предопредѣлено.  Высшій  богъ,  несущій  на  груди  скрижали 
судебъ,  опредѣляетъ  въ  началѣ  года  судьбы  боговъ  и  людей.  Вѣроятно,  эти  скрижали 
судьбы  вавилоняне  представляли  себѣ  въ  видѣ  астрологическихъ  таблицъ. 

При  такомъ  основномъ  воззрѣніи,  одинаково  господствовавшемъ  въ  теологіи  и 
въ  религіозной  мысли,  главный  интересъ  долженъ  былъ  привлечь  къ  себѣ  зодіакъ.  Онъ 
содержитъ  въ  себѣ  пути  солнца,  луны  и  пяти,  по  вавилонскому  воззрѣнію  семи,  пла¬ 
нетъ,  и  здѣсь  происходятъ  измѣненія  каотины  неба.  Солнце,  луна  и  Венера,  свѣтлая 
утренняя,  и  вечерняя  звѣзда  идутъ  впереди  другихъ  планетъ.  Это  обращенныя  къ 
людямъ  лица  боговъ.  Движеніе  и  взаимное  располо-женіе  ихъ  въ  зодіакѣ  возвѣщаетъ 
волю  боговъ.  Этимъ  одинаково  опредѣляются  судьбы  міра,  періоды  его,  теченіе  года 
и  теченіе  дня.  Съ  звѣздной  системой,  основанной  на  наблюденіи  звѣзднаго  неба,  мы 
встрѣчаемся  уже  во  всѣхъ  найденныхъ  до  сихъ  поръ  надписяхъ.  Но  начало  этой 
системы  относится  къ  далекому  доисторическому  времени.  Опору  для  сужденія  о  древ¬ 
ности  вавилонскаго  ученія  о  звѣздахъ  въ  дошедшей  до  насъ  формѣ  даетъ  то  обстоя¬ 
тельство,  что  древне-вавилонская  теологія  знаетъ  такой  періодъ,  когда  во  время  ве¬ 
сенняго  равноденствія  солнце,  а  во  время  весенняго  полнолунія  луна  стояли  въ  со¬ 
звѣздіи  Близнецовъ.  Это  было  между  шестымъ  и  третьимъ  тысячелѣтіемъ.  Вавило¬ 
няне  путемъ  своихъ  наблюденій  ознакомились  и  съ  прецессіей  солнца.  Та  точка,  въ  кото¬ 
рой  солнце  пересѣкаетъ  небесный  экваторъ  весной,  вслѣдствіе  чего  мы  имѣемъ  весеннее 
равноденствіе,  обходитъ  въ  теченіе  25000  лѣтъ  весь  зодіакъ.  Весеннее  солнце,  елѣдова 
тельно,  остается  въ  каждомъ  изъ  і2-ти  созвѣздій  зодіака  нѣсколько  болѣе  2000  лѣтъ, 

если  предположить,  что  они  дѣлятъ  кругъ  '  зодіака  на 
12  равныхъ  частей.  Такъ  же  дѣло  обстоитъ  и  съ  весен¬ 
нимъ  полнолуніемъ.  Древнѣйшія  вавилонскія  надписи 
ставятъ  луну  во  главѣ  великихъ  боговъ-свѣтилъ;  мѣсяцъ- 
отецъ  боговъ.  Память  о  первоначальномъ  лунномъ  вѣкѣ 
сохранилась  и  тогда,  когда  во  главѣ  боговъ  былъ  по¬ 
ставленъ  вавилонскій  Мардукъ,  богъ  весенняго  солнца. 
Это  произошло  въ  періодъ,  послѣдовавшій  за  періодомъ 
Близнецовъ,  т.  е.  въ  періодъ  Тельца,  когда  солнце  пе¬ 
ресѣкало  экваторъ  въ  созвѣздіи  Тельца,  т.  е.  въ  день 
весенняго  равноденствія  стояло  въ  созвѣздіи  Тельца  и 
встрѣчалось  здѣсь  съ  полнымъ  мѣсяцемъ.  Періодъ  Тельца 
простирается  на  время  отъ  3-го  до  1  тысячелѣтія. 

Жреческая  мудрость  приводитъ  въ  связь  наблюденіе 
небесныхъ  явленій  съ  повседневной  жизнью.  На  этой 
связи  основываются  религіозныя  ученія  и  предписанія 
культа.  Для  пониманія  этого  представляетъ  большой 
интересъ  одно  мѣстО:  у  Птоломея,  дающее  намъ  ключъ 
къ  вавилонской  звѣздной  системѣ  и  подтверждающее  си¬ 
стематическое.  воззрѣніе,  содержащееся  въ  надписяхъ.  Въ 
дпумирское  искусство.  своемъ  сочиненіи:  «О  вліяніи  и  характерѣ  свѣтилъ»  Птоло- 
щаяся^въкооо— 4000г.°до  пишетъ:  все,  что  можно  понять  въ  природѣ  вещей, 

вытекаетъ  изъ  наблюденія  конфигураціи  родственныхъ 
мѣстъ.  Сперва  нужно  обратить  вниманіе  на  то  мѣсто  зодіака,  которое  родственно 
данному  предмету*  или  относится  къ  нему  (на  основаніи  того  принципа,  что  земной 
міръ — копія  небеснаго).  Затѣмъ  нужно  посмотрѣть,  какія  свѣтила  имѣютъ  въ  этомъ 
мѣстѣ  силу  или  господство  (на  основаніи  того  принцица,  что  движеніе  и  взаимное 
расположеніе  свѣтилъ  открываютъ  силу  и  волю  ооговъ). 

Прежде  всего  это  наблюденіе  останавливается  на  движеніи  солнца  и  луны, 
опредѣляющихъ  не  только  смѣну  дня  и  ночи  и  временъ  года,  но  вліяющихъ  и  на 
жизнь  отдѣльнаго  человѣка.  Венера  тоже,  въ  особенности  для  жителей  востока,  имѣетъ 
опредѣляющее  вліяніе,  хотя  здѣсь  считаются  не  столько  съ  ея  круговоротомъ,  сколько 
съ  поперемѣннымъ  появленіемъ  ея  то  въ  видѣ  утренней,  то  въ  видѣ  вечерней  звѣзды. 
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Для  бедуина  господствующее  свѣтило  это— луна,  подобно  тому  какъ  ря  земледѣльца 
и  жителя  городовъ — солнце.  Это  имѣло,  вѣроятно,  значеніе  и  въ  теченіе  развитія 
вавилонской  религіи  и  вавилонскаго  пантеона.  Солнце  и  луна  стоятъ  къ  зодіаку  въ 
одинаковыхъ  отношеніяхъ,  поэтому  тѣ  же  представленія,  которыя  дѣйствительны  но 
отношенію  къ  богу  солнца,  дѣйствительны  также  по  отношенію  къ  богу  луны.  Только 
на  смѣну  временъ  они  вліяютъ  различнымъ  образомъ.  Солнце  въ  теченіе  года  такимъ  же 
образомъ  проходитъ  зодіакальный  кругъ,  какъ  луна  въ  теченіе  мѣсяца.  12  Созвѣздій 
зодіака  это  жилища  солнца  и  станціи  луны,  гдѣ  солнце  и  лука  отдыхаютъ  во  время 
своего  странствія.  Четыре  точки  эклиптики,  оба  солнцестоянія  и  оба  равноденствія, 
это — четыре  края  міра.  Высшій  пунктъ  называется  Нибиру  ■*).  Такъ  какъ  половина 
зодіака  лежитъ  ниже  небеснаго  экватора,  пересѣкаемаго  '  кругомъ  зодіака  въ  двухъ 
точкахъ,  то  часть  года  солнце  живетъ  въ  нижнемъ  мірѣ:  сорокъ  дяей~по  пред¬ 
ставленію  астрологической  системы,  т.  е.,  столько  времени,  сколько  не  видно  Плеядъ, 
и  полгода— по  миѳу  объ  умирающемъ  и  воскресающемъ  Тамузѣ.  Двѣнадцать  разъ  въ 
году  луна  исчезаетъ  въ  солнце  (новолуніе),  именно  всякій  разъ,  когда  она  въ  сытъ 
мѣсячномъ  движеніи  по  кругу  зодіака  встрѣчается  съ  солнцемъ  въ  одномъ  и  томъ  же 
созвѣздіи  зодіака.  Тогда  луна  въ  теченіе  трехъ  дней  остается  въ  подземномъ  мірѣ. 
Если  созвѣдіе  весенняго  солнца,  знакъ  весенняго  равноденствія,  въ  то  же  самое 
время  созвѣздіе,  съ  котораго  солнце  начинаетъ  свое  побѣдоносное  шествіе  въ  верхній 
міръ,  послѣ  того  какъ  оно  прошло  черезъ  созвѣздія  зодіака,  лежащія  въ  нижнемъ 
мірѣ,  то  противоположное  созвѣздіе  осенняго  равноденствія  есть  знакъ  господства 
луны.  Въ  лунный  періодъ  луна  занимаетъ  господствующее  положеніе  на  Нибиру;  въ 
то  самое  время,  когда  полная  луна  доходитъ  до  высшей  точки  эклиптики,  солнце 
находится  въ  противостояніи,  въ  противоположной  самой  низкой  точкѣ.  Солнечный  годъ 
начинается  весной,  лунный— осенью.  Первоначально  вавилонскій  годъ  начинался, 
вѣроятно,  осенью  въ  полнолуніе.  Высшая  и  низшая  точки  зодіака  обозначаютъ  также 
максимумъ  и  минимумъ  господства  стоящаго  въ  немъ  свѣтила.  Смотря  по  періоду, 
высшій  пунктъ,  Нибиру,  принадлежитъ  лунѣ  или  солнцу,  и  конечно,  въ  зависимости 
отъ  этого  стоитъ  и  НИЗШІЙ  пунктъ.  Находиться  возлѣ  Нибиру  значитъ  господствовать 
надъ  небеснымъ  и  земнымъ  міромъ. 

Великіе  боги  Синъ,  Шамашъ  и  йштаръ,  воплощенные  въ  лунѣ,  солнцѣ  и  Венерѣ, 
господствуютъ  надъ  всѣмъ  зодіакомъ,  который  они  обходятъ  циклами.  Затѣмъ  слѣ¬ 
дуютъ  остальныя  четыре  планеты,  правители  зодіака,  такъ  какъ  онѣ  въ  соотвѣтствіи 
съ  временами  года  присоединяются  къ  опредѣлеяной  части  зодіака.  Онѣ  отождествляются 
съ  этими  четырьмя  богами  солнца,  т.  е.,  они  считаются  мѣстами,  гдѣ  божество  откры¬ 
ваетъ  себя;  этимъ  же  божествамъ  въ  соотвѣтствіи  съ  особеннымъ  характеромъ  ихъ 
принарежатъ  четыре  міровыхъ  точки  (см.  §  7),  четыре  важныхъ  точки  на  зодіакѣ. 
Богъ  весенняго  солнца  Мардукъ  господствуетъ  въ  точкѣ  весенняго  равноденствія, 
•богъ  изсушающаго  пмящаго  полуденнаго  и  лѣтняго  солнца  Нинибъ  господствуетъ 
надъ  точкой  Нибиру,  боръ  Небо,  вмѣстѣ  съ  Мардукомъ  образующій  такую  же  нару 
•близнецовъ,  какъ  солнце  и  луна,  въ  качествѣ  бога  осенняго  солнца  господствуетъ 
ладъ  точкой  осенняго  равноденствія,  а  богъ  подземнаго  міра,  чумы  и  войны  Нер- 
галъ  въ  качествѣ  бога  зимняго  солнца  господствуетъ  надъ  нижней  точкой  эклиптики. 
Планета  Юпитеръ  отождествляется  съ  Мардукомъ,  Марсъ— съ  Нинибомъ,  Меркурій — 
съ  Небо,  и  Сатурнъ— съ  Нергаломъ.  Подобно  тому,  какъ  части  сутокъ  соотвѣтствуютъ 
временамъ  года,  такъ  и  Мардукъ— утреннее  солнце,  Нинибъ— полуденное  солнце, 
Небо— вечернее  солнце,  Нергръ— ночное  солнце.  Эта  послѣдовательность  и  связь 
между  богами  и  планетами  дѣйствительна  во  время  господства  бога  весенняго  солнца 
Мардука  въ  періодъ  Тельца.  Вмѣстѣ  съ  системой  мѣняется  порядокъ  и  связь  между 
йогами  и  планетами,  да  и  вообще  относительное  значеніе  великихъ  боговъ.  Особенно 
интересная  находка  изъ  Нипура  даетъ  замѣчательное  нодтвержденіе  звѣздной  системы 
древнихъ  вавилонянъ.  На  доскѣ  въ  ройномъ  кругѣ  (зодіакъ)  начертана  та  гепта- 


*)  Нибиру  значитъ  дѳреходъ.  Это  такая  высокая  точка,  черезъ  которую  не  проходитъ 
ни  одна  планета.  Его  представляетъ  себѣ  въ  видѣ  узкаго  прохода  то  воззрѣніе,  для  кото¬ 
раго  точка  Нибиру— критическая  Для  планетъ,  опускающихся,  пройдя  черезъ  него,  въ 
подзекнйй  міръ  (см.  ниже). 
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грамма,  которой  пользовалась  и  средневѣковая  астрологія  для  изображенія  семи  пла¬ 
нетъ  въ  одномъ  кру1^.  А  въ  преднаменованіяхъ,  въ  основѣ  которыхъ  пололіены 
астрологическія  наблюденія,  четыре  міровыхъ  точки  обозначаются  и  выдѣляются  циф- 
рами;!— 4. 

"Соединеніе  звѣздной  системы  съ  религіей  природы,  основанной  на  смѣнѣ  вре- 
менъ^года,  относяшеПся  къ  древнѣйшимъ  эпохамъ  и  опредѣляющей  характерныя 
черты  западно-семитическихъ  религій,  даетъ  очень  много  миѳологическихъ  связей  и 
религіозныхъ  представленій.  Солнце,  луна  и  Венера,  въ  качествѣ  великихъ  прави¬ 
телей  зодіака,  своимъ  восходомъ  и  закатомъ,  а  также  взаимнымъ  расположеніемъ 
опредѣляютъ  время  дня  и  года.  А  съ  этимъ  уже  связаны  посѣвъ,  ростъ  и  жатва, 
свѣтъ  и  мракъ,  морозъ  и  жаръ,  жизнь  и  смерть.  Такимъ  то  образомъ  боги  свѣтилъ 
проявляютъ  себя  и  въ  силахъ  природы,  въ  воскресеніи  и  смерти  міра.  Раздвоенность 
въ  жизни  природы  выступаетъ  также  въ  двойственной  природѣ  звѣздныхъ  боговъ.  Не¬ 
бесные  боги  опускаются  въ  подземный  міръ,  а  подземные  боги  подымаются  высоко  на 


Возстановленный  дворецъ  Саргона,  царя  ассирійскаго. 

небо.  Подобно  тому,  какъ  цвѣтущая  зе.ѵля  отдается  зимѣ  іі  смерти,  такъ  изъ  могилы  и 
изъ  подземнаго  міра  подымаедся  новая  цвѣтущая  жизнь.  Боги  подземнаго  міра  и  раз¬ 
рушенія  становятся  богами  плодородія.  Въ  системѣ  религіи  природы  міровыя  ■  точки 
имѣютъ  другое  значеніе,  чѣмъ  въ  звѣздной  системѣ.  Такъ,  напр.,  точка  Нибиру,  какъ 
точна  лѣтняго  солнцестоянія  дѣлается  роковой  точкой,  начиная  съ  нея  солнце- 
постепенно  стаіГовится  достояніемъ  подземнаго  міра,  а  природа — достояніемъ  смерти; 
нижняя  же  точка  эклиптики,  какъ  точка  зимняго  солнцестоянія,  точка  полная 
надеждъ,  подготовляющая  побѣдоносное  шествіе  солнца  и  воскресеніе  природы. 

Нельзя  съ  доетовѣрностыо  рѣшить  (ср.  §  З).  какъ  произошло  соединеніе  этихъ 
двухъ  религіозныхъ  воззрѣній  на  круговоротъ  природы;  однако,  двойственное  воз¬ 
зрѣніе  на  точку  Нибиру,  какъ  на  мѣсто  небеснаго  управленія,  съ  одной  стороны,  и 
какъ  на  мѣсто  смерти,  гдѣ  надо  оплакивать  умирающаго  Таммуза,  съ  другой,  ясно- 
указываетъ  на  сліяніе  вполнѣ  различныхъ  воззрѣній:  звѣзднаго  воззрѣнія  и  воззрѣнія 
религіи  природы.  Тѣснѣе  всего  связь  этихъ  двухъ  точекъ  зрѣнія  въ  представленіи  о- 
Близнецахъ.  Первоначально  сама  луна — Близнецы,  и  она  носитъ  то  же  названіе,  какъ 
соотвѣтственное  созвѣздіе  зодіака.  Нарастающая  луна  и  убывающая  луна  постоянно  бѣ¬ 
гутъ  другъ  отъ  друга,  онѣ  встрѣчаются  только  для  того,  чтобъ  сейчасъ  же  вновь' 
разстаться.  Затѣмъ  близнецами  становятся  солнце  и  луна,  разлученные  или  враждебные 
другъ  другу  братья,  еже.мѣеячно  на  короткое  время  встрѣчающіеся  другъ  съ  другомъ 
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двѣнадцать  разъ  въ  году  въ  двѣнадцати  созвѣздіяхъ  зодіака.  Большимъ  событіемъ 
является  встрѣча  солнца  и  луны  въ  созвѣздіи  весенняго  равноденствія  и  измѣненіе 
удерживаемой  солнцемъ  въ  ткеніе  трехъ  дней  луны  въ  весенній  полный  мѣсяцъ. 
Йогда  луна  въ  видѣ  полнолунія  господствуетъ  возлѣ  точки  Нибуру,  тогда  солнце  на¬ 
ходится  въ  противостояніи  на  низшей  точкѣ  зодіака  и  наоборотъ.  Такимъ  же  обра¬ 
зомъ  близнецами  считаются  Нинибъ  и  Нерга.тъ,  солнце  на  высшей  и  на  низшей 
точкѣ  эклиптики. 

Календарная  мудрость  тѣснѣйшимъ  образомъ  связана  со  звѣздной  системой. 
Календари  существовали  уже  въ  древнѣйшія  времена.  Точно  также  астрономія  поло¬ 
жила  начало  всѣмъ  отраслямъ  математики.  Религіозная  реформа  является  въ  то  же 
время  и  календарной  реформой.  Подобно  тому,  какъ  движеніе  солнца  по  эклиптикѣ 
обусловливаетъ  теченіе  дня  и  смѣну  временъ  года,  такъ  съ  прохожденіемъ  весенняго 
солнца  черезъ  экваторъ,  съ  прецессіей  точки  равноденствія  на  экваторѣ  связано  пред¬ 
ставленіе  о  міровыхъ  періодахъ.  Великое  искусство  и  удивительная  мудрость  кален¬ 
дарнаго  знанія  заключались  въ  выравниваніи  солнечнаго  и  луннаго  года.  Миоологи- 
ческія  представленія  неразрывно  связаны  со  звѣздной  системой  и  календарной  наукой, 
хотя  по  недостаточности  матеріала  взаимоотношенія  здѣсь  не  вполнѣ  еще  выяснены. 
Нельзя  уже  больше  сомнѣваться  въ  томъ,  что  поскольку  достаточно  нашихъ  знаній, 
кругъ  зодіака— вавилонскаго  происхожденія.  Астрологическое  глубокомысліе  и  наблю¬ 
дательность  вавилонскихъ  астрономовъ  вызываютъ  въ  насъ  удивленіе,  и  являются  не¬ 
опровержимымъ  доказательствомъ  высотой  культуры.  Однако  же,  поразительное  искус¬ 
ство  наблюденія  за  свѣтилами  не  должно  насъ  ск.ііонять  въ  тому,  чтобъ  слишкомъ  высоко 
оцѣнивать  способность  вавилонянъ  въ  научнымъ  астрономическимъ  вычисленіямъ. 

§  7.  Космосъ  и  пантеонъ. 

Діодоръ  Сицилійскій  правильно  описываетъ  вавилонское  представленіе  о  вселен¬ 
ной:  мт  имѣетъ  форму  выдолбленной  съ  нижней  стороны,  вывороченной  круглой 
барки.  Пустота  барки,  это — царство  Эа.  Здѣсь —подземный  міръ,  царство  мертвыхъ.  Вся 
вселенная  окружена  первобытнымъ  моремъ,  какъ  поясомъ  (или  змѣей).  Надъ  земной 
горой  расположено  куполомъ  небо,  отдѣленное  отъ  надземнаго  міра  небеснымъ  океа¬ 
номъ.  Легенда  Этана  даетъ  интересное  представленіе  о  томъ,  какъ  вавилоняне  рисо¬ 
вали  себѣ  земное  царство,  какъ  гору  странъ,  омываемыхъ  океаномъ  (см.  §  23). 
Ученіе  о  богахъ  и  звѣздная  теологія  соотвѣтствуютъ  этимъ  тремъ  элементамъ:  Небо, 
Земля,  Водная  глубина.  Однако,  наряду  съ  этимъ  существуетъ  и  болѣе  простое  популярное 
представленіе  о  небѣ,  землѣ  и  подземномъ  мірѣ.  Но  доказано  также,  что  существовало 
подраздѣленіе  только  на  двѣ  части,  на  верхній  и  нижній  міръ,  на  небо  и  землю. 
Это  дѣленіе  соотвѣтствуетъ  двумъ  половинамъ  года.  Пункты  солнцестоянія,  между  ко¬ 
торыми  движется  солнце  въ  теченіе  года,  обозначаютъ  границы  верхняго  и  нижняго 
міра.  Это  главный  моментъ  въ  семитическихъ  представленіяхъ  о  культѣ:  у  вавило¬ 
нянъ  они  изображаются,  какъ  двѣ  вершины  міровой  горы  и  горы  странъ  (земли), 
какъ  двѣ  главныя  колонны  храмовъ,  у  остальныхъ  семитовъ  также  колоннами  хра¬ 
мовыхъ  воротъ  и  въ  парныхъ  символахъ  боговъ  (ИаазеЬеп).  Теперь  уже  совершенно 
нѣтъ  надежды  соединить  переходящія  другъ  въ  друга  представленія  въ  одну  вполнѣ 
стройную  картину  міра. 

Въ  основу  вавилонскаго  представленія  о  созданіи  міра  положено  дѣленіе  его  на 
три  части.  Эти  три  большія  области  міра  находятся  во  взаимномъ  соотвѣтствіи.  Картина 
земли  есть  копія  картины  неба,  только  менѣе  ясная  въ  своихъ  подробностяхъ;  при  этомъ 
снова  переносится  на  небесный  міръ  дѣленіе  видимаго  міра  соотвѣтственно  наблюденію  на 
три  части:  небесный  сводъ,  земная  поверхность  и  подземный  міръ,  какъ  водная  глубина, 
т.  е.  подземный  океанъ,  изъ  котораго  пробиваются  сквозь  земную  кору  источники. 
О  Ниневіи  говорится,  что  планъ  ея  съ  самаго  начала  былъ  начертанъ  ■^небесными 
письменами.  Въ  разсказѣ  о  созданіи  міра  земныя  святыни  оказываются  созданными  въ 
соотвѣтствіи  съ  одноименными  космическими  святынями  великихъ  боговъ. 

Исходнымъ  пунктомъ  веѣхъ  космологическихъ  представленій  являются  здѣсь  не 
умозрѣнія  о  формѣ  земли,  но  астрономическія  наблюденія:  зодіакъ.  Въ  эпосѣ  о  соз- 
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Даніи  міра  земля  построена  на  подобіе  неба.  Зодіакъ  это  зе.мнос  царство  на  небѣ,  въ  которомъ- 
Яінвутъ  боги  и  открываютъ  себя  людямъ  въ  образѣ  семи  великихъ  свѣтилъ.  Онъ 
называется  небесной  плотиной.  Изображеніемъ  его  является  храмовая  башня  изъ 
семи  ступеней.  Въ  видѣ  семи  сферъ  или  ступеней,  концентрическихъ  круговъ,  соот¬ 
вѣтственно  параллельнымъ  сферамъ  велики.хъ  планетъ,  пересѣкающихъ  зодіакъ  на 
различныхъ  разстояніяхъ,  зодіакт.,  какъ  небесная  башня,  возвышается  къ  небу  выс¬ 
шаго  бога,  Ану,  возсѣдающаго  на  тронѣ  въ  свѣтломъ  блескѣ  высшаго  неба,  на  небес¬ 
номъ  Нибиру,"т.  е.,  на  сѣверномъ  полюсѣ  неба.  Семь  ступеней  небесной  башни  назы¬ 
ваются  семью  міровыми  палатами. 

Три  міровыхъ  царства  принадлежатъ  тремъ  великимъ  богамъ,  Ану,  Белъ  и  Эа. 
Ану  владычествуетъ  надъ  небеснымъ  міромъ,  Белъ  надъ  земнымъ,  Эа  живетъ  въ 
водной  глубинѣ, — апсу,  охватывающемъ  землю,  какъ  поясъ,  и  протекающемъ  подъ 
ней.  Но  дѣленіе  на  три  части  перенесено  и  на  землю,  и  на  небо  въ  отдѣльности,  по¬ 
этому  великіе  боги  и  здѣсь  имѣютъ  свои  области  владычества.  Ану  царствуетъ,  какъ 
отецъ  боговъ  въ  небѣ,  въ  высшемъ  небесномъ  мірѣ,  надъ  зодіакомъ.  Эа  принадле¬ 
житъ  власть  надъ  небеснымъ  океаномъ,  на  которомъ  построенъ  и  которымъ  омывается 
небесный  дворецъ.  Белъ — господинъ  зодіака.  Въ  надписяхъ  говорится  о  звѣздахъ 
Ану,  Бела  и  Эа.  Зодіакъ  это — небесный  континентъ,  небс'сная  плотина,  Онъ  изобра¬ 
жается  въ  видѣ  горы  боговъ  и  міровъ,  подобно  тому  какъ  земля  изображается  горой 
странъ.  Эта  гора  боговъ  имѣетъ  двѣ  вершины.  Онѣ  изображаютъ  точки  солнцестоянія: 
высшая  точка,  до  которой  солнце  доходитъ  на  зодіакѣ,  представлялась  вавилонянамъ 


міръ  по  представленію  вавилонянъ. 

а — внутренность  неба;  Ь — небесный  океанъ;  о— земля; <1 — міръ  мертвыхъ  (і1‘ — дворецъ  царства 
смерти,  семь  стѣнъ  вокругъ  царства  смерти,  е'— царство  смерти);  е^  царство  исто'чни- 
ковъ;  (-  міровое  море:  §-гора,  гдѣ  солнце  восходитъ;  И- гора,  гдѣ  солнце  заходитъ; 
і— мѣсто  предопредѣленія  судьбы;  к— небесная  преграда. 

ВЪ  видѣ  узкаго  прохода,  черезъ  который  солнце  должно  пройти,  такъ  какъ  это  выс¬ 
шая  точка  для  побѣдоносно  восходящаго  солнца  и  въ  то  же  время  поворотный 
пунктъ,  съ  котораго  оно  начинаетъ  приближаться  къ  подземному  нижнему  міру.  Съ 
другой  стороны,  обѣ  .вершины  горы  міровъ  являются  изображеніями  обѣихъ  точекъ 
солнцестоянія,  сѣверной  и  южной  точкой  зодіака.  У  основанія  небесной  плотины, 
стоящей  на  океанѣ,  солнце  подымается  изъ  моря  и  опускается  въ  него;  тамъ — гора 
востока  и  запада,  обоихъ  небесныхъ  воротъ,  черезъ  которыя  солнце  выходитъ  и  входитъ; 
ворота  эти  охраняются  ліодьми-скорпіонами,  на  половину  выходящими  изъ  подземнаго  міра 
и  наблюдающими  за  круговоротомъ  солнца.  Внутри  горы  міровъ  помѣщается  свя¬ 
тыня  неба,  палата,  въ  которой  собираются  боги,  и  гдѣ  ежегодно  опредѣляется  судьба 
боговъ  и  людей.  Подъ  горой  боговъ  помѣщается  подземвый  міръ. 
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Подземный  міръ  это— только  мѣсто  въ  царствѣ  Уа,  область  котораго  вк,іючаетъ 
въ  себѣ  небесный  океанъ.  ннжнШ  небесный  міръ.  Поля  блаженныхъ  тоже  относятся 
къ  области  Эа;  туда  можно  попасть,  переправившись  черезъ  воды  смерти. 

Кругъ  зодіака  снова  подраздѣляется  между  тремя  великими  богами.  Часто  гово¬ 
рится  о  пути  Ану,  Бела  и  Эа.  Ану  принадлежитъ  сѣверная  область,  Белу— собственно 
эклиптика,  Эа— водная  область  зодіака. 

Ану,  Белъ,  Эа  образуютъ  великую,  господствующую  надъ  міромъ  тріаду.  Упра¬ 
вленіе  зодіакомъ  они  предоставили  тремъ  главнымъ  свѣтиламъ:  Сину,  Шамашу  и 
Иштаръ,- солнцу,  лунѣ  іі  Венерѣ.  Въ  генеалогіи  боговъ  это  обстоятельство  играетъ 
большую  роль.  Эта  генеалогія  должна  быть  выведена  изч.  звѣздной  системы,  а  не 
изъ  мистическихъ  представленій  о  постепенномъ  возникновеніи  и  дифференцированіи 
міра  боговъ,  хотя  со  слѣдами  такихъ  представленій  мы  всі'таки  тоже  встрѣчаемся.  Ану— 
отецъ  Бела,  а  Эа— сынъ  Бела.  Ану,  отецъ  б()ГОвъ,вмѣстѣсътѣмъ— отецъ  трехъ  великііхъ 
боговъ— свѣтилъ:  Сипа,  Шамаша  'и  Иштаръ.  Поскольку  же  они  владычествуютъ  въ  области 
зодіака,  т.  е.,  въ  области  Бела,  они — дѣти  Вела.  Среди  великихъ  свѣтіыъ  но  древне¬ 
вавилонскому  представленію  на  первомъ  мѣстѣ  стоитъ  Синъ,  богъ  луны.  Какъ  только 
боги  великой  тріады  отступаютъ  на-  задній  планъ,  то  Синъ  уже  является  отцомъ 
боговъ,  властителемъ  неба,  а  ІПамашъ  и  Иштаръ,  его  дѣти  и  братья.  Упомянемъ  здѣсь 
о  томъ,  что  въ  рядѣ  боговч.  Синъ.  Шамашъ,  Ишта,])ъ  на  мѣсто  божества  Венеры  часто 
становится  богъ  погоды  Ададъ  (Рамманъ),  и  это  объясняется  отличіями  въ  мѣстныхъ 
культахъ. 

Въ  эпосѣ  о  созданіи  міра  связь  между  космосомъ  и  пантеономъ  видна  очень 
ясно.  'Гворецъ  міра  Мардукъ  убилъ  чудовииіе  хаоса.  Снъ  раскололъ  его  на  двѣ  части 
и  построилъ  изъ  нихъ  космосч..  Надъ  океаномъ  онъ  возвелъ  небесный  дворецъ  съ 
зодіакомъ  изъ  семи  ступеней,  какъ  жилище  для  Ану,  Бела  и  Эа.  Зодіакч.  онъ  раз¬ 
дѣлилъ  на  созвѣздія  и  отдѣлы  и  воздвигъ  неподвижную  точку  Нибуру  (конецъ  и 
высшую  точку  солнечнаго  пути).  Затѣмъ  говорится  такъ:  „онъ  открылъ  ворота  съ 
обѣихъ  сторонъ  и  сдѣлалъ  крѣпкіе  запоры  слѣва  и  справа*.  А.  Іереміасъ  видитъ  въ 
этомъ  установку  четырехъ  міровыхъ  точекъ,  точекъ  солнцестоянія  и  равноденствія. 
Затѣмъ  луна  получила  свое  мѣсто  и  путь,  фазы  отъ  одного  новолунія  до  другого, 
а  также  ей  были  указаны  ея  отношенія  къ  солнцу. 

§  8.  Вавилонсній  пантеонъ. 

Во  второй  половинѣ  третьяго  тысячелѣтія  династія  Хаммураби  объединила 
сѣверную  и  южную  Вавилонію  въ  одну  имперію  и  сдѣлала  Вавилонъ  метрополіей 
міра.  По  объединеніи  сѣверной  и  южной  Вавилоніи  внесено  было  единство  и  въ 
вавилонскій  пантеонъ.  Въ  соотвѣтствіи  съ  историческимъ  развитіемъ,  заканчивающимся 
возвышеніемъ  Вавилона  въ  столицу,  вавилонская  система  боговъ  увѣнчивается 
возвышеніемъ  бога  города  Вавилона,  Мардука,  въ  господина  и  царя 
неба  и  земли,  боговъ  и  людей.  В®  этомъ  развитіи  одинаковая  роль  принадлежитъ  и 
политическому  объединенію  мелкихъ,  централизованныхъ  въ  религіозномъ  отношеніи 
областей,  и  вавилонскимъ  жредамъ.  Слѣды  этого  развитія  мы  можемъ  ясно  видѣть 
какъ  на  характерѣ  упомянутаго  уже  пантеона  боговъ  Ура  и  Сирпурлы  по  сравненію 
съ  позднѣйшимъ  пантеономъ.  т?ікъ  и  на  перемѣщеніи  культа  Сина,  а  также  и  на  измѣ¬ 
неніи  въ  положеніи  Мардука  среди  вавилонскихъ  боговъ.  Слѣды  этого  развитія  обна¬ 
руживаются  и  въ  разныхъ  генеалогіяхъ,  связанныхъ  съ  однимъ  н  тѣмч>  же  боже¬ 
ствомъ,  поскольку  эти  генеалогіи  .не  подсказаны  звѣздной  системой;  очень  часто  онѣ 
основаны  на  мѣстныхъ  отношеніяхъ  и  на  сущности  соотвѣтственнаго  бога.  Близкое 
родство  такихъ  культовъ,  какъ  культъ  Агаде  и  Урука,  можетъ  быть  объяснено  госу- 
дарственньши  сношеніями.  На  ряду  съ  оффиціальной  религіей  жрецовъ  и  вавилон¬ 
ской  монархіи  во  всей  своей  силѣ  продолжали,  вѣроятно,  существовать  мѣстные 
культы,  такъ  что  каждый  городъ,  вѣроятно,  бо.чѣе  всего  чтилъ  своего  городского  бога. 
Люди  изъ  Куты,  переселенные  въ  Самарію,  приносятъ  туда  своего  Нергала,  а  люди 
изъ  СефарваІіииа  связываютъ  культъ  Молоха  со  своимъ  культомъ  солнца.  Съ  дру¬ 
гой  стороны,  по  исторіи  города  Вавилона  особенно  ясно  видно,  какое  сильное  и  глу- 
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бокор  вліяніе  способно  было  проявлять  жречество.  Когда  точка  весенняго  равноденствія 
передвинулась  въ  созвѣздіе  Тельца,  жрецы  объявили  начало  новой  .эпохи  и  провели  во 
всемъ  государствѣ  возвышеніе  Мардука  въ  высшіе  боги;  и  это  было  сдѣлано  въ 
такое  время,  когда  взаимное  значеніе  боговъ  считалось  установленнымъ  издревле. 
Они  нс  могли  уже  сдѣлать  своего  .мѣстнаго  бога  высшимъ  изъ  боговъ,  но  они  сдѣ¬ 
лали  его  могущественнѣйшимъ  изъ  боговъ  при  помощи  по¬ 
бѣдоносно  распространявшагося  культа  и  при  помощи  возве¬ 
личивающей  Мардука  популярной  миѳологіи.  И  Вавилонъ  оста¬ 
вался  общепризнаннымъ  центромъ  культа  вплоть  до  ново-халдей¬ 
скаго  времени  и  даже  во  времена  политическаго  упадка.  Асси¬ 
рійскіе  міровые  властители  тоже  увѣнчиваютъ  свои  притязанія 
на  міровое  владычество  тѣмъ,  что  отправляются  вч,  Вавилонъ 
и  торжественно  берутся  за  руки  Мардука,  чтобъ  такимъ 
образомъ  получить  титулъ  царя  вавилонскаго.  Царь  боговъ  Мар- 
дукъ  даетъ  владычество  надъ  міромъ. 

На  ряду  съ  этимъ  и  древніе  культы  остаются  въ  вы¬ 
сокомъ  почетѣ,  прежде  всего  культъ  Сина  и  9а.  Хотя  со  вре¬ 
мени  преобладанія  Вавилона  звѣздная  система  перестроена  въ 
соотвѣтствіи  съ  тѣмъ,  что  весеннее  солнце  вошло  въ  соз¬ 
вѣздіе  Тельца,  все  же  до  очень  поздняго  времени  замѣчается 
постоянное  колебаніе  при  отонсдеств.теніи  боговъ  со  свѣтилами 
и  при  распредѣленіи  ихъ  во  вселенной.  Не  всегда  это  можетъ 
быть  удовлетворительно  объяснено  смѣной  періодовъ,  при  чемъ 
естественно  мѣняется  положеніе  великихъ  боговъ  въ  космосѣ. 
Одно  изъ  различныхъ  распредѣленій  боговъ  по  ихч>  значенію  и 
при  томъ  распредѣленіе,  не  сохранившееся  въ  надписяхъ,  дошло 
до  нашего  времени  въ  названіяхъ  дней  недѣли:  Шамашъ-солнце, 
Сииъ-луна,  Марсъ,  Меркурій,  Юпитеръ,  Венера  и  Сатурнъ.  Яснѣе 
это  соотношеніе  съ  днями  недѣли  выступаетъ,  если  взять  фран- 
Обелискъ  еъ  законами  цузскія  названія  ИХЪ  *).  Относительное  значеніе  вавилонскихъ 
царя  Хаммураби.  боговъ  устанавливалось  въ  жреческихъ  школахъ  и  такимъ 
способомъ,  что  каждый  изъ  двѣнадцати  великихъ  боговъ  обо¬ 
значался  особымъ  числомъ.  Воззрѣнія  на  образованіе  и  устройство  міра  не  одинаковы. 
Не  одинъ  только  Мардукъ  имѣетъ  скрижали  судебъ,  считающіяся  главнымъ  признакомъ 
такого  сана,  какъ  царь  боговъ.  Онъ  не  считается  также  единственнымъ  творцомъ 
людей.  Признаніе  вавилонскаго  преобладанія  и  искусственно  созданной  системы  возве¬ 
личенія  Ммдука  не  было  достаточно  для  того,  чтобъ  искоренить  болѣе  древнія  пред¬ 
ставленія.  Точно  также  нельзя  сказать,  что  вавилонскіе  миѳы  о  созданіи  міра  и  о 
потопѣ  господствовали  повсюду. 

На  ряду  съ  установленнымъ  культомъ  сохранилась  совершенно  не  ослабѣвшей  и 
вѣра  въ  демоновъ.  Уже  Гудеа  безуспѣшно  борется  съ  иантическими  обрядами.  Бого¬ 
служебные  отрывки,  которые  служатъ  цѣлямъ  заклинанія,  являются  гораздо  болѣе  много¬ 
численными,  чѣмъ  остальная  литература  культа.  Вѣра  въ  демоновъ  и  въ  колдовство 
гоенодствовала  надъ  различнѣйшими  проявленіями  жизни. 

Начиная  съ  халдейскаго  движенія  около  1100  года  источники  по  вавилонской 
религіи  становятся  довольно  скудными.  Нѣсколько  возмѣщаютъ  эту  скудость  ассирій¬ 
скія  надписи.  Пантеонъ  въ  общемъ  остался  неизмѣненнымъ.  Но  чѣмъ  дальше  мы 
идемъ  вмѣстѣ  съ  исторіей,  мы  все  болѣе,  замѣчаемъ  что  на  ряду  съ  безконечно  рас¬ 
ширяющимся  многобожіемъ  въ  вавилонской  религіи  замѣчается  усиленное  монархи¬ 
ческое  теченіе.  О  послѣднемъ  свидѣтельствуютъ,  какъ  обряды  богослуженія,  такъ  и 
историческіе  документы:  всюду  обнаруживается  стремленіе  увѣнчать  пантеонъ  монархи¬ 
ческимъ  главой.  Что  у  ассиріянъ  уже  напередъ  было  дано  -  государственной  формой, 
именно  верховенство  однаго  бога  (Ашура),  то  у  вавилонянъ  является  результатомъ 
религіозныхъ  соображеній. 


*)  Ьішйі,  тагДі,  шегегеПі,  іеиіі,  ѵѳпЛгейі,  затейі,  сЦтааеЬе. 
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Пѣснопѣнія  оставляютъ  безъ  вниманія  весь  пантеонъ  и  всѣ  его  отличія.  Остальные 
б(»ги,  нѣкоторымъ  обра.зомъ,  остаются  внѣ  поля  зрѣнія  поэта.  Хотя  генеалогія  того  бога, 
къ  которому  обращаются,  и  ука.зана,  однако  онъ  выступаетъ  неограниченнымъ  никакими 
силами  въ  проявленіяхъ  своей  мощи.  Ему  приписываются  всѣ  мыслимые  высокіе  аттрибуты. 
Ни  одинъ  городъ,  ни  одинъ  храмъ  не  такъ '  прекрасенъ,  какъ  мѣсто  культа  восхва¬ 
ляемаго  бога.  Земля  и  небо  и  все,  что  живетъ  на  нихъ  и  йодъ  ними,  служатъ  только 
его  волѣ.  За  шшъ  признается  не  только  имя  властителя,  но  и  титулъ  творца,— 
равнымъ  образомъ  приписывается  ему  такое  же  право  суда,  какъ  Шамашу,  и  власть 
въ  опредѣленіи  судебъ,  т.  е.  высшая  власть  Мар дука.  „Кто  высокъ  на 
небѣ— ты  одинъ  высокъ,  кто  высокъ  на  землѣ— ты  одинъ  вы¬ 
сокъ"— таковы  излюбленныя  окончанія  гимновъ.  Сюда  относится 
и  тотъ  фактъ,  вытекающій  также  изъ  ассирійскихъ  царскихъ  над¬ 
писей,  что  въ  разные  періоды  рйзныя  божества  были  преиму¬ 
щественно  объектомъ  поклоненія.Въ  перечнѣ  боговъ  пово-вавилон- 
скаго  періода  говорится  для  возвеличенія  Мардука,  между  про¬ 
чимъ,  слѣдующее,  о  семи  великихъ  богахъ,  тріадѣ  правителей  зо¬ 
діака — Синъ,  ПІамашъ,  Ададъ  (Рамманъ)  и  четырехъ  правителяхъ 
четырехъ  міровыхъ  пунктовъ — Нинибъ  и  Нергалъ,  Белъ  и  Небо: 

Нинибъ  это— Мардукъ  силы, 

Нергалъ  это— Мардукъ  битвы, 

Белъ  это — Мардукъ  господства  и  правленія. 

Небо  это— Мардукъ  дѣлъ  (?), 

Синъ  это — Мардукъ,  освѣщающій  ночь, 

ПІамашъ  это— Мардукъ  права,  Вавндоиское  и.мб- 

Рамманъ  это — Мардукъ  доладя.  ражѳяіѳ  боговъ. 


Здѣсь  на  царя  боговъ  Мардука  перенесены  функціи  всѣхъ  другихъ  главныхъ 
боговъ,  хотя  ж  не  въ  такой  формѣ*  какъ;  Мардукъ  это— Нинибъ  силы  и  т.  д.  Мар¬ 
дукъ  господствуетъ  надъ  всѣмъ  космосомъ,  какъ  зитшиз  йеиз,  т.  е.  и  надъ  зодіакомъ, 
въ  которомъ  являютъ  себя  Синъ,  Шамашъи  Рамманъ,  и  четыре  міровыхъ  точки.  Въ 
этомъ  спекулятивномъ  воззрѣніи  боги  являются  представителями  его  мощи,  охватывающей 
всю  вселенную.  Умозрѣнія  такого  рода,  не  имѣющія  ничего  общаго  съ  монотеизмомъ, 
характерны  для  періодовъ  религіознаго  упадка,  хотя,  конечно,  они  могутъ  содержать 
въ  себѣ  зародышъ  новыхъ  болѣе  высокихъ  воззрѣній.  Очень  важно  обратить  вниманіе 
на  то,  что  въ  позднѣйшія  времена  попадаются  такія  же  сравненія,  въ  которыхъ  боги —За. 
Белъ,  Нинибъ,  Нергалъ  и  Рамманъ  играютъ  такую  же  роль,  какъ  въ  приведенномъ 
текстѣ  Мардукъ.  Знаменитый  гимнъ  Сину  изъ  Ура,  списокъ  съ  древне-вавилонскаго 
текста,  превозноситъ  бога  луны,  какъ  Господина  и  властителя  среди  боговъ,  един¬ 
ственно  великаго  на  небѣ  и  на  землѣ  (ср.  вышепрведенныя  выраженія),  и  прирав¬ 
ниваетъ  его  къ  высшимъ  богамъ  Ансаръ  и  Ану.  Слово  его  дѣйствительно  на  небѣ  и 
на  землѣ,  по  слову  его,  надвигающемуся  на  подобіе  бурнаго  вѣтра,  растутъ  плоды 
на  поляхъ  и  зелень,  множатся  стада,  слово  его  создаетъ  право  и  справедаивость, 
слово  его — далекое  небо  и  скрытый  и  подземный  міръ.  Эго — въ  другой  внѣшней 
ф'ормѣ— то  же  самое  дредсгавівяіе.  Когда  ассирійскій  царь  Ададнирари  Ш  (811  — 
782)  говоритъ:  „на  Небо  я  полагаюсь,  на  другихъ  боговъ  я  не  полагаюсь",  то  это 
предпочтеніе  Небо  Мардуку  вызывается,  вѣроятно,  сознательнымъ  и  намѣреннымъ 
антагонизмомъ  къ  религіозному  преобладанію  Вавилона.  Та  же  тенденція  увѣнчать— 
пантеонъ  монархическимъ  главой  видна  въ  надписяхъ  ново-вавилонскихъ  властителей 
и  изъ  именъ,  которыя  въ  безчисленномъ  количествѣ  дошли  до  насъ  въ  юридическихъ 
документахъ.  Во  время  халдейскаго  господства  культъ  Мардука  и  Небо  затмилъ  культы 
всѣхъ  остальныхъ  боговъ. 

§  9.  Ану,  Белъ  н  Эа. 

Во  главѣ  вавилонскаго  пантеона  стоитъ  великая  тріада — Ану,  Белъ  и  Эа  (ср. 
•§  7)  ^).  Въ  звѣздной  системѣ,  а  соотвѣтственно  этому  въ  миѳологіи  и  въ  мантическихъ 

Происхожденіе  этой  сяртемы,  распредѣляющей  три  области  космоса  между  Ануі 
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текстахъ  тріада  трехъ  великихъ  боговъ  играетъ  главную  роль.  Въ  культѣ  они  отсту¬ 
паютъ  на  задній  планъ.  На  ихъ  мѣстѣ  въ  Вавилонѣ  выступаетъ  Мардукъ,  владыче¬ 
ствующій  надъ  всей  вселенной,  раздѣленной  на  три  части  (  небесный  океанъ  и  сѣверное 
небо,  зодіакъ,  южное  небо)  космически  и  (небо,  земля,  водная  глубина)  по  отношенію 
къ  небу;  рядомъ  съ  Мардукомъ  стоитъ  еще  тріада  трехъ  великихъ  правителей  зо¬ 
діака,— (іинъ,  Шамашъ  и  Иштаръ  (или  Рамманъ).  Правда,  Ану  Белъ  и  Эа  со  священнымъ 
трепетомъ  все  еще  ставятся  выше  всѣхъ  остальныхъ  боговъ,  и  даже  боги,  вліяющіе 
на  міръ  и  вступающіеся  за  людей,  боги-творцы  съ  благоговѣніемъ  обращаются  къ  нимъ, 
но  отъ  нихъ  осталось  немного  бо.чьше  имени.  Они  отошли  въ  какую-то  безконечную 
даль.  Въ  вавилонскомъ  пантеонѣ  ихъ  культъ,  какъ  культъ  космическихъ  боговъ,  не 
имѣетъ  уже  больше  мѣста  на  ряду  съ  культомъ  Мардука,  но  вавилонская  система 
ПС  замалчиваетъ  того,  что  Мардукъ  занялъ  ихъ  мѣсто.  Въ  одномъ  введеніи  къ  сбор¬ 
нику  законовъ  Хаммураби  говоритъ,  что  Ану  и  Белъ  передали  власть  надъ  людьми 
Мар’дуку,  сыну  9а. 

'  Только  9а  сохраняетъ  за  собой  первое  мѣсто  и  въ  культѣ,  хотя  сынъ  его  Мар¬ 
дукъ  въ  качествѣ  вѣстника  боговъ  является  посредникомъ  въ  сношеніяхъ  Эа  съ  людьми. 
Въ  качествѣ  бога  недосягаемыхъ  и  неизсякаемыхъ  источниковъ  жизни  подзем¬ 
наго  міра  и  въ  качествѣ  бога  тайной  мудрости  Эа  остается  творцомъ  и  хранителемъ 
жизни. 

Съ  тріадой  Ану,  Белъ  и  Эа  мы  встрѣчаемся  ужа  въ  надписяхъ  Сирпурлы.  Ану 
это,  вѣроятно,  то  же  самое,  что  небо.  Звѣздная  система  приписываетъ  ему  высшее 
небо,  какъ  мѣсто  его  пребыванія  во  вселенной,  т.  е.,  мѣсто  надъ  областью  зодіака, 
въ  земномъ  же  мірѣ,  раздѣленномъ  на  три  части,  его  мѣстопребываніе  —  сѣверный 
полюсъ  на  небѣ.  Ончі  упоминается  уже  въ  древнѣйшихъ  южно-вавилонскихъ  надписяхъ. 
Въ  надписяхъ  Гудеа  изъ  Сирпурлы  его  называютъ  просто  и  безъ  всякихъ  прибавленій 
господинъ  неба,  отецъ  богини  земли,  богини-матери  Бау.  Въ  культѣ  въ  Урукѣ  (Эрехъ) 
онъ— отецъ  царицы  неба  Иштаръ,  называющійся  также  Ануниту.  Онъ— высшій  господинъ 
вселенной,  царь,  отецъ  боговъ.  Боги— это  сыновья  Ану.  Свѣтлое  небо— его  жилище. 
По  его  имени  божество  названо  просто  Ануту.  Приказанію  его  должны  повиноваться  всѣ 
боги,  и  въ  трудныхъ  дѣлахъ  они  обращаются  къ  нему.  Самъ  онъ  никогда  не  является 
дѣйствующимъ.'  Когда  положеніе  опасно,  онъ  старается  при  помощи  разныхъ  обѣщаній 
небеснаго  владычества  побудить  другого  бога  къ  этому  опасному  предпріятію;  такъ 
онъ  поступилъ  при  созданіи  міра,  такъ  онъ  оставался  бездѣятельнымъ  во  время  по¬ 
топа,  таковъ  онъ  въ  легендѣ  о  буревѣстникѣ  Цу,  похищающемъ  у  бога  солнца  скри¬ 
жали  судьбы,  таковъ  же  онъ  въ  легендѣ  объ  Аданѣ,  сломавшемъ  крылья  южному 
вѣтру,  наконецъ,  таковъ  же  онъ  въ  звѣздныхъ  миѳахъ  о  лунѣ,  тѣснимой  семью  злыми 
духами  (лунное  затменіе).  Правда,  въ  исторіи  творенія  міра  тріада  боговъ  Лну,  Бе.ііъ, 
Эа  созданы  высшей  парой  боговъ,  и  совѣщаніе  передъ  битвой  со  змѣей  Тіаматъ  ве¬ 
дется  здѣсь  отцомъ  его  Аншаръ.  Но  Тіаматъ  хотѣла  сдѣлать  своего  супруга  Кингу 
высшимъ  изъ  боговъ  тѣмъ,  что  дала  ему  на  грудь  скрижали  судебъ,  вслѣдствіе  чего 
онъ  получилъ  санъ  Ану.  Встрѣчаются  еще  и  другія  указанія  на  то,  какъ  Ану  занялъ 
высшее  мѣсто.  То  обстоятельство,  что  Ану  дѣлаетъ  *  неудачную  попытку  напасть  на 
змѣю  Тіаматъ,  служитъ  къ  возвеличенію  побѣдоноснаго  Мардука,  который  послѣ  того 
и  получаетъ  въ  награду  скрижали  судебъ.  Но  когда  онъ  получаетъ  высшій  санъ  среди 
боговъ,  ему  говорятъ:  въ  управленіи  ты  не  имѣешь  равнаго,  твое  слово  —  это  Ану. 
Въ  разсказѣ  о  потопѣ  онъ  вмѣстѣ  съ  Беломъ  и  губительными  божествами  солнца 
постановляетъ  погубить  людей.  Но  въ  дѣйствительности  иниціаторомъ  потопа  является 
Белъ.  Объ  Ану  упоминается  еще  только  въ  связи  съ  тѣмъ,  что  боги,  въ  страхѣ  передъ 


Беломъ  и  Эа  вполнѣ  загадочно.  Возможно,  что  здѣсь  играютъ  роль  доисторическія  отно¬ 
шенія,  когда  три  города  У  рукъ,  Ниппуръ  и  Эриду  имѣли  политическое  значеніе  и  нахо¬ 
дились  въ  политической  связи.  Урукъ  —  городъ  Ану,  Ниппуръ  —  городъ  Бела,  Эриду  — 
городъ  Эа.  Въ  вавилонскомъ  описаніи  сотворенія  міра,  разсказывающемъ  о  созданіи  не¬ 
бесныхъ  жилищъ  для  боговъ  и  мѣстъ  ихъ  культа  на  землѣ,  города  перечисляются  въ 
географической  послѣдовательности  съ  сѣвера  на  югъ,  такъ  что  Ниппуръ  оказывается 
первымъ.  Космическій  Ниппуръ  й  Урукъ  соотвѣтствуютъ  здѣсь  земному  Ниппу ру  и 
Уруку;  космическій  Эриду  обозначается  именемъ  Апсу^  Океанъ,  зто  —  царство  Эа. 
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воздымающейся  къ  небу  водной  бездной,  бѣгутъ  на  небо  .\ну.  Заклинательный  гимнъ 
А  ну  называетъ  его  блаженнымъ  господиномъ  неба,  толкуют’имъ  знаменія  и  силы.  — 
Супруга  Ант  называется  Анту. 

Белъ  *(Енъ-Лиль,  у  Дамасція  ’іа/.іѵо;),  господинъ,  властитель  земного  царства  на 
небѣ  (Зодіакъ)  и  на  землѣ,  властитель  горы  боговъ  и  горы  странъ.  Въ  надписяхъ 
Гудеа  онъ  называется  господиномъ  земли,  приказанія  котораго  неизмѣнны,  и  который 
владѣетъ  скрижалями  судебъ.  Его  называютъ  также  великой  горой,  храмъ  его— гор¬ 
ный  домъ  въ  соотвѣтствіи  съ  представленіемъ  о  міровой  горѣ,  выходящей  изъ  под¬ 
земнаго  міра  и  подымающейся  къ  небу.  Древне-вавилонскіе  цари  выводятъ  свою 
власть  отъ  Бела,  посадившаго  нхъ  на  престолъ,  подобно  тому,  какъ  впослѣдствіи  ва¬ 
вилонскіе  цари,  и  владычествовавшіе  надъ  Вавилономъ  цари  ассирійскіе  выводятъ 
свою  власть  отъ  Мардука.  Демоническія  силы  въ  особенности  подчинаютея  ему;  онъ 
царь  всѣхъ  земныхъ  духовъ.  Въ  качествѣ  господина  надъ  людьми  онъ,  собственно 
говоря,  и  является  настоящимъ  Беломъ,  т.  е.  господиномъ,  опредѣляющимъ  ихъ 
судьбы,  а  въ  особенности  смерть.  Въ  этой  роли  онъ  отличается  двойственнымъ  ха¬ 
рактеромъ,  съ  одной  стороны,  онъ  добрый,  съ  другой— разрушающій  богъ. 

Положеніе  Бела  въ  исторіи  о  потопѣ  свидѣтельствуетъ’ о  томъ,  что  въ  качествѣ 
второго  бога  тріады  боговъ  онъ  одинако  правитъ  надъ  земнымъ  царствомъ  на  небѣ, 
и  на  землѣ.  Онъ  руководитъ  стихіями  не  по  произволу,  разнузданность  человѣчества 
причина  его  губительной  ярости.  Область  власти  Бела — земля.  Уэті-Нашштимъ  такъ 
объясняетъ  своимъ  землякамъ,  почему  онъ  строитъ  ковчеп.:  „Такъ  какъ  Белъ  меня 
ненавидитъ,  то  я  не  хочу  остаться  жить  въ  вашемъ  городѣ,  не  хочу  оставаться  на 
землѣ  Бела,  я  хочу  спуститься  на  океанъ  лшть  съ  Эа,  моимъ  господиномъ".  Какъ 
Белъ  даетъ  благодатный  дождь,  такъ  онъ  можетъ  послать  людямъ  п  губительный 
потопъ.  Если  другіе  боги  тоже  участвовали  въ  совѣщаніи,  то  все  же  Белъ  придалъ 
потопу  характеръ  суда,  онъ  хотѣлъ  совсѣмъ  погубить  людей  за  и.къ  разну.зданность 
и  разгнѣванъ  тѣмъ,  что  одинъ  человѣкъ  уцѣлѣлъ.  Такимъ  образомъ  онъ  является  передъ 
нами  въ  видѣ  гу'бительнаго  бога,  и  по  поводу  спасенія  Утъ-Напиштима  9а  успокаиваетъ 
его  только  тѣмъ,  что  совѣтуетъ  ему  наказывать  грѣшниковъ  разными  повѣтріями, 
чумой,  голодомъ  и  дикими  звѣрями.  Однако,  тотъ  же  Белъ  уже  благожелательно  под¬ 
ходитъ  къ  спасенному  и  къ  его  женѣ,  благословляетъ  ихъ  и  отводитъ  ішъ  для 
житья  островъ  блаженныхъ. — Супруга  его— Велитъ  (Нинъ-Лиль),  госпожа. 

Если  въ  звѣ.здномъ  миѳѣ  о  семи  злыхъ  духахъ  его  называютъ  отцомъ  Сина, 
Шамаша  и  Иштаръ,  то  это  вполнѣ  соотвѣтствуетъ  представленію  о  его  господствѣ  надъ 
зодіакомъ.  Но  уже  въ  древнѣйшихъ  надписяхъ  Синъ  преимущественно  называется 
сыномъ  Бела. 

Эа  (Енъ-Ки),  добрый,  богъ  изъ  Эриду  при  устьѣ  рѣкъ, — третій  богъ  въ  вели¬ 
кой  тріадѣ  боговъ.  По  звѣздной  системѣ  въ  небесномъ  мірѣ  ему  принадлежитъ  южное 
небо  и  небесный  океанъ,  въ  земномъ  мірѣ— водная  глубина,  окружающая  землю  со 
всѣхъ  сторонъ  и  текущая  подъ  землей,  прѣсноводный  океанъ, 
который  предполагался  подъ  землей.  Произношеніе  имени  Эа, 
повидимому,  надежно  установлено  ^).  Богомъ  нижняго  міра 
его  называетъ  уже  Гудеа;  онъ  царь  Эриду,  этого  чистаго 
мѣста,  господинъ,  дарующій  мудрость.  И  то,  и  другое  тѣсно 
связано.  Эа  живетъ  въ  водной  глубинѣ,  и  такимъ  образомъ 
онъ  господинъ  подземныхъ  источниковъ,  изъ  которыхъ  вы¬ 
текаютъ  ручьи  и  рѣки,  оплодотворяющія  страну.  Родниковая 
вода  драгоцѣннѣйшій  даръ  бога.  Одни  изъ  воротъ  ассирій¬ 
скаго  города  Саргона  назывались  такъ:  „Эа  здѣсь  открываетъ 
(городу)  КЛЮЧЪ".  Самъ  онъ  называется  царемъ  водной  глубины  и  господиномъ  рѣкъ. 
Отсюда  это  вовсе  не  является  вторженіемъ  въ  область  ІВела,  когда  онъ  называется 


Эмблема  бога  Эа. 


Имя  это  почти  всегда  пишется  идеографически.  Сравнить  У  Дамасція.  Мо* 
жетъ  быть,  изъ  святого  благоговѣнія  писали  имя  Эа  въ  видѣ  ребуса.  Дѣло  въ  томъ,  что 
имя  Эа  это — великая  невыразимая  тайна  заклинаній;  въ  этомъ  имени,  которое  было  на¬ 
писано  на  сосудѣ  для  угля,  употреблявшемся  при  заклинаніяхъ,  таилась  величайшая 
чародѣйная  сила.  Даже  боги  не  знаютъ  имени  Эа. 
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НАУЧНАЯ  ЬИЕЛГОТЕКА— ОТДѢЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 


богомъ  земли,  какъ  богъ  вытекающаго  изъ  глубинъ  плодородія.  Такимъ  образомъ, 
этой  природной  силой  Эа  объясняются  тѣ  титулы,  которые  въ  изобиліи  расточаютъ 
ему  гимны,  называя  его  господиномъ  жизни,  "первоисточникомъ  жизни,  господиномъ 
рожденій.  Въ  одномъ  заклинательномъ  «гимнѣ  онъ  называется  господиномъ  чело¬ 
вѣчества,  создавшимъ  людей.  Его  вообще  охотно  славословятъ  какъ  творца,  какъ 
творца  всего  и  какъ  творца  боговъ  подъ  именемъ  9а-епешъ-  или  и  Эа  илути-ибни.  Въ 
эпосѣ  о  созданіи  міра  Энума  илу  Ану  (см.  §  21)  разсказывается,  что  Эа  изъ  глины 
океана  созда.іъ  боговъ  (не  великихъ  боговъ)  и  людей.  Онъ  также  господинъ  судебъ. 
Въ  связи  съ  этимъ  говорится  о  книгѣ  Эа,  которой  нужно  строго  придерживаться. 
Культъ  Эа  связанъ  съ  тѣмъ  первоначальнымъ  воззрѣніемъ,  по  которо.чу  творческая 
сила,  пробуждающая  природу  къ  жизни,  должна  дремать  въ  глубинѣ  земли.  Вч>  этой 
скрытой  глубинѣ  живутъ  всѣ  тайны,  и  поэтому  Эа — богъ  скрытой  и  недосягаемой 
мудрости.  Жилище  его*  въ  океанѣ  называется  домомъ  мудрости.  Его  стихія  —  очи¬ 
щающая  вода.  Всѣ  чародѣйныя  силы—его  собственность  (см.  §  16),  сны — средство  по¬ 
сылать  свои  откровенія.  Онъ  главный  магъ  боговъ,  совѣтникъ  боговъ  и  людей,  ко¬ 
торымъ  онъ  благожелательно  сообщаетъ  свою  мудрость,  потому  что  онъ  любитъ  людей. 
Такъ  какъ  онъ  живетъ  въ  глубинѣ,  то  ему  принадлежатъ  всѣ  благородные  металлы, 
и  онъ  является  покровителемъ  кузнецовъ  и  художниковъ.  Орудія  всякаго  искусства 
вышли  изъ  его  области,  мудрость  учитъ  пользоваться  ими,  онъ,  слѣдовательно,  богъ- 
покровитель  всякихъ  искусствъ  и  наукъ,  всякаго  ремесла,  богъ  культуры.  Само  собой 
понятно,  что  онъ,  между  прочимъ,  и  патронъ  моряковъ.  Еще  Санхерибъ  (ассиріянинъ), 
прежде  чѣмъ  сѣсть  на  корабль,  бросаетъ  въ  море  золотую  рыбу  и  золотой  корабль, 
какъ  священный  даръ. 

Со  всѣми  этими  чертами  мы  вновь  встрѣчаемся  въ  разсказѣ  о  потопѣ.  Эа  спа¬ 
саетъ  на  кораблѣ  Утъ-Напнштима,  онъ  защищаетъ  спасеннаго  передъ  разгнѣваннымъ 
Беломъ.  Во  снѣ  онъ  сообщилъ  Утъ-Напиштиму  все,  что  онъ  слышалъ  на  собраніи 

боговъ,  и  искусно  указалъ  ему,  какихъ  размѣровъ  долженъ 
быть  ковчегъ,  который  ему  нужно  построить.  Белъ  тотчасъ 
же  поня.чъ,  кто  тутъ  вмѣшался;  кто,  кромѣ  Эа,  можетъ  со¬ 
вершить  что-либо  подобное,  да  вѣдь  только  Эа  и  знаетъ, 
какъ  найтись  во  всякомъ  дѣлѣ.  Но  Эа  знаетъ  также,  какъ 
успокоить  Бела  и  настроить  его  благосклонно  по  отно¬ 
шенію  къ  спасенному. — Супруга  Еа  называется  Дамкина, 
она  —  госпожа  водной  глубины. 

Послѣ  всего  этого  весьма  вѣроятно,  что  разсказъ 
Бероеа  о  человѣкѣ-рыбѣ  Оаннесѣ  и  изображеніе  бога  въ 
чешуйчатомъ  плащѣ  относится  къ  Эа.  Рыба — символъ  его,  въ 
ученомъ  же  космогоническомъ  представленіи  —  каменный 
козелъ  съ  рыбьимъ  хвостомъ.  Беросъ  разсказываетъ,  что 
Оаннесъ  каждое  утро  выходилъ  изъ  бездны  морской,  чтобъ 
учить  людей,  познакомить  ихъ  съ  земледѣліемъ,  постройкой 
городовъ  и  храмовъ,  ремеслами  и  искусствомъ,  вечеромъ  же 
онъ  снова  возвращался  въ  море  ^).  Правда  обстановка  раз¬ 
сказа  свидѣтельствуетъ  о  томъ,  что  мы  имѣемъ  здѣсь  миѳъ 
солнечнаго  цикла:  солнце  подымается  изъ  океана  и  снова 
спускается  въ  него,  но  въ  миѳѣ  Эа  можетъ  быть  связанъ 
со  своимъ  сыномъ  Мардукомъ,  утреннимъ  солнцемъ,  поды- 
Рыбообразныйвавилонскіймяющимся  ИЗЪ  моря.  Такъ  какъ  онъ  былъ  господиномъ 
богъ.  всѣхъ  заклинаній,  то  культъ  его  не  могъ  въ  такой  же  мѣрѣ 

отступить  на  задній  планъ,  какъ  культъ  Ану  и  Бела.  Дѣйствующимъ  мы  его  тоже 
никогда  не  видимъ. 


')  Беросъ  разсказываетъ,  что  послѣ  потопа  исчезнувшій  вскорѣ  послѣ  него 
Ксисутросъ  далъ  оставшимся  въ  живыхъ  указаніе,  чтобъ  они  выкопали  въ  Сиппарѣ 
,, письмена"  и  распространили  среди  людей.  Представленія  объ  Оаннесѣ  не  отличаются 
единствомъ.  Часто  склоняются  къ  тому,  чтобы  видѣть  въ  немъ  скорѣе  сыновей  Эа  и  дру¬ 
гіе  образы  вавилонской  миѳологіи,  чѣмъ  самого  Эа  (Мардукъ,  Адана,  Утъ-Напиштимъ). 
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§  10.  Синъ,  Шамашъ,  Ададъ  (Раиманъ). 

На  ряду  съ  великой  тріадой, — Ану,  Белъ,  Эа,— представляющей  вселенную  въ 
цѣломъ  и  въ  главныхъ  частяхъ,  стоитъ  вторая  тріада  великихъ  боговъ— Синъ,  Шамашъ 
и  Иштаръ.  Они  управляютъ  зодіакомъ  и  являются  причиной  всѣхъ  измѣненій  въ 
явленіяхъ  природы.  Порядокъ  ихъ  соотвѣтствуетъ  періоду  господства  луны  въ  теологіи. 
Синъ — отецъ,  Шамашъ— сынъ,  Иштаръ— дочь.  Въ  этихъ  богахъ  свѣтилъ  мы  имѣемъ 
смѣшеніе  звѣздной  теологіи  и  натуральнаго  миѳа.  Точка  зрѣнія  натуральнаго  миѳа 
ставитъ  на  мѣсто  Иштаръ  западносемитическій  культъ  бога  погоды  Адада  (Раммана) 
и  создаетъ  тріаду  изъ  Сина,  Шаяаша  и  Адада  (Раммана). 

Согласно  сидерическому  воззрѣнію,  Синъ  (Енъ-Цу)  въ  видѣ  полнолунія  возсѣ¬ 
даетъ  на  тронѣ  въ  сѣверной  точкѣ  эклиптики,  и  это  происходитъ  въ  моментт» 
зимняго  солнцестоянія.  Поэтому  въ  лунный  періодъ  годъ  начинается  осенью,  а  въ 
солнечный  періодъ  весной.  Начиная  съ  точекъ  равноденствія,  солнце  и  луна  стре¬ 
мятся  къ  господству  (къ  точкѣ  Нибиру).  Когда,  начиная  съ  осенняго  равноден¬ 
ствія,  луна  поднимается  къ  Нибиру,  то  въ  то  же  время  солнце  направляется  къ  под¬ 
земному  міру.  Дискъ  полной  луны  (и  солнца)  это— лицо  божества.  Синъ— господинъ 
оракуловъ.  Жрецъ  ночью  на 
дискѣ  полной  луны  читаетъ, 
что  написалъ  на  немъ  Небо. 

Ставъ  во  властное  положеніе 
на  точку  лѣтняго  солнцесто¬ 
янія,  онъ  является  великимъ 
Ану  (ср.  §  8),  порождающимъ 
боговъ  и  людей,  расточите¬ 
лемъ  скипетровъ  и  опредѣ¬ 
лителемъ  судебъ.  Дни  полно¬ 
лунія  — это  дни  прекрасной 
великой  царской  короны. 

Какъ  полнолуніе  Синъ  — про¬ 
образъ  царскаго  сана.  При 
измѣненіи  фазъ  отъ  первой 
четверти  до  полнолунія  это— 

„плодъ,  рождающійся  изъ  самого  себя".  Украшеніе  тюрбана,  королевская  корона,  это- 
рога  луннаго  серпа.  Въ  качествѣ  рурогаго  Синъ  называется  могущественнымъ  бы¬ 
комъ.  Звѣзды— это  войско  его,  а  также  войско  Ану;  онѣ  движутся  руководимыя  имъ. 
Какъ  отецъ  Шамаша  онъ  идетъ  впереди  солнца  съ  свѣтлымъ  свѣтиломъ  своимъ.  И 
даже  впослѣдствіи,  въ  солнечный  періодъ,  начало-  сутокъ  продолжаютъ  считать  съ 
захода  солнца  (появленія  луны).  Гудеа  говоритъ  о  Синѣ,  что  никто  не  открываетъ 
его  имени.  Какъ  властитель  небеснаго  и  земного  міра,  онъ  въ  имени  своемъ  скры¬ 
ваетъ,  всѣ  тайны  космоса.  Онъ  выше  сури  Шамаша.  Надъ  Оияомъ  нѣтъ  судьи.  Онъ 
самъ,  подобно  Шамашу,  приноситъ  народамъ  право  и  справедливость. 

Въ  той  исторіи  шренія,  которая  возвышаетъ  бога  солнца  и  весны  Мардука 
въ  цари  боговъ,  представленіе  правильно  исходитъ  изъ  новой  луны,  начинающей 
свѣтить  въ  началѣ  мѣсяца,  и  проходить  затѣмъ  фазы  луны,  исчезая  снова  въ 
солнцѣ  при  наступленіи  новолунія.  Въ  Урѣ  Сину  поклонялись  подъ  именемъ  Нан- 
нара,  освятителя.  Уръ-Гуръ  называетъ  его  могучимъ  быкомъ  ,4ну.  Звѣздный  миѳъ  о 
Синѣ,  тѣснимомъ  злыми  духами  и  спасаемомъ  Мардукомъ,  относится  къ  лунному 
затменію.  Въ  разсказѣ  о  сотвореніи  міра  ж  о  потопѣ  Синъ,  какъ  божество,  совершенно 
отступаетъ  на  задній  планъ. 

'  ПредстаБ.шнш,  болѣе  останавливаюпцяся  на  натуральномъ  миѳѣ  и  на  смѣнѣ 
временъ  года,  исходятъ  изъ  появленія  луннаго  серпа  послѣ  новолунія.  Во  время  ново¬ 
лунія  луна  три  дня  остается  въ  подземномъ  мірѣ,  и  появленіе  ея  торясественно  прн- 
вѣтствротъ.  Какъ  богъ  природы,  Синъ  является  бого.чъ  растительности.  По  слову 
его  растутъ  растенія  и  увеличивается  плодовитость  стадъ.  Поэтому,  онъ  и  устана¬ 
вливаетъ  жертвоприношенія  зерновымъ  хлѣбомъ.  Упоминается  также  о  губительномъ 


Вотъ  Синъ  принимаетъ  шШЕОненІе- 


НАГЧПАЯ  БИБЛЮГЕКА—  ОТДѢЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 


Дѣйствіи  луны,  вызываемомъ  луннымъ  ударомъ.— Супруга  его  называется  Нинъ-Галь, 
великая  госпожа. 

ІПамашъ  (Уту)  по  значенію  своему  въ  звѣздной  системѣ  слѣдуетъ  за  Синемъ. 
Уже  въ  древневавилонской  надписи  Еаннатума  онъ  называется  отпрьіскомъ  Наннара. 
Это — великій  и  возлюбленный  другъ  людей*  и  боговъ.  Онъ  — богъ  евѣтлато,  всюду 
проникающаго,  освѣщающаго  всякій  мракъ  дневного  свѣта,  и  на  первый  планъ  вы¬ 
ступаетъ  его  этическое  вліяніе.  Онъ — судья  небеснаго  и  земного  міровъ.  Онъ— великій 
судья  боговъ.  Обширная  земля — твоя  сѣть,  далекое  небо— твоя  петля,  говоритъ  въ 
миѳѣ  змѣя  ПІамашу,  Хаммураби  принимаетъ  законы,  какъ  откровеніе  бога  солнца. 
Колонна  Хаммураби  со  сборникомъ  законовъ  изображаетъ  бога  солнца  сидящимъ  на 
тронѣ.  Онъ  передаетъ  законы  царю  стоящему  передъ  яимъ  въ  позѣ  молящагося. 
Эта  картина  должна  была  показать,  что  Хаммураби  —  царь  справедливый.  По  при¬ 
казанію  ІПамаша,  великаго  судьи  неба  и  земли,  справедливость  должна  взойти  въ 
■странѣ.  И  Шамашъ  справедливо  руководитъ  судомъ.  Дѣти  его — Еетту  и  Іешару,  право 
и  справедливость.  Онъ— врагъ  всякихъ  ночныхъ,  темныхъ  дѣлъ.  Преступники,  гра¬ 
бители  и  воры,  боятся  его  и  дрожатъ  передъ  нимъ,  ложь  должна  сторониться  его, 
всякая  ночная  нечисть  колдуновъ  и  демоновъ  прогоняется  его  яркимъ  свѣтомъ.  Свѣтъ 
его  проникаетъ  въ  сокрытыя  тайны.  Онъ  изслѣдуетъ  всѣ  тайны  знаменій  и  сновъ. 
Этотъ  же  свѣтлый  богъ,  съ  другой  стороны,  добросердечно  подаетъ  помощь  и  покро¬ 
вительствуетъ  слабымъ  и  притѣсненнымъ.  Онъ  можетъ  освободить  связанныхъ,  да¬ 
ровать  больнымъ  исцѣленіе,  поэтому  ему  славословятъ,  какъ  воскрешающаго  мерт¬ 
выхъ.  Такъ  какъ  онъ  покровительствующій  богъ,  то  о 
немъ  правильно  говорится,  что  онъ  помогаетъ  странни¬ 
камъ  въ  тяжеломъ  пути.  Для  того,  насколько  глубоко 
вкоренилась  нравственная  точка  зрѣнія  на  вліяніе  бога 
солнца,  характерно  то,  что  въ  животномъ  эпосѣ  о  змѣѣ 
и  ор-тѣ  змѣя,  потерпѣвъ  насиліе  отъ  орла,  обращается  къ  ПІа- 
машу,  съ  просьбой  о  защитѣ  и  отмщеніи.  Въразсказѣ  о  потопѣ 
онъ  участвуетъ  въ  спасеніи  Утъ-Напиштима,  открывая 
ему  знакъ  для  начала  потопа,  съ  которымъ  Утъ-Напиш- 
тимъ  и  соображается. 

Вавилонскіе  миѳы  большею  частью  солнечные  миѳы  (или 
лунны^, рѣдко  бни  связаны  съ  Венерой);  въ  основѣ  ихъ  ле¬ 
житъ  суточное  и  годичное  движеніе  солнца  съ  его  фазами; 
утро,  полдень,  вечеръ,  ночь  и  соотвѣтственно;  весна,  дѣто, 
осень,  зима,  или  же  двойное  дѣленіе  на  день  и  ночь,  лѣто 

Хаимтоабн  поннимаетъ  зако-“  ВЫСОКО  поэтичеекой  формѣ  описывается,  какъ 

ны  ота  бога  млнца  ШамашГ  начинаетъ  ПОЯВЛЯТЬСЯ  блескъ  Шамаша,  его  побѣдоносное 

шествіе  по  небесному  своДу,  его  лучистый  путь,  и  при 
атомъ  поэзія  описанія  вовсе  не  затемняетъ  представленіе  о  небесномъ  божествѣ, 
возсѣдающемъ  на  тронѣ.  На  древне-вавилонскихъ  цилиндрахъ  изображено,  какъ  богъ 
солнца  съ  пальмовой  вѣтвью  въ  рукѣ  появляется  за  горой  боговъ  съ  двумя  верши¬ 
нами»  посреди  открытыхъ  небесныхъ  дверей  въ  сопровожденіи  двухъ  образовъ,  дбозна- 
чающихъ,  можетъ  быть,  утро  и  вечеръ.  На  другомъ  цилиндрѣ  онъ  изображенъ  въ 
борьбѣ  съ  безпомощной  фигурой,  сидящей  на  горѣ;  это  —  солнце,  которое,  сжигая  и 
изсущая  все  съ  зенита,  спѣшитъ  къ  горѣ  солнечнаго  заката;  рядомъ  съ  нимъ  рго 
•с-упруга  съ  вѣнцомъ  побѣдителя.  На  другихъ  цилиндрахъ  геніи  приносятъ  скованнымъ 
губительнаго  и  враждебнаго  богамъ  демона  юго-западнаго  вѣтра  къ  трону  Шамаша.  Въ 
вавилонскихъ  подписяхъ  можно  также  встрѣтиться  съ  поэтическимъ  представленіемъ 
о  богѣ  солнца;  на  солнечной  колесницѣ  онъ  ѣдетъ  со  своимъ  слугой,  управляющимъ 
колесницей  и  впрягающимъ  огненныхъ  скакуновъ,  колѣни  которыхъ  никогда  не  осла¬ 
бѣваютъ.  Въ  гимнахъ,  которыми  славятъ  его,  остается  продуманная  связь  съ  движе¬ 
ніемъ  солнца:  когда  онъ  открываетъ  запоры  неба  и  подымаетъ  евою  главу  надъ  мі¬ 
ромъ,  тогда  весь  міръ  покрывается  блескомъ,  боги  и  люди  съ  великой  радостью 
взираютъ  на  него,  пастыря  всѣхъ  существъ,  освѣщающаго  небо  и  землю,  знамя  ши- 
|М)кой  земли;  онъ  одинъ  переходитъ  широкое  море,  кто,  кромѣ  него,  можетъ,  сдѣлать 
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это,  говорится  въ  эпосѣ  Гилгамешъ;  блескъ  его  спускается  къ  океану,  широкое  громадное 
море  смотритъ  на  свѣтъ  его,  и  онъ  проникаетъ,  распространяя  страхъ,  и  въ  неиз¬ 
вѣстныя  области.  Свѣтъ  это— радость  и  источникъ  спасенія,  вотъ  чѣмъ  переполнены 
всѣ  гимны  Шамашу. 

Богъ  солнца  въ  четырехъ  міровыхъ  точкахъ  солнцестоянія  и  равноденствія  ха¬ 
рактеризуется  культомъ  бо¬ 
говъ  солнца:  Мардукъ 
(весна),  Ниннбъ  (лѣто), 

Небо  (осень),  Нерга-іъ  (зи- 
•ма).  Натуральный  миѳъ 
объ  умираніи  и  воскресе¬ 
ніи  міра  воплощенъ  въ 
миѳѣ  о  Таммузѣ,  лѣтнее 
солнцестояніе  это  —точка 
смерти,  зимнее  солнце¬ 
стояніе  —  время  воскресе¬ 
нія.  Кетту  и  Мешару,  дѣти 
бога  солнца,  тоясе  олице¬ 
творяютъ  обѣ  половины  ПІамашъ  утромъ  выходитъ  изъ  восточныхъ  дверей  неба, 
года.  По  тому  воззрѣнію, 

которое  ставитъ  культъ  солнца  выше  культа  луны,  Шамашъ  является  причиной 
пробу иіденія  земли  и  плодотворнаго  роста.  Онъ— расточитель  жизни,  великій  благо¬ 
дѣтель  людей.— Супруга  его  или  невѣста  называется  Аи. 

Третій  богъ  во  второй  тріадѣ  это —богъ  вѣтра  и  бури 
Ададъ  (Рамманъ^)  „гремящій",  въ  концѣ  концовъ  боп.  всѣхъ 
атмосферныхъ  явленій  между  небомъ  и  землей.  Бога  дождя 
иногда  называютъ  еще  богомъ  источниковъ,  но  обозна¬ 
ченіе  это  первоначально  не  принадлежитъ  ему.  Бури  это- 
вѣстники  его,  онъ  самъ  называется  ,„буря“,  молніи— 
его  оружіе.  Подобно  Белу,  функціи  котораго  онъ  пере¬ 
нялъ,  онъ  расточаетъ  благословенія;  дождь  его  оплодо¬ 
творяетъ  землю,  но  онъ  же  становится  страшнымъ  и 
ужаснымъ,  когда  даетъ  волю  опустошающей  силѣ  стихій. 
Когда  онъ  въ  тѣ  моменты  ѣдетъ  въ  гнѣвѣ,  сопровождаемый 
служащими  ему  демонами  бурнаго  вѣтра,  уничтожая  небо 
и  землю,  то  даже  боги  прячутся  отъ  его  ярости.  Закли¬ 
натель  ные  гимны  и  (ассирійскія)  царскія  надписи  любятъ 
обращаться  къ  Рамману,  когда  нужно  призвать  на  кого- 
либо  ужасное  проклятіе  или  губительное  зло:  его  про¬ 
сятъ  тогда  послать  на  вражескую  страну  или  вражескій 
домъ  ужасный,  бурный  приливъ,  злой  дождь,  опусто¬ 
шительный  ураганъ,  возмутить  подданныхъ  противъ 
Демонъ  юго-западнаго  вѣтра,  ихъ  властителя,  вызвать  нуаду,  засуху,  голодъ  и  опусто¬ 
шить  страну  своими  ужасными  молніями.  Большинство 
ассирійскихъ  гимновъ  не  перестаетъ  превозносить  его  могущественную  и  опустоши¬ 
тельную  силу.  Его  изображаютъ  съ  топоромъ  и  громовой  дубиной. 

Ададъ  (Рамманъ)  неразрывно  связанъ  съ  вавилонской  легендой  о  потопѣ.  Его 
часто  называютъ  богомъ  бурной  бездны.  Правда,  онъ  не  принимаетъ  учаетія  въ  со- 


Имя  этого  бога  всегда  изображается  идеограммой  ІМ.  Въ  нѣкоторыхъ  собствен¬ 
ныхъ  именахъ  его  мы  встрѣчается  съ  фонетическимъ  начертаніемъ  Каш-та-ни,  Ка-та-па 
Ва-таи.  Та  же  самая  идеограмма  ІМ  уиотребляѳтся  и  для  западно  -  семитическаго  бога 
Адада,  по  ассирійски  Адду.  Въ  вавилонской  звѣздной  системѣ  Рамману  нѣтъ  мѣста.  Онъ 
проникъ  въ  вавилонскій  пантеонъ  съ  запада.  Собственныя  имена  съ  идеографическимъ 
начертаніемъ  ІМ  встрѣчаются  уже  и  въ  древне-вавилонскихъ  надписяхъ  изъ  Теллоха.  Свое 
мѣсто  во, второй  тріадѣ,  которая  первоначально  состояла  изъ  звѣздныхъ  боговъ  Синъ, 
Шамащъ  и  Ипгтаръ,  онъ  получилъ  во  времена  Хаммураби. 
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вѣтѣ  боговъ,  НО  ОНЪ  исполняетъ  ихъ  рѣшенія,  повидимому,  въ  качествѣ  несомнѣннаго 
представителя  Бела,  съ  дикимъ  удовольствіемъ  и  со  страшной  силой.  Самъ  онъ  съ 
громомъ  ѣдетъ  въ  черномъ  облакѣ,  его  вихрь  и  вода  подымаются  къ  небу,  и  даже 
боги  бѣгутъ  въ  ужасѣ.  Повсюду  онъ  является  богомъ  стихій. 

§  11.  И  ш  т  а  р  ъ. 

Подобно  тому  какъ  „илту“— обозначеніе  богини —есть только  грамматическое  измѣ¬ 
неніе  мужской  формы  ,илу“,  такъ  въ  позднѣйшее  время  разныя  богини,  въ  качествѣ 

супругъ  боговъ,  являются  совершенно  анало¬ 
гичными  послѣднимъ  женскими  суіцествами. 
Въ  древнѣйшее  время  довольно  много  богинь 
играли  самостоятельную  роль;  какъ  великія 
богини -матери,  какъ  земной  принципъ  плодо¬ 
родія  и  Зарожденія  жизни,  противостоящій 
муямкому  творческому  принципу.  Выдающуюся 
роль  играетъ  Бау,  дочь  Ану  и  супруга  Нин- 
гирсу,  въ  надписяхъ  Гудеа,  ср.  §  5.  У  нея  семь 


Рамманъ  богъ  грома  и  бури. 

сыновей.  Нишібъ,  окончивъ  свое  стран¬ 
ствіе  надъ  верхнимъ  міромъ,  передъ  за¬ 
катомъ  солнца  входитъ,  къ  ней  въ  Эшу- 
меду.  На  ряду  съ  Бау  выступаетъ  Нина 
съ  кораблемъ,  какъ  эмблемой,  иИштаръ 
съ  дискомъ;  Впослѣдствіи  культъ  жен¬ 
скихъ  божествъ  блѣднѣетъ,  если  онъ  не 
имѣетъ  мѣстныхъ  основаній,  какъ,  напр., 
культъ  богини  Нана  въ  Урукѣ,  отли¬ 
чающейся  по  легендѣ  отъ  Іштаръ,  но 
впослѣдствіи  отождествленной  съ  ней; 
изображеніе  ея  однажды  было  похищено 
эламитами,  а  впослѣдствіи  съ  тріумфомъ 
было  возвращено  обратно,  какъ  добыча, 
выше  которой  не  бываетъ;  или,  напр..  Башня  воротъ  Иштаръ,  украшенная  рельѳф- 
культъ  богини  Гулы,  покровительницы  ными  коричневыми  львами, 

врачей.  Естественно,  что  особое  положе¬ 
ніе  занимаетъ  также  Аллату,  госпожа  подземнаго  царства.  Во  всѣхъ  другихъ  случаяхъ 
культъ  женскихъ  божествъ  играетъ  значительную  роль  только  въ  литературѣ  закли¬ 
наній.  Но  и  здѣсь  онѣ  лишь  тогда  выступаютъ  на  передній  планъ,  когда  божество, 
считающееся  ихъ  супругомъ,  служитъ  предметомъ  особаго  поклоненія.  Сопоставленіе  паръ 
боговъ  стереотипное  явленіе  въ  историческихъ  документахъ  и  въ  религіозной  литературѣ. 
Если  какой-нибудь  богинѣ  посвященъ  особый  гимнъ,  какъ  помощницѣ  и  защитницѣ 
въ  нуждѣ,  то  ее  почти  всегда  безъ  исключеній  надѣляютъ  высшими  титулами:  Велитъ, 
госпожа,  царица  всѣхъ  боговъ,  госпожа  неба  и  земли,  Порождающая  сила  природы 
навсегда  остается  представленіемъ,  связаннымъ  съ  цсенскимъ  божествомъ;  какъ  расто- 
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жительницы  жизни,  защитницы  плода  въ  утробѣ  онѣ  носятъ  особое  названіе  Эруа  и 
Шеруа. 

Въ  большинствѣ  случаевъ  это  формы  проявленія  Иштаръ,  или  же  на  нихъ  пере¬ 
носятся  функціи,  свойственныя  Иштаръ.  Иштаръ  получаетъ  значеніе  «богиня»,  наряду 
съ  наименованіями;  белтумъ  т.  е.  госпожа,  сарратумъ— царица,  и  малкатумъ — княгиня. 

Иштаръ  это — такая  богиня,  которой  поклоняются  в(;ѣ  семитическія  племена.  Она 
занимаетъ  особое  положеніе  среди  всѣхъ  другихъ  богинь,  являющихся  лишь  необхо¬ 
димымъ  въ  культѣ  дополненіемъ  божества  та  образующихъ  съ  нимъ  кару  (божество 
всегда  представляютъ  себѣ  гермафродитомт ,  въ  отдѣлыіыхт,  случаяхъ  молено  еще  дока¬ 
зать,  какъ  измѣнилось  представ.геиіе,  такъ,  напр.,  въ  случаѣ’  самой  Иштаръ,  которой 
поклоняются  также  и  какъ  бородатой  Иштаръ. 

У  западныхъ  семитическихъ  народовъ  Астарта  всегда  —  богиня  плодородія  и 
чувственной  любви,  богиня-мать.  Соотвѣтственно  тому,  что  въ  западно-семитическомъ 
культѣ  существуетъ  связь  между  религіей  и  дѣйствительнымъ  характеромъ  жизни 
природы,  Астарта  является  также  богиней  подземнаго  міра;  она  сама  умираетъ  и  при¬ 
носитъ  смерть,  чтобъ  затѣмъ  весной  въ  видѣ  дѣвственной  богини 
и  невѣсты  снова  соединиться  съ  юношесви-любнмымъ  Таммузомъ- 
Адонисомъ.  Въ  вавилонской  Иштаръ  эти  черты  натуральной  ми¬ 
ѳологіи  смѣшаны  сч.  чертами  миѳологіи  звѣздной.  Замѣчательно, 
что  іожно-вавжлонсЕій  культъ  въ  Урукѣ  (Эрехъ)  главнымъ  обра¬ 
зомъ  показываетъ  Иштаръ  въ  свѣтѣ  богини  чувственной  любви  въ 
жизни  природы,  сѣверно-вавилонскій  же  культъ  въ  Аккадѣ  и  асси¬ 
рійскій  въ  Ниневіи  и  въ  Арбелѣ,  напротивъ,  показываютъ  въ  этой 
богинѣ  болѣе  ясныя  и  чистыя  черты  звѣздной  богини.  Въ  связи 
с'і>  этимъ  находится,  вѣроятно,  то  обстоятельство,  что  въ  Урукѣ 
Иштаръ  поклонялись,  какъ  богинѣ  вечерней  звѣзды,  а  въ  Аккадѣ - 
какъ  богинѣ  утренней  звѣзды.  Въ  обоихъ  случаяхъ  она  является 
царицей  неба,  богиней  жизни  природы,  царицей  арміи  звѣздъ,  ко¬ 
торой  она  предводительствуетъ.  Небесной  царицей  ее  на.зываютъ 
вч>  письмахъ  изъ  Эль-Амарна  и  въ  вавилонскихъ  надписяхъ. 

Вч>  звѣздной  системѣ  она  дочь  Ану,  подобно  всѣмъ  вели¬ 
кимъ  богамъ  свѣтилъ,  которые  всѣ  являются  дѣтьми  небеснаго 
бога,  или  же  она— дочь  Вела,  въ  области  котораго  на  зодіакѣ 
она  находится  и  проявляетъ  свою  власть,  или  же,  наконецъ,  опа— 
дочь  Сина,  впереди  котораго  она  идетъ  въ  видѣ  вечерней  звѣзды  и 
котораго  смѣняетъ  въ  видѣ  утренней.  Какъ  дѣти 
Сина,  Шамашъ  и  Иштаръ  во  второй  тріадѣ  бо¬ 
говъ  (см.  выше)  являются  братомъ  и  сестрой. 

Въ  утренней  звѣздѣ,  возвѣщающей  свѣтлый  день, 

Ишаръ  является,  какъ  священная,  могушѣетвенно 
приказывающая,  воинственная  богиня,  царица 
неба  и  звѣздъ,  какъ  богиня  сраженій  она  воору-  богиня  Иштаръ 
жена  стрѣлами  и  лукомъ.  Такъ,  въ  одномъ  гимнѣ  (Астарта), 
могущественная  богиня  войны  щеетвуетчі  по  го¬ 
родамъ  съ  кликомъ:  „я  богиня  въ  сраженіи",  зовущая  въ  бой. 
Ассиріяне  особенно  чтутъ  ее,  какъ  „Валкирію",  какъ  богиню 
войны  и  охоты.  На  одномъ  ассирійскомъ  изображеніи  она  предста¬ 
влена  на  леопардѣ,  съ  колчаномъ,  стрѣлой  и  лукомъ;  какъ  царица 
города,  она  носитъ  на  головѣ  городскую  корону,  а  надъ  ней  свою 

Иштаръ.  звѣзду,  Венеру.  На  цилщдрахъ  она  всегда  представлена,  какъ  звѣзд¬ 
ная  богиня.  Семь  планетъ,  какъ  эмблемы  боговъ,  часто  встрѣчаются 
въ  такомъ  изобраягеніи,  что  впереди  стоять  замѣтныя  своей  величиной  солнце,  луна 
и  Венера.  Вѣ  гимнахъ  тоже  особенно  подчеркивается  звѣздный  характеръ  воин¬ 
ственной  царицы  неба.  Ее  называютъ  здѣсь  богиней  богинь,  царицей  всѣхъ  обитае¬ 
мыхъ  мѣстъ,  руководительницей  людей;  она—  маякъ  неба  и  земли,  воинственная  дочь 
Сина,  владѣющая  оружіемъ,  украшающая  себя  короной  властителя,  свѣтящій  фа¬ 
те 
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келъ  неба  и  земли,  блескъ  всѣхъ  обитаемыхъ  мѣстъ,  гнѣвная  въ  неотразимомъ  на¬ 
паденіи  своемъ,  сильная  въ  борьбѣ,  огненный  факелъ,  воспламеняющійся  противъ 
враговъ,  приносящая  гибель  воителямъ,  яростная  Иштаръ,  собирающая  войска.  По¬ 
добно  своему  брату  Шамашу,  она  повелѣваетъ  надъ  небомъ  и  землей,  какъ  источникъ 
небеснаго  свѣта,  который  пылая  вздымается  надъ  землей,  оплодотворяя  странствуетъ 

•по  землѣ,  потому  что  и  Венера  въ  пра¬ 
вильномъ  круговоротѣ  обходитъ  двѣнад¬ 
цать  созвѣздій  зодіака,  мѣняя  при  этомъ 
свои  фазы. 

Въ  Урукѣ  Иштаръ  называется  еще 
Нанаи.  Здѣсь  господствуетъ  культъ  пыл¬ 
кой  и  страстной  богини  любви  Иштаръ, 
богини  роскошнаго  плодородія.  Какъ 
богиня-мать,  Иштаръ  часто  изображается 
нагой  съ  ребенкомъ  на  груди.  Възакли- 
нательныхъ  гимнахъ  къ  ней  часто  обра¬ 
щаются,  какъ  къ  помощницѣ  въ  тяже¬ 
лыхъ  родахъ.  —  Въ  Урукѣ  грязный 
Вавилонскія  глиняныя  изображенія  богини  культЪ  былъ  мѣстнымъ  явленіемъ,  гдѣ 
дѣторожденія.  зго  выполняли  прислужники,  мужчины 

и  женщины.  Она — богиня  проститутокъ. 
Проституція  дѣлаетъ  предметомъ  культа,  на  подобіе  фаллическаго  служенія,  таинствен¬ 
ное  размноженіе  человѣческаго  рода  и  жизни  вообще  рожденіемъ;  это,  такимъ  образомъ, 
форма,  въ  которой  поклонники  отдаются  богинѣ  плодородія.  Кодексъ  Хаммураои  уста 
навливаетъ  особыя  имущественно-правовыя  ояредѣленія  для  защиты  не  достигшихъ 
половой  зрѣлости  посвященныхъ  и  проститутокъ,  храмовыхъ  проститутокъ,  храмовыхъ 
дѣвушекъ.  Въ  эпосѣ  Гяльгамешъ,  мѣсто  дѣйствія  котораго  главнымъ  образомъ — Урукъ, 
Иштаръ  является  необрученной  богиней  любви,  ищущей  себѣ  супруга  по  собственному 
желаиш.  Чувственная  Иштаръ,  кромѣ  того,  жестока  и  нриноситъ  смерть.  Въ  эпосѣ  она 
носитъ  наименованіе  „кадисту" — гіеродулы  боговъ.  Въ  разсказѣ  о  потопѣ  изъ  эпоса 
Гяльгамешъ  она  —  мать  людей,  гибель  которыхъ  причиняетъ  ей  безмѣрную  скорбь. 

Связь  Иштаръ,  какъ  богини  жизни  и  плодородія,  съ  перемѣной  временъ  года  на¬ 
шла  себѣ  въ  Вавилоніи  наиболѣе  ясное  выраженіе  въ  миѳѣ  о  Таммузѣ.  Правда,  тутъ 
же  подчеркивается  астральный  характеръ  Иштаръ,  и  она  является  въ  Сиріусѣ,  гели- 
кчесЕій  восходъ  котораго  падаетъ  на  дни  Таммуза.  Очень  возможно,  что  заклина- 
те.тьная  легенда  о  путешествіи  Иштаръ  въ  адъ  есть  миѳъ,  относящійся  къ  Сиріусу. 

§  12.  Таммузъ  и  Иштаръ. 

Дуузу  (Таммузъ)  не  о'Ціосится  къ  великимъ  богамъ  вавилонскаго  пантеона,  но 
для  исторіи  религіи  онъ  ваягенъ  потому,  что  миѳъ  о  немъ  изображаетъ  смѣну  временъ 
года  и  является,  такимъ  образомъ,  главнымъ  мотивомъ  натуральнаго  миѳа.  Онъ  назы¬ 
вается  „отпрыскомъ  жизни"  и  воплощаетъ  въ  себѣ  ростъ  и  жизнь  весенней  природы, 
а  также  увяданіе  и  умираніе.  Онъ  тоже  богъ  года,  въ  которомъ  соединены  обѣ  поло¬ 
вины  его*  Весной,  т.  е.,  для  вавилонянъ  ко  времени  зимняго  солнцестоянія  раскры¬ 
вается  вея  милая  юношески- свѣжая  прелесть  его,  а  затѣмъ  поздно  лѣтомъ  ко  времени 
лѣтняго  солнцестоянія  онъ  начинаетъ  умирать  отъ  изсушающаго  жара  лѣта.  Въ 
Таммузѣ  его  оплакиваютъ,  какъ  умирающаго,  а  весной  празднуютъ  его  воскресеніе. 
Таммузъ  это  его  мѣсяцъ,  но  онъ  живетъ  не  цѣлый  годъ.  Вмѣстѣ  съ  нимъ  умираетъ 
прекрасный  весенній  покровъ.  Царство  мертвыхъ  принимаетъ  его.  Онъ  господинъ  и 
царь  подземнаго  міра,  и  потому  то  подземный  міръ  я  могила  называются  домомъ 
Таммуза.  Какъ  богъ  подземнаго  міра,  и  потому  сынъ  9а,  онъ  снова  одѣваетъ  землю 
плодороднымъ  растительнымъ  покровомъ,  когда  онъ  оставляетъ  подземный  міръ.  Но 
царство  мертвыхъ  не  можетъ  его  держать.  Подобно  тому  какъ  весеннее  солнце  йобѣ- 
доноено  разсѣваетъ  мракъ,  такъ  весной  Таммузъ  возвращается  на  землю.— Таммузъ 
поминается  уже  въ  древне-вавилонскихъ  надписяхъ.  Надпись  I  династіи  изъ  Ура 
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уже  говоритъ  о  праздникѣ  Таммуза.  Царь  Лареама  называетъ  себя  царемъ  спра¬ 
ведливости,  угоднымъ  богамъ  Шамашу  п  Таммузу.  Рядомъ  съ  нимъ  стоитъ  его  братъ 
Нингишида. "  Вмѣстѣ  они  представляютъ  собой  обѣ  точки  солнцестоянія.  Въ  миѳѣ  объ 
Аданѣ  они  бѣгутъ  на  небо  Ану  и  стоятъ  у  воротъ,  какъ  двѣ  храмовыя  колонны  въ 
храмахъ;  въ  другомъ  же  текстѣ  говорится,  что  они  бѣжали  въ  подземный  міръ. 
Иштаръ— супруга  Таммуза  весной,  позднимъ  лѣтомъ  у  нея  отнимаютъ  ея  возлюбленнаго. 
Тогда  она  плачетъ  о  немъ  и  отправляется  въ' подземный  міръ  искать  его.  Намекъ  на 
миѳъ  о  Таммузѣ  и  на  плачъ  о  Таммузѣ  имѣется  въ  эпосѣ  Гильгамешъ,  гдѣ  говорится 
объ  Иштаръ:  Таммузу,  твоему  супругу,  ты  опредѣлила,  чтобъ  онъ  ежегодно  плакалъ. 
Въ  празднествѣ  Таммуза  принимаютъ  'участіе  гіеродулы  Иштаръ,  какъ  плакальщицы. 
Различныя,  дошедшія  до  насъ  варіанты  плача  о  Таммузѣ  свидѣтельствуютъ  о  распростра¬ 
ненности  культа  Таммуза.  Нижеслѣдующій  плачъ  о  Таммузѣ  напоминает'!,  о  садикахч. 
Адониса,  извѣстныхъ  изъ  малоазіатскаго  культа  Таммуза -Адониса:  „О,  пастырь  и  го- 
сподинъТаммузъ, супругъ  Иштаръ, господшп.  подземнаго  міра,  господинъ  воднаго  жилища, 
пастырь:  ты  тамарискъ,  не  пившій  воды  въ  бороздѣ,  крона  котораго  не  приноситъ 
въ  полѣ  никакихъ  цвѣтовъ,  ты  молодое  деревцо,  посаженное  не  у  оросительнаго 
канала,  молодое  деревцо,  корень  котораго  былъ  вырванъ,  растеніе, '  не  пившее  въ 
бороздѣ  никакой  воды“.  Слова  одного  гимна  Таммузу:  „во  время  дѣтства  своего  онъ 
лежитъ  въ  потонувшбмі>  кораблѣ**  намекаютъ  на  ящикъ,  важный  въ  миѳѣ  о  кален¬ 
дарѣ  (ср.  ковчеіъ  въ  исторіи  потопа). 

Въ  прямой  связи  съ  культомъ  Таммуза  и  плачемъ  о  Таммузѣ  находится  вави¬ 
лонская  заклииательная  легенда  о  путешествіи  Иштаръ  въ  адъ.  Иштаръ  всегда  должна 
быть  вмѣстѣ  съ  Таммузомъ;  богиня  плодородія  должна  быть  вмѣстѣ  съ  богомъ  ве¬ 
сенней  растительности*  Мѣсяцъ  Таммузъ  называется  „мѣсяцемъ  блужданія  Иштаръ". 
Объ  этомъ  разсказывается  въ  путешествіи  Иштаръ  въ  адъ.  Она  опускается  въ  под¬ 
земный  міръ,  чтобъ  пробудить  воз.тіобленнаго  Таммуза  отъ  смерти.  Йо  внѣшней  формѣ 
эпосъ  этотъ  связанъ  съ 
звѣзднымъ  миѳомъ  о  Си¬ 
ріусѣ  (см.  выше)  или 
о  вечерней  звѣздѣ  (пос¬ 
лѣдняя  исчезаетъ  на 
Вападѣ,  мѣстѣ  смерти, 
и  послѣ  довольно  про¬ 
должительнаго  отсут¬ 
ствія  снова  появляется 
надъ  міромъ  на  Восто¬ 
кѣ  въ  видѣ  утренней 
звѣзды);  такимъ  обра- 
з(»іъ  въ  .этомъ  эпосѣ 
смѣшались  два  миѳа, 
такъ  какч.  содержаніе 
его  это — натуралисти¬ 
ческій  миѳъ  объ  исчез¬ 
новеніи  весенней  пре¬ 
лести  вмѣстѣ  съ  ве- 
сеннимч.  солнцемъ.  Пу¬ 
тешествіе  Иштаръ  въ 
адъ  это  заклинательная 
легенда.  Все  же  вмѣстѣ 
съ  трудно,  понятнымъ  и  изуродованнымъ  концомъ  —  оогослуженіе,  сопровождавшее 
жертвоприношенія  мертвымъ,  которыя  совершались  весной  въ  праздникъ  Таммуза, 
когда  чествовалось  воскресеніе  Таммуза,  возвращеніе  его  ішъ  подземнаго  міра!  Свя¬ 
щенникъ,  совершающій  жертвоприно'шеяш,  читаетъ  исторію  Иштаръ,  ищущей  въ  под¬ 
земномъ  мірѣ  потеряннаго  супруга  и  освобождающей  его.  Обрядъ  кончается  жертво¬ 
приношеніемъ  Таммузу,  приносящимъ  пользу  и  тѣнямъ  умершихъ.  Содержаніе  самого, 
путешествія  Иштаръ  вкратцѣ — слѣдующее:  Иштаръ,  дочь  Сина,  спускается  въ  нодзем- 
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ный  Міръ,  чтобъ  получить  ЖИВОЙ  воды  и  пробудить  ею  отъ  смерти  усопшаго  Там¬ 
муза.  Съ  угрозами  она  требуетъ  пропуска.  Она  проходитъ  чере.зъ  сДиь  воротъ  и, 
наконецъ,  голая  вступаетъ  въ  царство  богини  подземнаго  міра,  и  такимъ  обра¬ 
зомъ,  по  древнему  закону  она  уже  безвозвратно  принадлежитъ  этой  странѣ.  Подземная 
богиня  возмущена  ея  приходомъ.  Разгнѣвана  ли  она  цѣлью,  которую  преслѣдуетъ 
Пштаръ,  опечалена  ли  она  несчастіемъ,  которое  теперь  должно  случиться,  потому'  что- 
она  сама  богиня  плодороднаго  произрастанія?  Съ  тѣхъ  поръ,  какъ  Пштаръ  въ  аду, 
на  землѣ  прекратились  всякое  воспроизведепіе  и  ростъ.  Въ  великомъ  смятеніи  боги 
придумываютъ  средство.  Въ  подземной  богинѣ  отправляютъ  созданнаго  На  слугу  бо¬ 
говъ  подъ  именемъ  „его  свѣтъ  свѣтитъ".  Путемъ  хитрости  онъ  овладѣваетъ '  живой 
водой,  и  въ  слѣпой  ярости  Аллату  неистовствуетъ  совершенно  напрасно;  она  должна 
освободить  Пштаръ.  Конецъ  путешествія  Пштаръ  отличается  вполнѣ  эпической  отчет¬ 
ливостью.  Опа  уже  прошла  седьмыя  ворота,  но  тутъ  освобожденію  ея  стоитъ  па 
пути  послѣднее  препятствіе,  съ  которымъ  опа  борется  послѣдніьми  средствами.  За¬ 
ключается  компромисъ.  Смысл'ь  послѣднихъ  строчекъ  темепъ.  Во  всякомч.  случаѣ,  по 
,іішіу,  Таммузъ  долженъ  полгода  оставаться  въ  подземномъ'  мірѣ,  а  на  другую  поло¬ 
вину  года  ему  можно  вернуться  на  верхъ. 

Въ  разскіі.зѣ  широкое  мѣсто  отведено  тому,  какъ  снимается  одежда  сі,  Пштаръ. 
Въ  каждыхъ  и;п.  семи  воротъ,  чере.зъ  которыя  она  проходитъ  на  пути  къ  трону 
богини  подземнаго  мі|)а,  у  нея  отнимаютъ  часть  одежды,  такъ  что  въ  концѣ  концовъ 
предъ  лцц(і  враждебной  богини  она  являетсЛ  уже  нагой.  Одновременно  съ  этимъ 
на  землѣ  исчезаетъ  всякое  плодородіе.  Это — мотивъ  о  покрытой  и  лишенной  покрова 
Пштаръ,  онъ  относится  къ  кругу  идей  натуралистическаго  миоа  объ  обѣихъ  половинахъ 
года.  Покрытая  Пштаръ  это — дѣвственная  богиня-невѣста,  расточающая  жизнь  и  всту¬ 
пающая  въ  плодородный  союзъ  со  своимъ  возлюбленнымъ.  Въ  гильгамешскомч,  эпосѣ 
однажды  упоминается  о  покрытой  Пштаръ,  о  покрытой  Сидури-Сабиту  на  тронѣ  моря. 
У  источника  Хабуръ  вч>  Расъ-эль-аинъ  найдено  изображеніе  Астарты  подъ  покрыва¬ 
ломъ;  это  —  ^^раморная  Ашера,  у  которой  черты  лица  богини  видны  сквозі>  вуаль 
(см.  §  31).  Пштаръ  безъ  покрывала  приноситъ  смерть;  это— снѣдающій  жаръ  любви, 
это— Пштаръ,  убивающая  супруговъ.  Замѣчательно,  что  Иштаръ-Астарта  въ  качествѣ 
богини- матери  на  безчисленныхъ  изображеніяхъ  представлялась  нагой,  въ  то  же  время 
Пштаръ  безъ  покрывала  приноситъ  смерть.  Источники  этого  представленія — натурали¬ 
стическій  миѳъ:  зимняя  половина  года  оголяетъ,  умерщвляетъ  все.  Мотивъ  этотъ  въ 
звѣздной  миѳологіи  встрѣчается  въ  культѣ  луны;  Синъ,  вѣдь,  также  отецъ  .Пштаръ. 
Новолуніе,  Синъ  подземнаго  міра,  это— покрытый  Синч ,  полнолуніе,  Синъ  на  ца])- 
скомъ  тронѣ,  это — Синч>  непокрытый. 

§13.  Мардукъ. 

Мардукъ  ( А.маръ-Удъ,  по  вавилонскому  толкованію  «сынъ  солнцаИ, — богъ  города 
Вавилона,  а  по  основаніи  Вавішнской  міровой  п.чперІи— царь  боговъ.  Первоначальная 
исторія  Вавилона  скрыта  во  мракѣ  (ср.  §  5).  Мѣстопребываніемъ  династіи  Хаммураби 
первоначально  былъ,  вѣроятно,  Сішпаръ.  Хаммураби  сдѣлалъ  Вавилонъ  метрополіей 
всего  міра,  а  вавилонское  духовенство  возвело  мѣстнаго  бога  Вавилона  въ  господина 
боговъ.  Хаммураби  совершенно  ясно  говоритъ,  что  онъ,  царь  Вавилона,  добился 
торжества  Мардука.  Во  введеніи  «Кодекса  Хаммураби»  говорится  въ  началѣ,  что  великіе 
боги  даровали  Мардуку  господство,  сдѣлали  Вавилонъ  метрополіей  міра,  а  Хаммураби 
его  царемъ.  Политическій  переворотъ  одновременно  былъ  глубокимъ  религіознымъ 
переворотомъ.  Съ  культа  Мардука  начинается  новый  періодъ  міровой  исторіи.  Весеннее 
солнце  передвинулось  въ 'созвѣздіе  Тельца.  Вавилонскій  культъ  весенняго  солнца  свя¬ 
занъ  сѣ  радикальной  реформой  календаря.  Лунный  періодъ  (періодъ  созвѣздія  Близ¬ 
нецовъ)  смѣняется  солнечнымъ  періодомъ,  новый  годъ  считается  съ  весны.  Самый 
большой  праздникъ,  праздникъ  новаго  года,  есть  вмѣстѣ  съ  тѣмъ  праздникъ  весны. 

■  Мардукъ  —  представитель  періода  созвѣздія  Тельца.  Телецъ  —  созвѣздіе  Мардука.  Онъ 
также  созвѣздіе  планеты  Юпитеръ,  съ  которымъ  Мардукъ  отождествляется,  какъ  свѣ¬ 
тило.  Нельзя  выяснить  опредѣленно,  является  ли  связь  Мардука  съ  новымъ  весеннимъ. 
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созвѣздіемъ  Тельца  и  съ  планетой  Тельца— Юпитеромъ  первоначальнымъ  явленіемъ, 
или  же  только  слѣдствіемъ  измѣнившагося  положенія  Мардука.  Первоначально  богъ 
города  Вавилона,  какъ  н  вся  область  культа  его,  играетъ  скромную  роль;  это  былъ 
культъ  солнца,  подобный  другимъ  мѣстнымъ  культамъ  сѣверной  Вавилоніи.  Только 


со  времени  Хаммураби  культъ  его  затмилъ  культы  боговъ 
Нергала.  Города  Борсігапа  ’и  Еута  (лежавшій,  должно 
•быть,  ВО.ЗЛѢ  Вавилона  )  въ  политическомъ  отношеніи 
вполнѣ  отступаютъ  на  задній  планъ,  а  соотвѣтствен¬ 
но  этому  блѣднѣютъ  передъ  блескомъ  Мардука  образы 
боговъ  Небо  и  Нергала. 

Въ  качествѣ  бога  солнца  Нинибъ  въ  древнія 
вііемеиа  игралъ  такую  же  роль,  какъ  Мардукъ  со 
времени  Хаммураби.  Повидимому,  изъ  культа  Ни- 
ниба  многое  перенесено  на  Мардука,  хотя,  быть 
можетъ,  правильнѣе  предположить,' что  съ  теченіемъ 
времени  Мардукъ  взялъ  на  себя  роль  Небо.  Господ¬ 
ство  Небо,  представляющаго  собой  въ  качествѣ  бога 
солнца  зимнюю  половину  года,  относится  къ  тому 
періоду,  когда  годъ  начинался  осенью,  т.  с.,  въ  пе¬ 
ріодъ  ’  созвѣздія  Б.іизнецовъ,  предшествовавшій  пе¬ 
ріоду  Тельца.  Но  трудно  отстаивать  это  предполо¬ 
женіе,  такъ  какъ  слишкомъ  мало  извѣстно  о  культѣ 
Небо  въ  Борсйлпѣ  до  періода  гегемоніи  Вавилона. 

Изъ  незначительнаго  наличнаго  матеріала  выте¬ 
каетъ,  однако,  что  первоначально  Небо  опредѣлялъ 
исторію,  и  что  храмъ  Небо  съ  семью  ступенями  въ 
Борсиппѣ  имѣлъ  такое  же  значеніе  какъ  храмъ 
Нішиба  (Нингирсу)  во  время  Гі^еи  и  храмъ  Мар- 


соляца— Ниниба,  Нэбо 


Шщшт 


Богъ  Мардукъ. 


дука  въ  Вавилонѣ.  Среди  западныхъ  семитовъ  вліяніе  Ниниба,  Небо  я  Нергала  ошмось 
болѣе  глубокимъ,  какъ  это  видно  по  письмамъ  изъ  Эль-Амарна,  ханаанскимъ  находкамъ 
и  именамъ  и  по  свидѣтельству  ветхаго  завѣта.  Праздникъ  новаго  года,  праздновав¬ 
шійся  въ  Вавилонѣ  въ  честь  Мардука  (см.  ниже),  есть  копія  того  празднованія  но¬ 
ваго  года,  которое  устраивалось  въ  честь  Ниниба.  Въ  храмѣ  Ниниба  Гудеи  также 
былъ  Упшуккияаку,  палата  боговъ,  въ  которой  ежегодно  опредѣлялись  судьбы;  она 
еоотвѣтствуетъ  Уишуккинаку,  въ  которомъ  собирались  боги  на  міровой  горѣ,  и  гдѣ 
они  опредѣляли  судьбы.  Праздникъ  новаго  года  въ  честь  Ниниба  во  времена  Гудеи 
носилъ  характеръ  празднованія  обрученія  Ниниба  съ  Вау,  подобно  тому  какъ  въ  Ва¬ 
вилонѣ  праздникъ  Новаго  года  былъ  праздникомъ  обруч'енія  Мардука  съ  Сарпаниту. 
Если  Сарпаниту,  невѣста  и  супруга  Мардука,  связана  съ  утренней  зарей,  то  Бау, 
невѣста  и  супруга  Ниниба,  связана  съ  вечерней  зарей.  Ощ’скаіощееся  вечеромъ 
•солнце  (Нинибъ)  встрѣчается  съ  Бау,  а  съ  закатившимся  солнцемъ  Бау  вступаетъ 
въ  Эшумеду.  Это— единственное  письменное  указаніе,  подтверждающее  предположеніе  о 
томъ,  что  древне-вавилонскій  праздникъ  новаго  года  праздновался  осенью,  соотвѣтственно 
чему  и  день  начинался  вечеромъ.  МаріуЕЬг  будучи  богомъ  весны, 
всетаки  представляетъ  собой  весь  круговоротъ  солнца  и  вла¬ 
дѣетъ  всѣми  четырия  міровыми  точками,  и  то  же  самое  отно¬ 
сится  и  къ  Нинибу.  Гимнъ,  въ  которомъ  подъ  конецъ  поэти¬ 
чески  воспѣвается  соединеніе  Ниниба  съ  Бау,  описываетъ  бога, 
который  по  приказанію  Эа  появляется  изъ  Океана  и  начинаетъ 
свое  побѣдоносное  шествіе  по  міру.  Онъ  въ  одинаковой  мѣрѣ  и 
э.мблема  бога  Мардука.  <5ынъ  Эа  И  могучій  боецъ  Беда.  Пунктъ  Нибиру  принадлежитъ 
и  Нинибу  какъ  господствующему  богу,  подобному  Мардуку; 
но,  кромѣ  того,  въ  системѣ  міра  эту  точку  міра  представляетъ  собой  тоже  Нинибъ. 

На  Мардукѣ  можно  показать  и  исторически  обосновать  переходъ  отъ  звѣздной  тео¬ 
логіи  къ  натуралистическо-миѳологической.  Бъ  образѣ  Мардука  подучили  развитіе 
■обѣ  системы.  Причиной  смѣшенія  обѣихъ  системъ  было  западно-семитское  вліяніе.  Въ 
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вавилонскомъ  эпосѣ  сотворенія  .міра  исторія  самого  творенія  —  только  пышный  фонъ 
для  возвеличенія  Мардука  въ  цари  боговъ.  Въ  немъ  описывается  побѣда  весенняго 
солнца,  которое  послѣ  пасмурны.къ  зимнихъ  мѣсяцевъ  въ  блескѣ  посылаетъ  свой 
свѣтъ  на  землю,  и  это  описаніе  напоминаетъ  ежедневную  побѣду  утренняго  солнца 
надъ  мракомт,  ночи.  Это  правильно  повторяющееся  явленіе  природы  отнесено  къ  на¬ 
чалу  міра,  Мардукъ  вступаетъ  во  власть  надъ  міромъ  на  утро  по  сотвореніи  его.  Это- 
событіе— въ  то  же  время  побѣда  свѣта  надъ  мракомъ.  То  обстоятельство,  что  Мар¬ 
дука  называютъ  сыномъ  солнца  или  господиномъ  свѣта,  или  что  ему  даютъ  эпитетъ 
„свѣтлый  день",  или  что  у  Бероса  о  немъ  разсказывается,  какъ  о  создателѣ  солнца 
(соотвѣтственный  отдѣлъ  сотворенія  звѣздъ  не  содержится  въ  вавилонскомъ  повѣство¬ 
ваніи), — все  это  не  свидѣтельствуетъ  противъ  того,  что  Мардукъ  былъ  божествомъ  солнца'. 
Будучи  богомъ  весенняго  солнца,  приносящимъ  побѣду  свѣта,  онъ  также — богъ  свѣта, 
побѣждающій  бездной  свѣта  мрачныя  бездны  подземныхъ  силъ.  Вавилонскій  эпосъ 
сотворенія  міра  ясно  даетъ  понять,  что  Мардукъ  занималъ  раньше  скромное  мѣсто 
)среди  боговъ  и  только  впослѣдствіи  получилъ  значеніе  царя  ихъ.  Но  со  времени 
возвышенія  Мардука  вся  звѣздная  система  олицетворена  въ  образѣ  его.  Богъ  неба 
Ану  передаетъ  ему  свою  силу;  приказъ  его  есть  Ану;  ему  приписывается  значеніе 
Бела,  и  послѣдній  называетъ  его  принадлежащимъ  ему  самому  титуломъ,  именно, 
господиномъ  странъ;  Эа  восклицаетъ,  что  имя  Мардука  таково  же,  какъ  мое:  Эа. 
Кромѣ  того,  Маі»дукъ,  какъ  почесть,  получаетъ  имя  „Пятьдесятъ"  й  пятьдесятъ 
именъ,  т.  е.,  онъ '  становится  представителемъ  годового  круговорота  и  мірового  года. 
Кромѣ  того,  онъ  начинаетъ  называться  и  Нибиру,  потому  что  Нибиру,  высшая  точка 
эклиптики,  есть  то  положеніе,  которое  онъ  занимаетъ  во  вселенной.  Много  посвя¬ 
щенныхъ  Мардуку  гимновъ  приписываютъ  ему  всевозможные  эпитеты  господина  бо¬ 
говъ  и  носятъ  на  себѣ  слѣды  вліянія  тѣхъ  представленій,  которыя  господствуютъ  въ 
эпосѣ  о  сотвореніи  міра.  Объ  остальныхъ  богахъ  опредѣленно  говорится,  что  въ  на¬ 
граду  за  спасеніе  ихъ  отъ  хаоса  чудовища  Тіаматъ  они  передали  свое  моі'ущество  госпо¬ 
дину  своему  Мардуку  (ср.  заключеніе  §  8).  Въ  одномъ  гимнѣ  представленіе  о  міро¬ 
вомъ  могуществѣ  Мардука  возвышается  до  такой  мыели:  „Я  хочу  возвѣстить  величіе 
твое  далеко  живущимъ  народамъ".  Дѣйствительно,  Мардуку  поклонялись,  какъ  дарю 
боговъ.  Пусть  ставятъ  великую  тріаду  боговъ  выше  его,  пусть  имена  Синъ  и  Ша- 
машъ  упоминаются  раньше  его,  пусть  въ  періодъ  ассирійскаго  господства  Ашуръ  за¬ 
нимаетъ  высшее  мѣсто  въ  качествѣ  національнаго  бога, — все  же  Вавилонъ  остается 
городомъ  священнаго  культа,  куда  цари  отправляются  на  поклоненіе;  только  послѣ 

того,  какъ  Мардукъ  утвер¬ 
дилъ  ихъ  власть,  притя¬ 
занія  ихъ  на  міровое  гос¬ 
подство  становятся  зако¬ 
номѣрными.  Въ  виду  та¬ 
кого  преимущества  Жар- 
дукъ  является  господи¬ 
номъ,  а  просто  говоря,  Бе¬ 
ломъ.  Онъ  и  называется 
Беломъ,  яапр.,  въ  апокри¬ 
фическомъ  сочиненіи  о  Бе¬ 
лѣ  въ  Вавилонѣ.  Смѣшеніе 
съ  древнимъ  Беломъ  изъ 
Нинпура,  вторымъ  богомъ 
великой  тріады  боговъ, 
впослѣдствіи  зашло  такъ 
^  далеко,  что  Ниппуръ  стали 

Мардукъ  сражается  съ  дракономъ  Тіаматъ.  называть  городомъ  Мар¬ 

дука.— Вавилонскій  ЭПОСЪ 

о  сотвореніи  міра  разгказываетъ  о  борьбѣ  Мардука  съ  дракономъ  Тіаматъ,  угрожа¬ 
вшимъ  господству  боговъ  свѣта.  На  большомъ  числѣ  цилиндрическихъ  печатей  древ¬ 
нихъ  и  позднѣйшихъ  періодовъ  можно  найти  изображеніе  этой  борьбы  съ  драконами. 
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Богъ,  окрыленный,  съ  серповиднымъ  мечемъ,  съ  лукомъ  и  лучистыми  стрѣлами  или 
оружіемъ  въ  формѣ  трезубца  преслѣдуетъ  крылатаго  дракона,  который  уже  бѣжитъ 
отъ  болѣе  сильнаго  преслѣдователя,  іідіінъ  вавилонскій  царь  велѣ.тъ  сдѣлать  для 
храма  Мардука  изображеніе  змѣй-чудсівиіцъ.  На  раскопанныхъ  германской  экспеди¬ 
ціей  городскихъ  воротахъ  Вавилона,  на  воротахъ  Ііштаріъ.  мо'жно  видѣть  изобра¬ 
женіе  сражающагося  дракона. 

То  обстоятельство,  что  Мардукъ  возвысился  до  царя  боговъ  и  получилъ  мѣ¬ 
сто  въ  звѣздной  системѣ,  не  опровергаетъ  искусственнаго  и  насильственнаго  характера 
этого  явленія.  Въ  культѣ  Мардука,  главнымъ  обра.зо.\п>,  ігодчеркивается  то,  что  по 
природѣ  своей  ОН'!.— ООП.  весны.  Вт.  качествѣ  такового  онъ  называется  повелителемъ 
горъ,  наііравляіолшмт.  теченія  рѣкъ,  дарующнмт,  рожь,  ячмень  и  пшеницу;  благодаря 
ему,  ])аететт.  зеленая  трава,  онъ  даетт.  людямт.  пишу.  Представленіе  о  боіѣ.  весны, 
который  создііетъ  міръ  и  человѣка,  было,  вѣроятно,  исходнымъ  пункто.чъ  для  того, 
чтобы  поставить  рядомъ  .Мардука  изъ  Вавилона  съ  Мардукомъ  изъ  гіриду,  сыномъ 
На.  Въ  вышеупомянутомъ  введеніи  въ  кодексѣ  Хаммураби,  ставящемъ  въ  хронологи¬ 
ческую  СВЯ31.  возвышеніе  Мардука  надъ  великими  богами  съ  возвышеніемъ  Вавилона 
до  мііювого  господства,  Мардука  прямо  называютч.  сыномъ  На.  Нтотъ  Мардукъ  изъ 
Вриду  занимаетт.  двойственное  положеніе.  Онъ  —  сынъ  На,  сынт.  водной  глубины, 
сынъ  бога  неисчерпаемой  мудрости.  Въ  качествѣ  вѣстника  своего  отца  онъ — распро¬ 
странитель  этой  мудіюсти,  священникъ  боговъ  и  людей,  великій  богъ  заклинаній.  Но 
въ  качествѣ  сына  9а  онъ,  кромѣ 
того,  еще  боп.  весенняго  солнца, 
подымающагося  изъ  водной  глу¬ 
бины,  изъ  подземнаго  міра,  изъ 
океана;  онъ  обнов.ляетъ  землю, 
и  на  ней  все  начинаетъ  расти 
вновь.  Оба  эти  воззрѣнія  сли¬ 
лись  на  одномъ  образѣ  бога,  и 
въ  немъ  получили  выраженіе 
глубочайшія  религіозныя  умозрѣнія:  всѣ  онѣ  были  перенесены  на  бога  города 
Вавилона.  Имя  Мардукъ  пришло,  вѣроятно,  для  бога  изъ  .Приду  изъ  Вавилона,  такъ 
какъ  идеограмма  бога  изъ  Эриду  читалась  совершенно  такъ  же,  какъ  идеограмма 
вавилонскаго  бога.  Мардукъ  —  богъ  свѣта  и  мудрости,  знающій,  что  творится  въ 
человѣческомъ  сердцѣ,  проникающій  въ  сокровеннѣйшую  глубину  его,  это— боп. 
чистаго  заклинанія,  знающій  всѣ  тайны  Эа  (§  16),  это  богъ  искупите.чь,  избавляющій 
отъ  проклятія,  прогоняющій  демоновъ,  исцѣляющій  больныхъ;  какъ  богъ,  исцѣляю¬ 
щій  отъ  болѣзней  и  нужды,  какъ  источникъ  новой  жизни,  онъ  любитъ  воскресеніе 
мертвыхъ  и  милостивъ.  Созданіе  людей  приписывается  ему  такъ  же,  какъ  и  Эа. 
Въ  качествѣ  сына  Эа  онъ— богъ-творецъ.  Въ  одномъ  гимнѣ  его  называютъ  муд¬ 
рымъ  первороднымъ  сыномъ  Эа,  создателемъ  всего  человѣчества;  „да,  ты  господинъ, 
ты,  какъ  отецъ  и  мать,  для  людей“.  Но  вавилонскій  Мард;^къ  характеризуется  такясе 
чертами  Адана;  этотъ  Адана,  сынъ  Эа, — отпрыскъ  человѣчества,  первый  изъ  создан¬ 
ныхъ;  въ  небесномъ  царствѣ  Эа  онъ  исполняетъ  жреческія  обязанности,  а  Ану  же¬ 
лаетъ  даровать  ему  безсмертіе. 

То  обстоятельство,  что  бога  весны  Мардука  называютъ  еще  господиномъ  плача 
мертвыхъ,  подчеркиваетъ  двойственность  жизни  природы  и  черты  Таммуза  въ  этомъ 
богѣ.  Праздникъ  новаго  года  это— праздникъ  весенняго  солнца,  восходящаго  изъ  под¬ 
земнаго  міра  изъ  нижней  водной  области. 

Вавилонскій  праздникъ  новаго  года,  праздникъ  Вакмуву  или  Акиту,  заключался 
въ  чествованіи  побѣды  бога  Мардука  надъ  змѣей  Тіаматъ  и  ея  міровымъ  гос¬ 
подствомъ.  Въ  то  же  время  это — праздникъ  обрученія  Мардука  еъ  Сарпаниту.  Празд¬ 
ники  новаго  года  въ  Сирпур.лѣ  (см.  выше),  Сиппарѣ  и  Кутѣ  тоже,  вѣроятно,  празд¬ 
новались  тамъ  въ  честь  тѣхъ  солнечныхъ  боговъ,  которымъ  тамъ  поклонялись.  Главная 
част!)  празднества  состояла,  вѣроятно,  въ  чтеніи  легенды  о  созданіи  міра.  Давались 
такясе  представленія,  во  время  которыхъ  борьба  Мардука  съ  силами  мрака  воспѣвалась 
рапсодами  и  изображалась  въ  пантомимахъ.  Вавилонскій  праздникъ  новаго  года  празд- 
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новался  8—11  Нисана,  во  время  весенняго  равноденствія.  Въ  прекрасной  ладьѣ  Мар- 
дукъ  выѣзжаетъ  изъ  своего  храма  Езагмъ  іі  ѣдетъ  по  (недавно  раскопанной)  улицѣ 
процессій.  Съ  праздничнымъ  ликованіемъ  на  божественной  ладьѣ  приходитъ  изъ  Бор- 
сішпы  сынъ  Мардука,  Небо,  въ  сопровожденіи  Шамаша  изъ  Сиппара  и  Нергала  изъ 
Куты.  Богъ  зимняго  солнца  отдаетъ  почести  богу  лѣтняго  солнца  и  уступаетъ  ему 

свое  господство.' Кульмина¬ 
ціонный  пунктъ  праздне¬ 
ства  это — собраніе  боговъ 
въ  Упшуккинаку,  святом'і> 
святыхъ  хра.ма,  копіи  того 
мѣста,  гдѣ  боги  собираются 
на  небѣ. — мѣста,  описан¬ 
наго  въ  эпосѣ  о  сотвореніи 
міра.  Празднество  это — 
копія  того,  что  происхо¬ 
дитъ  на  небѣ.  Здѣсь  опре¬ 
дѣляются  судьбы  насту¬ 
пающаго  года.  Когда  царь 
боговъ  опредѣляетъ  судь¬ 
бы,  остальные  боги  стоятъ 
предъ  нимъ  преклонен¬ 
ными  и  благоговѣйно  взи¬ 
раютъ  на  него.  На  изобра¬ 
женіи  божественной  ладьи 
У.тица  яроцеееій  бога  Мардука  въ  современномъ  вид*.  богъ,  Ѣдущій  въ  этой 

ладьѣ,  характеризованъ, 

какъ  богъ  солнца.  Солнце  пріѣзжаетъ  по  водѣ,  когда  оно  въ  зимнее  дождливое 
время  стремится  къ  весенней  точкѣ.  Небо  тоже  прибываетъ  въ  Вавилонъ  въ  ладьѣ, 
въ  качествѣ  бога  солнца.  Это  паломничество  боговъ  не  только  убѣдительно  подтвер¬ 
ждаетъ  звѣздный  характеръ  вавилонской  религіи,  но  представляетъ  еще  интересное  сви¬ 
дѣтельство  того,  какъ  происходила  централизація  мѣстныхъ  культовъ.  О  подобныхъ  по- 
сѣщеніяхч.  боговъ  говорится  въ  надписяхъ  Гудеи  еше  до  періода  вавилонскаго  господства. 

Въ  праздникъ  новаго  года  совершалась  также  церемонія,  которая  называется 
«хватаніе  рукъ  Бела  (Мардука)».  Ассирійскіе  цари  зъ  торжеетвеяной  процессш  на- 
прав.вдись  *въ  храмъ  Мардука  и  тамъ  брались  за  руки  статуи  этого  бога.  Только 
послѣ  этой  символической  процедуры  они  съ  полнымъ  правомъ  могутъ  носить  титулъ 
царя  вавилонскаго,  потому  что  одинъ  только  Мардукъ  можетъ  даровать  власть.  Со 
времени  его  побѣды  надъ  'Тіаматъ  отъ  него  зависитъ  возвысить  или  унизить  кого- 
нибудь  («пусть  рука  твоя  будетъ  возвышеніемъ  и  униженіемъ»).  На  одной  надписи 
Еира  говорится:  Іардукъ  ищетъ  угоднаго  ему  справедливаго  князя,  чтобы  тотъ  взялся 
за  его  руку. 

§  14.  Нинибъ,  Небо,  Нергалъ. 

Нииибъ,  Небо  и  Нергалъ  —  боги  солнца.  Въ  звѣздной  системѣ  они  являются 
представителями  міровыхъ  точекъ  солнцестояніи  (Нинибъ  —  которому  принадлежитъ 
Нибиру),  осенняго  равноденствія  (Небо,  какъ  антиподъ  Мардука)  и 'зимняго  солнце¬ 
стоянія  (Нергалъ,  солнце  въ  подземномъ  мірѣ).  Гимны,  посвященные  ямъ,  воспѣваютъ 
весь  круговоротъ  солнца,  отъ  восхода  до  заката.  Какъ  управители  зодіакальнаго  круга, 
они  являются  въ  звѣздной  системѣ  представителями  соотвѣтственныхъ  планетъ,  Нн- 
нпбъ  —  Марса,  Небо— Меркурія,  Нергалъ  — Сатурна.  Но  на  ряду  съ  ихъ  звѣзднымъ 
характеромъ  подчеркивается  также  и  отношеніе  ихъ  къ  смѣнѣ  временъ  года,  поэтом;у 
боги  четырехъ  міровыхъ  точекъ  характеризуются  также  чертами  Таммуза  и  представляютъ 
также  самостоятельно  обѣ  половины  года,  образуя  двѣ  пары  близнецовъ:  Мардукъ  и  Небо, 
Нинибъ  II  Нергалъ.  Этимъ  можно  будетъ  объяснить  то  обстоятельство,  что  по  от¬ 
ношенію  къ  этимъ  четыремъ  богамъ  принадлежность  планетъ  не  отличается  уетой- 
чивостыо. 


ИСТОРІЯ  РЕЛИГІЙ— ВЛВИЛОНЯНЕ  И  АССИРІЯНЕ. 


Нин  ъ-И  б  ъ  всегда  пишется  идеографически;  чтеніе  Нішибъ,  вѣроятно,  не  устано¬ 
влено.  Въ  надписяхъ  Гудеи  онъ  называется  Нинъ-Гирсу,  господинъ  Гиреу,  т.  е.  той  части 
городы  Сирпурла,  гдѣ  помѣщался  его  храмъ.  Въ  заклинаніяхъ  Нингирсу  призываютъ 
въ.  качествѣ  бога  полей  на  ряду  съ  Нинибомъ.  Онъ — богъ  оружія,  могучій  боецъ  и 
сынъ  Бела.  Городъ  Бела  Ниппуръ  въ  то  же  время— и  городъ  Ниниба.  и,  наоборотъ, 
Белъ  имѣетъ  храмъ  въ  Сирпурдѣ.  Въ  качествѣ  бога  раскаленнаго  лѣтняго  солнца  онъ 
имѣетъ  воинственный  видъ.  Страшный  блескъ  Ниниба  покрываетъ  домъ  Бела  какъ  бы 
одеждой.  Когда  онъ  приходитъ,  то  отъ  шу.\іа  его  колесницы  содрогаются  небо  и  земля. 
Страшно  его  вооруженіе;  одинъ  гимнъ  называетъ  22  оружія  Ниниба.  Богу  войны 
Нішибу  поклоняются  также,  какъ  богу  охоты.  Въ  качествѣ  бога  солнца  онъ  родственъ 
Таммузу  и  Нин- _ _ _ - _ _ _ 


Развалины  .храма  Ниниба.  Восточныя  ворота  и  алтарь. 


тель  земледѣлія;  1  .| 

б.тагодаря  ему,  Щ ''  \ ''\г'  '■  1 
процвѣтаютъ  по-  I 

ля  и  каналы  и  - 

растутъ  нлоды  ^  , 

земли.  Съ  вер-  '  '  '  .,ѵ '  7,.  ,  '■  “! 

шинъ  горъ  онъ  ■'  '  ■  _ . 

разсѣваетъ  сѣме¬ 
на.  Міръ  расте-  Развалины  храма  Ниниба.  Восточныя  ворота  и  алтарь. 

НІЙ,  говорится  ПО-  ■ 

этически  въ  одномъ  гимиѣ,  провозглашаетъ  его  своимъ  царемъ.  Во  всевозможныхъ  вы¬ 
раженіяхъ  гимны  воспѣваютъ  его  міровой  круговоротъ.  Онъ  поднимается  изъ  глу¬ 
бины  подземнаго  міра  и  туда  же  опускается.  Впереди  восходящаго  солнца  идутъ 
бури  и  мракъ,  а  облака  стараются  скрыть  восходъ  солнца.  Поэтому,  онъ  самъ  на¬ 
зывается  облачной  бурей,  первороднымъ  сыномъ  Бела,  вѣстниками  котораго  являются 
облака;  поэтому  пришествіе  его  нриравнивается  неудержимому  натиску  во  время 
^  битвы,  такъ  какъ  онъ  могу- 

ШЙ  щественно  прогоняетъ  мракъ 

ночи.  Онъ  ѣдетъ  на  бурной 
волнѣ,  одежда  его— страхъ 
и  ужасъ.  Но  такъ  какъ  люди 
жаждутъ  солнца,  то  онъ 
также’— добрый  и  милосердый, 
даруетъ  жизнь;  онъ  —  богъ- 
цѣлитель,  прощаетъ  грѣхи  и 
заступается  за  людей.  Какъ 
богъ  солнца  вч.  точкѣ  лѣтняго 
‘  солнцестоянія  онъ  подобенъ 

Крылатые  быки  у  входаЬъ  Хорсабадокій  храмъ  (поере-  ^ЕрияшгаКтнкт^імот^ 
^дянѣ  изображенъ  Иедубаръ,  душаіцзй  льва),1  криііічьокш  иунмь  іамму^сі, 

начиная  оттуда,  онъ  попа- 

даетъ  въ  подземный  міръ.  Какъ  богъ  подземнаго  царства,  Нинибъ  называется  богомъ 
родниковой  воды  и  моря,  открывающимъ  источники,  освѣщающимъ  внутренность  мі¬ 
рового  моря,  дающимъ  лучистый  свѣтъ  ночному  небу.  Во  время  скрытой  части  своего 
круговорота,  отъ  захода  до  восхода  солнца  солнце  освѣщаетъ  царство  Эа,  и  то  же 
са.мое  дѣлае'гъ  и  зимнее  сошце.  Къ  этой  же  области  относятся  и  замѣчательныя  слова 
одного  зашинахельнаго  гимна,  что  Нинибъ  можетъ  вернуть  того,  чей  трупъ  уже  сне¬ 
сенъ  въ  царство  мертвыхъ.  . 
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Утвержденіе,  что  крылатый  быкъ,  охраняющій  дворцовыя  ворота,  является  олице¬ 
твореніемъ  его,  относится  къ  числу  широко  распространенныхъ  и  хотя  не  доказанныхъ, 
но  не  невѣроятныхъ  предположеній.  На  надписяхъ  Нннпба  сравниваютъ  съ  гигантскимъ 
быкомъ.  Кромѣ  того,  представляли  себѣ,  что  крылатые  быки  стоятъ  въ  качествѣ  стра¬ 
жей  у  входа  въ  подземный  міръ.  Не  только  Ниннбу,  но  и  супругѣ  его  Гулѣ  покло¬ 
нялись,  какъ  воскрешающей  мертвыхъ,  какъ  велнкомуврачу,  а  слѣдовательно,  госпожѣ 
надъ  жизнью  и  смертью.  Въ  надписяхъ  Гудеи  супруга  Нннпба  называется  Бау.  О  празд¬ 
никѣ  обрученія  Ннниба  и  Бау  и  о  празднованіи  новаго  года  въ  Спрпур.тѣ  была  уже 
рѣчь  въ  §  18.  Гула  это— олицетвореніе  утренней  зари,  напротивъ  того,  Бау  это— ве¬ 
черняя  заря,  богиня  земли,  богиня-мать,  съ  іеоторой  солнце  обручается  при  закатѣ. 

Небо  (’Набу)  былъ  вытѣсненъ  изъ  своего  господствующаго  положенія  Мардукомъ. 

Бчі  звѣздной  системѣ  ему  принадлежитъ  точка  осенняго  равноденствія.  Въ  періодъ, 
предшествовавшій  періоду  Тельца,  осенняя  точка  была  точкой  новаго  года,  и  осеннее 
голице,  вѣроятно,  играло  ту  же  роль,  какую  весеннее  —  въ  историческое  вре.\ш.  Оба 
они,  Мардукъ  и  Небо,  представляютъ  собой  Таммуза,  возвращающагося  изъ  подзем¬ 
наго  м1і»а  и  опускающагося  туда  лю.  Точки  солнцестоянія  въ  собственномъ  культѣ 
Таммуза,  вч.  миоѣ  о  двухчі  половинахъ  года,  являются  днями 
плача  объ  умирающемъ  Таммузѣ  и  днями  ликованія  по  поводу 
возвращенія  Таммуза;  съ  точки  зрѣнія  звѣздной  системы  мѣсто 
ихъ  заступаютъ  дни  равноденствія,  знаменующіе  собой  побѣду 
солнца,  подымающагося  изъ  подземнаго  міра  надъ  экваторомъ,  и 
низложеніе  солнца,  опускающагося  въ  подземный  міръ,  подъ  эк¬ 
ваторъ.  Въ  лунный  періодъ  взаимоотношеніе  между  весеннимъ  и 
осеннимъ  солнцемъ  было  какъ  разъ  обратное,  и  преігаѵіцество 
принадлежало  осеннему.  Вавилонскій  праздникъ  новаго  года,  какъ 
выше  было  показано,  заключается  въ  томъ,  что  Небо  воздаетъ 
почести  Мардуку,  годъ  солнца  зимней  половины  года  уступаетъ  свое 
господство  богу  весенняго  солнца.  Перемѣнныя  взаимоотношенія 
между  Мардукомъ  и  Небо,  какъ  божествами  обѣихъ  половинъ 
года,  ясно  выступаютъ  въ  одномъ  текстѣ  солнца  періода  Арсаци- 
довъ;  тамъ  высказано  предположеніе,  что  подобно  тому,  какъ  въ 
праздникъ  новаго  года  Мардукъ  въ  Вавилонѣ  получаетъ  почести 
отъ  Небо,  такъ  и  тогда,  когда  зимнее  солнце  получаетъ  власть, 
вавилонскій  Мардукъ  устраиваетъ  для  Небо  въ  Борсиппѣ  про¬ 
цессію  и  воздаетъ  ему  почести.  Достовѣрно  доказано,  что  Небо 
имѣлъ  святилище  въ  вавилонскомъ  храмѣ  Мардука,  а  Мардукъ — 
въ  борсиппекомъ  храмѣ  Небо.  Въ  только  что  упомянутомъ  текстѣ 
храмъ  Мардука,  показывается  Эсагила — „домъ  дня",  а  храмъ  Небо — 
Вцида— „домъ  ночи";  тамъ,  кромѣ  того,  говорится,  что  при  наступленіи  зимняго 
солнцестоянія  дочери  Эциды  переселяются  въ  домъ  дня,  чтобъ  удлинить  дни,  а  съ 
наступленіемъ  лѣтняго  солнцестоянія  дочери  Эсагилы  переселяются  въ  домъ  ночи, 
чтобъ  сократить  продолжительность  дня. 

Древнее  мѣсто  культа  Небо  это— Борсиппа.  Храмъ  Небо  въ  Борсиппѣ  былъ  зна¬ 
менитъ  своей  башней,  построенной  семью  ступенями.  О  первоначальномъ  характерѣ 
культа  Небо  надписи  не  даютъ  надежныхъ  указаній.  Въ  древней  героической  поэзіи 
его  называютъ  стражемъ  міра.  О  томъ,  что  это  было  божество  со.лнца,  свидѣтель¬ 
ствуетъ  божественная  ладья,  въ  которой  онъ  отправляется  на  процессію  въ  Вавилонъ. 
О  первоначальномъ  значеніи  его  можно  судить  и  по  тому  обстоятельству,  что  въ 
спискахъ  боговъ  Небо  почти  всегда  стоитъ  впереди  Мардука.  Вѣроятно,*  скрижали 
судьбы  первоначально  принадлежали  Небо;  въ  качествѣ  господина  и  опредѣлителя 
судебъ  онъ,  вѣроятно,  былъ  глашатаемъ  исторіи  и  лѣтописцемъ,— пишущій  богъ. — 
Во  время  преобладанія  Вавилона  Борсиппа  въ  смыслѣ  культа  попала  въ  полную  зави¬ 
симость  отъ  Вавилона.  Небо — великій  и  возлюбленный  сынъ  Мардука.  Онъ — вѣстникъ 
боговъ,  возвѣщающій  людямъ  ихъ  волю  и  откровенія.  Теперь  онъ  уже  '  не  господинъ 
судебъ,  а  только  писецъ  боговъ,  записывающій  судьбы,  опредѣляемыя  Мардукомъ  въ 
палатѣ  судебъ  въ  день  новаго  года.  На  него  падаетъ  только  отблескъ  величія  Мардука. 


Богъ  Небо. 


ИГТ0Р1Я  РЕ.ЧИГ1Й -ВАВИЛОНЯНЕ  И  АССИРІЯНЕ. 


•235 


Подоііно  Мардуку,  онъ  даруетъ  скипетръ  и  царскія  регаліи,  право  на  королевскую 
власть,  подобно  ІІардуку,  онъ  знаетъ  тайны  заклинаній  и  оракулы,  посылаетъ  благо¬ 
пріятные  сны,  подобно 'Мардуку,  онъ  охраняетъ  и  даруетъ  жизнь  и  умѣетъ  воскре¬ 
сить  отъ  смерти.  Какъ  добраго  и  милосердаго  бога,  его  въ  заклинательныхъ  молитвахъ 
называютъ  именами  демоновъ-хранителей,  шеду  и  ламассу.  Но  высокій  почетъ,  кото¬ 
рымъ  онъ  пользуется  въ  усиленной  мѣрѣ  вплоть  до  ново-халдейскаго  вііеменіі.  объ¬ 
ясняется  тѣмъ,  что  он'і>  богъ  священниковъ.  Высшее  отличіе  его  заключается  въ 
должности  отмѣчать  дни  жизни  на  скрижали  судебъ  и  въ  силѣ  про.должить  жизнь; 
высшая  мудрость  этого  глубокомысленнаго  мудреца  среди  боговъ  заключается  въ  умѣньи 
писать  на  скрижаляхъ.  Онъ  творецъ  этого  искусства,  онь  писецт.  вселенной,  обу¬ 
чаетъ  это.чу  людей.  Бес  неоцѣнимое  религіозное  сокровище,  вся  мудрость  глиняныхъ 
досокъ,  бе.зъ  которой  невозможны  ни  церемоніи,  ни  жертвоприношенія,  ни  заклинанія, 
ни  предвидѣніе  будущаго,  ни  вѣчная  память,  ни  воспоминаніе  о  великихъ  дѣлахъ, 
все  это — мудрость  Небо.  Но  эта  мудрость  глиняныхъ  досокъ  съ  ихъ  религіознымъ, 
астрономическимъ  и  мантическимъ  содержаніемъ  была  умно  ск])ываемой  тайной  жре¬ 
ческихъ  школъ,  постоянно  свѣжимъ  источникомъ  ихъ  власти  надъ  царемъ  и  народомъ. 
Но  въ  то  же  время  его  высоко  чтутъ  и  боятся  всѣ,  потому  что  книга  жизни  и  с.мсрти 
у  него  въ  рукахъ.  Ни  одно  имя  боговъ  такъ  часто  нс  встрѣчается  въ  еобствеппнхч» 
именахъ,  какъ  имя  Небо.  Среди  нѣкоторыхъ  властителей  позднѣйшаго  ассирійскаго 
времени  Небо  пользуется  преимуществомъ  передъ  Мардукомъ.  Въ  ново-халдейскіій 
имперіи  культъ  Небо  на  ряду  съ  культомъ  Мардука  достигъ  высокаго  расцвѣта.  Три 
.халдейскихъ  властителя;  Набопа-іассаръ,  Небукаднецарч.,  Набонидъ  носятъ  имя  Небо, 

Какъ  богъ  зимней  половины  года  и  подземнаго  міра.  Небо  является  также 
богомъ  растительности.  Ему  приписывается  ростъ  пашни;  онъ  открываетъ  источники, 
онъ  растигь  рожь,  безъ  него  каналы  и  рвы  не  имѣютъ  воды. — Супруга  Небо  назы¬ 
вается  Тагамету. 

Нергалъ  (Не-уру-галъ,  толкуется,  какъ  „господинъ  великаго  жилища т.-е. 
царства  мертвыхъ)  является,  такъ  сказать,  противоположнымъ  партнеромъ  Ниниба. 
Въ  звѣздной  системѣ  ему  принадлежитъ  полуночная  точка  зимняго  солнцестоянія, 
самая  низкая  точка  эк-типтики,  область  подземнаго  міра.  Когда  солнце  стоитъ  въ 
точкѣ  зимняго  солнцестоянія,  то  полнолуніе  правитъ  въ  точкѣ  Нибиру,  на  мѣстѣ 
лѣтняго  солнцестоянія.  Такимъ  образомъ,'  Нинибъ  и  Неріалъ,  какъ  боги  со'лнца  обѣихъ 
половинъ  года,  составляютъ  нѣчто  цѣлое,  и  поэтому  же  луна  и  Нергалъ — враждебные 
братья,  близнецы.  Какъ  близнеца,  Нергала  ставятъ  въ  связь  съ  пребывающимъ  и 
убывающимъ  луннымъ  серпомъ,  при  чемъ  на  его  долю  выпадаетъ  главнымъ  образомъ 
роль  убывающаго  мѣсяца  (ЗіІІашіаёа).  Какъ  разъ  для  Нергала,  занимающаго  мѣсто 
на  поворотной  точкѣ  естественнаго  измѣненія  времени  года  (естественное  начало 
весны  въ  Вавилоніи  приходится  на  время  зимняго  солнцестоянія,  а  не  на  время  весен¬ 
няго  •  равноденствія)  доказано  при  помощи  надписей,  что  онъ  носилъ  нѣкоторыя 
черты  Таммуза,  хотя  впрочемъ  текстъ,  который  мы  имѣемъ  въ  виду,  относится  къ 
концу  періода  Арсацидовъ.  Тамъ  говорится  <  18-го  Таммуза  Нергалъ  спускается  въ 
подземное  царство  (лѣтнее  солнцесто.яніе,  плачъ  по  умирающемъ  Тамузѣ),  28-го  Ки¬ 
слева  онъ  возвращается  (зимнее  солнцестояніе,  воскресеніе  Тамуза).  Шамашъ  п  Нер¬ 
галъ— одно  и  то  же».  Отъ  18-го  Таммуза  до  28  Кислева — 160  дней,  и  это  время 
года  боги  свѣта  остаются  въ  подземномъ  мірѣ;  и  плеяды,  исчезающія  на  40  дней 
тоже  ставятся  вслѣдствіе  этого  въ  связь  съ  Нергаломъ.  Такимъ  образомъ,  въ  виду 
двойственнаго  характера  своего,  Нергалъ  одновременно  заступаетъ  мѣсто  Ниниба,  онъ 
одновременно — палящее  лѣтнее  солнце,  причиняющее  смерть,  богъ  съ  огненнымъ  ме¬ 
чемъ.  одѣтый  со  страшнымъ  блескомъ,  душитель  и  разрушитель,  яростный  богъ  огня. 
Точно  также  понятно,  что  онъ  вслѣдствіе  этого  становится  богомъ  охоты  и  непреодо¬ 
лимымъ  богомъ  войны,  царемъ  битвы,  ведущимъ  оружіе  къ  побѣдѣ  и  покоряющимъ 
вражескую  страну,  а  съ  другой  стороны,  что  онъ  является  богомъ  чумы  и  властите¬ 
лемъ  надъ  міромъ  мертвыхъ.  Онъ— богъ  демоновъ  лихорадки,  онъ  посылаетъ  страшныя 
моровыя  повѣтрія.  Въ  народѣ  всѣ  эти  представленія  уживаются  рядомъ;  въ  гимнахъ 
къ  нему  обращаются  то,  какъ  къ  богу  солнца,  то  какъ  къ  богу  великаго  города 
мертвыхъ,  то  какъ  къ  богу,  странствующему  ночью.  Воззрѣніе  на  Нергала,  какъ  Ва 
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властителя  міра  мертвыхъ,  соотвѣтствуетъ  положенію  Нергала  въ  звѣздной  системѣ: 
юнъ  преимущественно  пребываетъ  въ  подземномъ  мірѣ.  Его  городъ,  Кута,  спеціально — 
городъ  могилъ  и  мертвыхъ.  Въ  письмахъ  изъ  Эль-Амарна  Нергала  называютъ  богомъ 
желѣза,  и  это  тоже  соотвѣтствуетъ  характеру  его,  какъ  бога  подземнаго.  Въ  символѣ 
льва  слились  обѣ  стороны  Нергала,  какъ  бога  изсушающаго  солнечнаго  жара  и  какъ 
бога  подземнаго  міра.  Въ  зодіакѣ  Левъ  -знакъ  лѣта,  потому  что  палящее  лѣтнее  солнце 
стоитъ  въ  созвѣздіи  Льва.  Вѣроятно,  что  тѣ  колоссы  крылатыхъ  львовъ  съ  человѣческой 
головой  и  турьими  рогами,— БЪ  гимнахъ  Нергала  называютъ  также  могучимъ  туромъ,— 
которые  встрѣчаются  въ  ассирійскихъ  дворцахъ,  представляютъ  собой  изображенія 
Нергала,  хотя  и  нельзя  съ  увѣренностью  сказать,  что  названіе  этихъ  колоссовъ  нулгно 
читать  «нергаллу».  Богъ  чумы  Ира,  родственный  Нергалу  и  иногда  отонсдествляемый 
а,  шшъ  въ  миѳѣ  объ  Ірѣ,  тоже  является  въ  формѣ  льва.  Въ  одномъ  спискѣ  боговъ 
сдѣлано  замѣчаніе,  что  въ  западной  странѣ  Нергала  называютъ  Шаррабу — „жгучи.мъ“; 
названіе  это  звучитъ  какъ  библейское  «серафимъ»  и  находится  вслѣдствіе  этого,  мо¬ 
жетъ  быть,  въ  какой-нибудь  связи  со  статуями  львовъ. — Супруга  Нергала  назы¬ 
вается  Лазъ  или  Ласъ.  Значеніе  этого  имени  не  установлено.  Можетъ  быть,  это  на¬ 
званіе  стоитъ  въ  связи  съ  какимъ-нибудь  названіемъ  хлѣба,  такъ  какъ  Нергалъ 
также  —  богъ  почвы,  но  возможно  также,  что  Ласъ  —  эпитетъ  подземной  богини 
Нрешкигалъ. 

Въ  минѣ  объ  Эрешкигалъ  разсказывается,  какъ  Нергалъ  становится  подземнымъ 
богомъ  и  супругомъ  Эрешкигалъ,  властительницы  подземнаго  міра.  Это  миѳъ  —  род¬ 
ственный  миоу  о  Таммузѣ  и  о  путешествіи  Истаръ  въ  адъ,  причемъ  особое  вниманіе 
нужно  обратить  на  то,  что  онъ  былъ  найденъ  среди  текстовъ  изъ  Амар  на.  Боги  неба 
послали  къ  Эрешкигалъ  въ  подземное  царство  сказать,  что  такъ  какъ  она  не  является 

къ  трапезѣ  небесныхъ 
боговъ^  то  пусть  она  по¬ 
шлетъ  за  своею  частью 
печенья  на  божественномъ 
столѣ.  Она  посылаетъ  зд 
этимъ  своего  вѣстника 
Намтару.  Одинъ  изъ  боговъ 
не  всталъ  передъ  вѣстни¬ 
комъ  Эрешкигалъ.  ■  Она 
требуетъ  его  ^  жизни.  Боги 
подчиняются* этому  требо¬ 
ванію.  Намтару  объявляетъ 
Нергала  виновнымъ  и  жер- 
твоймести  Эрешкигалъ.  Эа, 
отецъ  его,  даетъ  ему  съ  со¬ 
бой  дважды  по  семь  помощ¬ 
никовъ,  главнымъ  образомъ 
?азва.тяны  Вавилона.  демоновъ  ЛИХОрадки.  Сяа- 

Щ'Ш  рядившись  такимъ  обра¬ 

зомъ  въ  ‘бой,  Нергалъ  отправляется  въ  подземное  царство.  Намтару  впускаетъ  его. 
Нергалъ  ставитъ  своихъ  14  помощниковъ  у  І4  воротъ.  Самъ  онъ  врывается  внутрь, 
хватаетъ  Эрешкигалъ  за  волосы,  стаскиваетъ  ее  съ  трона  и  хочетъ  отрубить  ей 
голову.  Тогда  она  начинаетъ  нросить,  чтобъ  онъ  ее  помиловалъ.  Она  согласна  взять 
•его  супругомъЛ  признать  его  своимъ  господиномъ,  дать  ему  царскую  власть  надъ 
широкой  землей  и  дать  ему  въ  руки  скрижали  мудрости.  Нергалъ  цѣлуетъ  ее  и  ста¬ 
новится  гоеподнномъ  подземнаго  царства  въ  качествѣ  супруги  Эрешкигалъ. 

Въ  этомъ  миѳѣ  ясно  показано,  что  Нергалъ  носилъ  характеръ  бога  солнца  во 
время  убывающей  продолжительности  дня. 

§  15.  Гирру.  Нусиу.  Игиги  и  Ануннаки. 

Гирру  (Бйлъ-Ги,  условно  читается  Гибилъ)  или  Кирру  и  Нуску  очень  родственны 
другъ  другу;  оба  они  божества  свѣта  и  огня  и  стоятъ  въ  связи  съ  Нергаломъ.  Ги- 
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бііл'і. — это  огонь  небеснаго  и  земного  подземнаго  міра.  пнъ.  по,этому,  столь  же  род¬ 
ственъ  ііинибу,  какъ  и  Нергалу.  Онъ  считается  сыномъ  Ану,  потому  что  (інъ  — 
спускающійся  съ  неба  огонь.  ЗІѢсяцъ  Авъ  называется  мѣсяцемъ  сошествія  Гпрру. 
Въ  самые  жаркіе  дни  лѣта  (мѣсяцъ  Авъ)  бываетъ  звѣздный  дождь.  Въ  каіествѣ  сына 
Бела  онъ  является  въ  видѣ  молніи,  прорѣ.!ывающей  облака.  9той-то  формой  прояв¬ 
ленія  Гирру  и  надо,  вѣроятно,  объяснить  то.  что  его  называютъ  носптелемт.  блестя¬ 
щаго  скипётііа  (в’ь  имени  «Гнрру-Вирку>  Гирру  значитъ  молнія).  Ст.  .чтимъ,  вѣроятно, 
находится  так'же  въ  связи  то  обстоятельство,  что  ио;(обно  Гамману  его  называютъ 
страшной  бурей,  н  в.мѣстѣ  сі,  нослѣднпмъ  от.  выступаетъ  въ  бурѣ.  Кслноит. такимч, 
образомт.  родствен'!.  Ниннбу,  то  другое  столь  же  родственное  воззрѣніе  ставитъ  егіѵ 
въ  связь  съ  подземнымъ  міромъ  и  объяеняетъ  то.  что  въ  одной  надшіеп  от.  прямо 
и  йодъ  рядъ  называется  <отп:'Ыскомъ  Ану,  первороднымъ  сыномъ  Бела  и  созданіемъ 
:-іа».  Он’ь— земной  огош.,  скрывающійся  въ  тайныхъ  глубинахъ  царства  Ва.  Онъ  очп- 
щаетт.  3(іл(іт(і  и  серебро  и  плавитъ  металлі.і.  Поэтому,  онъ  такаю  богь  кузпецовт,  н 
ювеліі[іовъ.  11(1  въ  качествѣ  земного  огня  онъ  считается  въ  частности  хранителем'!, 
очага,  защитникомъ  дома.  Оі'онь  домашняго  очага  —  символъ  его  присутствія; 
онъ — защитник!,  семьи.  Поэтому,  от.  считается  строителемъ  домовъ  п  городінп., 
II  это  объясненіе  относится  кт.  болѣе  древнему  вііеиени,  чѣмъ  то,*  которое  даетъ 
одинъ  ассирійскій  царь;  пос.тѣднііі  приписываетъ  пірру  закладываніе  фундаментовъ 
домовъ  II  храмовъ,  и  гоіюдовъ  по  той  причинѣ,  что  мѣсяцъ  Авт.,  когда  источники 
изсякаютъ  и  засыхаетъ  земля,  есть  мѣсяцт.  бога  огня  Гпр])у.  Гоііаздо  большія  по¬ 
чести  воздаются  ему,  какъ  священному  свѣтлому  огню  алтаря.  Съ  одной  стороны, 
онъ  стремится  соединиться  съ  божествами  солнца,  съ  другой  же,  какъ  огонь  алтаря, 
онъ  становится  первосвященникомъ,  посредникомъ  между  людьми  и  богами,  вѣст¬ 
никомъ  боговъ;  безъ  него  не  можетъ  быть  принесено  ни  одно  жертвоприношеніе,  опт, 
даетъ  богамт,  жертвенную  пищу,  онъ  успокаиваетъ  гнѣвъ  ихъ.  Ясно,  что  въ  закли¬ 
наніяхъ  от.  долженъ  играть  выдающуюся  (юль,  такт,  какъ  они  связаны  съ  жертво¬ 
приношеніями,  и  так'ь  как'ь  проясняк»щій  огонь  и  очищающая  вода  считаются  очень 
важными  средствами  въ  культѣ  (см.  §  16).  ІІос.іѣ  этого  уже  не  покажется  страннымъ, 
что  въ  силу  этого  и  вопреки  своему  родству  съ  Нергаломъ  онъ  даетъ  помощь  про¬ 
тивъ  чумы  и  моровыхъ  повѣтрій,  что  онъ  б()гъ— цѣлитель.  Вт.  той  же  связи  мы 
будемъ  говорить  и  о  его  отношеніи  къ  Эа.  Ііро.мѣ  такого  естественнаго  вліянія,  ему 
приписывается  еще  одна  важная  способность;  онъ,  этотъ  герой,  борецъ  со  мракомъ, 
можетъ  также  внести  свѣтъ  въ  мракъ  душевной  жизни.  Когда  гимны  называютъ  его 
свѣтомъ  великихъ  боговъ,  блестящимъ,  одѣтымъ  въ  огонь;  когда  обращаются  къ  его- 
посредничеству,  какъ  къ  вѣстнику  великихъ  боговъ;  когда,  наконецъ,  его  называютъ 
высшимъ  судьей  бога  Эа,  возлѣ  котораго  сидятъ  Шамашъ  и  Синъ,  и  безъ  котораго 
они  не  могутъ  сидѣть;  когда  его  называютъ  великимъ  рѣшителемъ  боговъ,— то  все 
это  взято  изъ  одного  источника:  священный  огонь— древнѣйшій  и  всѣмъ  народамъ 
общій  предметъ  поклоненія.  Въ  великой  борьбѣ  свѣта  со  мракомъ  при  сотвореніи  міра 
онъ — могучій  помощникъ  на  сторонѣ  борющагося  бога  свѣта;  наоборотъ,  этотъ  доб])ый 
дружески  расположенный  къ  людямъ  богъ  не  принимаетъ  никакого  участія  въ  раз¬ 
рушительномъ  дѣлѣ  потопа. 

Нуеку  имѣетъ  почти  тѣ  же  аттрибуты,  какъ  и  Гирру,  такъ  что  его  часто  смѣши¬ 
ваютъ  съ  послѣднимъ.  Онъ  также  вѣстникъ  боговъ;  въ  Культѣ  Нішпура  онъ — вѣстникъ 
Бела,  въ  культѣ  Харана— онъ  вѣстникъ  Сина,  въ  обоихъ  случаяхъ  онъ  предста¬ 
вляетъ  серпъ  новолунія,  появляющійся  изъ  солнца  въ  30-й  день  мѣсяца.  Въ  виду 
дѣятельности  его,  какъ  посредника,  вѣстника  боговъ,  онъ  называется  стражемъ  свя¬ 
тынь,  стражемъ  жертвенныхъ  даровъ  всѣхъ  Игиги;  безъ  него  ни  въ  одномъ  храмѣ 
не  можетъ  быть  торжественной  трапезы,  лсертвоприношеній,  блюдъ  Шамашъ  (къ  нему 
взывали  при  жертвоприношеніяхъ  Шамашу).  Онъ  вѣстникъ  храма,  онъ  приноситъ 
обѣты  и  милость.  Такъ  какъ  онъ  яв.іяется  также  представителемъ  небеснаго  огня, 
великимъ  вѣстникомъ  Ану,  любимцемъ  Бела  и  царемъ  тайнъ  боговъ,  то  подчеркивается 
также  его  воинственная  сила;  огонь  небесный,  посылающій  страхъ,  могущественный 
богь  огня,  подымающій  факелы.  Когда  его  называютъ  господиномъ,  т.  е.,  источникомъ 
боли,  то  этимъ  подчеркивается  только  губительное  дѣйствіе  уничтожающаго  огня. 
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ІІП1ГИ  И  Ануннаки  это— общее  обозначеніе  д.ля  (Іеі  іп!егі  еі:  зирегі  (боговъ  под¬ 
земныхъ  и  небесныхъ),  поэтому  это  имя  относится  такъ  п  къ  великимъ  богамъ.  Это 
собирательное  названіе  для  всѣхъ  свѣтилъ  вообще  Небесные  Игиги  это  —  военная 
свита  Ану,  всегда  видимыя,  не  заходящія  звѣзды;  звѣзды,  восходящія  и  заходящія 
и  не  видимая  рать  звѣздъ  южнаго  неба  составляютъ  военную  свиту  Вела.  Въ  этомъ 
смыс-тѣ  Ану  —  царь  Игиги,  а  Белъ  —  царь  Ануннаки.  Другой  крупщ  идей  ставитъ 
Ануннаки  въ  особое  отношеніе  къ  подземному  міру.  Тамъ  находится"  источникъ  жиз¬ 
ненной  воды,  охраняемый  Ануннаки;  первоначально  они  сами  олицетвореніе  яшзнен- 
ной  воды.  Они  очищаютъ  воскрешающую  воду  заклинаній.  Вода  жизни,  которою 
обрызгивают'!.  Иштаръ,  въ  «Путешествіи  Иштаръ  въ  аДъ»,  и  такимъ  образомъ  осво¬ 
бождаютъ  ее  отъ  власти  богини  подземнаго  міра,  взята  изъ  дворца  Ануннаки,  кото¬ 
рыхъ  предварительно  вывозятъ  и  сажаютъ  на  золотой  тронъ.  Это  мѣсто  находитъ  себѣ 
объясненіе  въ  эпосѣ  Гильгамешъ,  въ  которомъ  говорится,  что  боги  живой  воды— свя¬ 
щенники  въ  царствѣ  мертвыхъ.  Тотъ,  кто  вступаетъ  въ  царство  мертвыхъ,  ставится 
предъ  Ануннаки,  и  они  опредѣляютъ  ему  жизнь  или  смерть.  Такъ  же  нужно  пони¬ 
мать  одно  замѣчаніе  въ  гимнѣ  Нинибу,  что  Ануннаки  сидятъ  въ  палатѣ  судебъ  Упшук- 
кинаку,  при  чемъ  имѣется  въ  виду  Упшуккинаку  подземнаго  міра.  Въ  описаніи  похо¬ 
ронъ  царя  говорится,  что  сынъ  мадетъ  своему  отцу  въ  гробъ  дары  для  Ануннаки 
и  для  боговъ  подземнаго  міра. 

§  16.  Культъ  въ  Эриду.  Заклинанія  и  демонологія. 

Центръ  культа  Эриду  при  впаденіи  обѣихъ  рѣкъ  въ  море  описывается,  какъ 
рай.  Небесное  Эриду,  въ  которомъ  живетъ  Эа,  и  есть  рай.  Тамъ  растетъ  древо  яшзни, 
покрывающее  своей  тѣнью  океанъ,  царство  Эа.  Тамъ  же  небесное  святилище  Эа,  въ 
которомъ  въ  зимнее  время  года  живутъ  боги  солнца  Шамашъ  и  Таммузъ.  Въ  небесномъ 
Эриду  разыгрывается  начало  миѳа  Адана.  Адана,  сынъ  Эа,  видитъ,  что  происходитъ 
внутри  неба  и  земли.  Онъ  исполняетъ  здѣсь  жреческія  обязанности  и  заботится  вч. 
качествѣ  божественнаго  булочника  и  виночерпія  о  хлѣбѣ  и  водѣ  для  Эриду.  Живой 
хлѣбъ  и  живая  вода  играютъ  главную  роль  въ  дальнѣйшей  исторіи  Адана.  Ану  хочетъ 
дать  Аданѣ  такого  хлѣба  и  воды,  чтобы  онъ  сталъ  благодаря  этому  безсмертнымъ. 
Но  и  въ  самомъ  культѣ  Эриду  живая  вода  имѣетъ  значеніе.  Вода  главное  средство 
заклинаній.  Эриду — родина  закли нательныхъ  обрядовъ.  Чистая  вода  изъ  Эриду  одна 
изъ  чаръ  Эа.  На  вавилонскихъ  цилиндрическихъ  печатяхъ  и  въ  ассирійскихъ  двор¬ 
цахъ  часто  можно  найти  изображенія  священныхъ  деревьевъ,  деревъ  жизни,  плодовъ 
жизни,  охраняемыхъ  геніями.  Геніи  съ  головами  орловъ  или  людей  охраняютъ  свя¬ 
тыню,  въ  рукахъ  у  нихъ  плоды  священнаго  дерева  или  сосудъ  съ  ручками,  соде})- 
жащШ  въ  себѣ  живую  воду. 

Посредникомъ  въ  передачѣ  мудрости  Эа  является  сынъ  его  —  Мардукъ  изъ 
Эриду.  Отъ  отца  своего  Эа  онъ  знаетъ  всѣ  тайны.  Если  онъ  хочетъ  освободить  ка- 
кого-нибі’дь  человѣка  отъ  злыхъ  чаръ,  то  онъ  идетъ  къ  отцу  своему  и  проситъ  его 
совѣта  и  помощи.  И  Эа  говоритъ  сыну  своему:  <Сынъ  мой,  чего  ты  не  знаешь,  что 
я  могъ  бы  тебѣ  еще  сказать.  Мардукъ,  чего  ты  не  знаешь,  что  еще  я  могъ  бы  тебѣ 
сказать.  Что  я  знаю,  то  и  ты  знаешь».  Такъ  разсказывается  въ  заклинательныхъ 
гимнахъ.  Эа — господинъ  всѣхъ  тайнъ,  великій  главный  магъ,  для  котораго  не  суще¬ 
ствуетъ  тайнъ,  онъ — господинъ  тайныхъ  и  животворныхъ  источниковъ.  Но  самъ 
Эа  превознесенъ  слишкомъ  высоко,  чтобы  вмѣшаться  во  что-нибудь  по  собственному 
почину.  Только  чудотворное  имя  его  написано  на  сосудахъ  для  угля.  Мѣсто  его  за¬ 
ступаетъ  его  великій  сынъ  Мардукъ,  утреннее  солнце,  подымающееся  изъ  Океана, 
столь  же  мудрый,  какъ  Эа,  знающій  всѣ  его  тайны.  Онъ,  великій  ж^ецъ  заклинаній, 
приноситъ  очистительную  воду.  Въ  трудныхъ  случаяхъ  онъ  обращается  къ  Эа,  н  Эа 
посы.5аетъ  его  выполнить  заклинаніе. 

На  ряду  со  священной,  очищающей  водой  огонь  является  тѣмъ  очищающимъ, 
просвѣтляющимъ  элементомъ,  который  уничтожаетъ  чары  и  снимаетъ  проклятія.  Такъ, 
на  ряду  съ  представленіемъ  о  Мардукѣ,  какъ  посредникѣ  въ  заклинаніяхъ,  существу- 
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еіъ  еще  священная  тріада,  гдѣ  богъ  огня  Гирру  присоединяется  къ  Эа  и  Мардуку. 
Иногда  мѣсто  Гибила  занимаетъ  Нуску,  а  Небо  мѣсто  Мардука.  Въ  священной 
стихіи  Гибила,  въ  огнѣ,  сгораетъ  все  нечистое,  предъ  его  огнемъ  исчезаютъ  всякія 
чары  и  чародѣи.  Среди  низшихъ  боговъ,  къ  которымъ  обращаются  при  заклинаніяхъ 
онъ  несомнѣнно  могущественнѣйшій.  Іогда  его  поминаютъ  вмѣстѣ  съ  Эа  и  Марду- 
комъ,  то  онъ — третій  и  прибѣгаетъ  къ  Мардуку  такъ,  какъ  Мардукъ — къ  своему 
отцу.  Въ  одномъ  заклинаніи  демоновъ  очень  наивно  разсказывается,  какъ  Гибилъ 
является  къ  ночному  ложу  Мардука  и  спрашиваетъ  его  о  тайнѣ  семи  демоновъ; 
Мардукъ  узнаетъ  ее"  отъ  своего  отца  Эа,  равно  какъ  указаніе  для  заклинанія  ихъ. 

Магическія  представленія  были  широко  распространены  и  ілубоко  коренились 
въ  народѣ,  но  при  всемъ  томъ  были  чуждымъ  элементомъ  въ  вавилонской  религіи. 
Уже  Гудеоза  встаетъ  противъ  нихъ.  Въ  самой  литературѣ  заклинаній  существуютъ 
два  преданія  относительно  происхожденія  магическаго  искусства;  враждебное  колдов¬ 
ство  оно  ііриписываетт,  чуждымъ  сосѣднимъ  народамъ,  эламитянамъ  и  сутеянамъ. 
Наиболѣе  дѣйствительнымъ  средствомъ  противъ  него  являются  заклинанія  Эриду,  чары 
Эа,  бога  Эриду.  Хотя  магическія  представленія  относятся  къ  древнѣйшему  истори¬ 
ческому  періоду,  однако  извѣстныя  намъ,  заимствованныя  у  ассиріянъ  заклинанія 
относятся  къ  бо.ііѣе  позднему  времени. 

Мардукъ  замѣтно  выступаетъ  въ  нихъ  на 
передній  планъ.  Но  и  къ  другимъ  богамъ 
свѣта  обращаются  ради  защиты  отъ  колду¬ 
новъ  и  демоновъ;  НІамашъ,  въ  качествѣ 
восходящаго  солнца  прогоняющій  призраки 
ночныхъ  духовъ,  Синъ,  стражъ,  освѣщающій 
ночной  мракъ,  Иштаръ  и  Таммузъ  тріада 
Эа,  Мардукъ,  Гирру  принадлежатъ  этой 
литературѣ.  Небо  подчиненъ  Мардуку  и  по 
функціямъ  своимъ  въ  заклинаніяхъ  является 
великимъ  сыномъ  Мардука.  Порядокъ  призы¬ 
ваемыхъ  на  помощь  боговъ  и  паръ  боговъ 
соотвѣтствуетъ  порядку  ихъ  въ  ассирійскихъ 
царскихъ  надписяхъ.'  Предметомъ  закли¬ 
наній  являются  всевозможныя  болѣзни  и 
болѣзненныя  состоянія  физическаго  и  пси¬ 
хическаго  характера.  Источниками  болѣзней 
считаются  злые  демоны,  селящіеся  въ  боль¬ 
номъ,  если  они  вслѣдствіе  гнѣва  Ооікества 
по.тучжли  власть  надъ  человѣкомъ,  кромѣ 
того,  еще  колдуны  и  вѣдьмы.  Иногда  сами 
гнѣвающіеся  боги  пользуются  демонами,  какъ 
карающими  духами.  Особенно  любитъ  эта 
нечистая  сила  разрушеніе  семейной  жизни. 

Имъ  приносятъ  большую  радость  споры  и  ' 

ссоры,  вражда,  ненависть  и  клевета.  Если  человѣкъ'^околдованъ  иди  одержимъ,  то  надъ 
нимъ  тяготѣетъ  проклятіе,  которое  можетъ  снять  только  заклинаніе  или  помощь 
боговъ.  Главное  средство  околдовать  это— дурной  глазъ,  колдовское  слово,  ядовитое 
дыханіе  или  слюна.  Но  прямое  и  посредственное  прикосновеніе  съ  околдованнымъ 
можетъ  привлечь  проклятіе.  Крадучись  приходитъ  несчастье  и  медленно,  но  неудер¬ 
жимо  и  губительно  дѣйствуетъ  на  человѣка.  Демоны— это  вампиры,  сосущіе  кровь. 
Средства  .здщиты  частью  носятъ  предотвратительный,  частью  цѣлительный  характеръ. 
Въ  общемъ  средства  для  того,  чтобъ  околдовать  и  снять  чары  одни  и  тѣ  же.  Первое 
правило  вѣрнаго  заклинанія  это— противопоставлять  равное  равному.  Чтобъ  сдѣлать  кол¬ 
довство  недѣйствительны']^  носятъ  талисманы,  камни,  какъ  украшеніе  на  груди,  не  только 
устраняющіе  несчастье,  но  и  приносящіе  счастье;  съ  такимъ  же  успѣхомъ  носятъ 
на  щеѣ  амулеты.  Если  же  надъ  кѣмъ  нибудь  тяготѣетъ  проклятіе,  то  онъ  нечистъ 
и  покинутъ  богами.  Для  него  очень  важно  отыскать  источникъ  коідовст  или  поводъ 
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КЪ  болѣзни,  чтобъ  Правильно  просить  прощенія  у  гнѣвающихся  боговъ.  Здѣсь-то  и 
выступаютъ  на  сцену  жрецы  заклинатели.  пото.му  что  главное  это — церемонія,  которой 
сопроволс дается  .заклинаніе,  и  которая  должна  очистить  одержимаго.  Элементы,  слу¬ 
жащіе  для  очищенія,  суть:  огонь,  вода,  масло,  мази  и  цѣлебныя  растенія.  Обрядъ 
заклинаній  выполняется  подъ  бормотаніе  заклинательныхъ  формулъ.  Ночь,  какъ  время 
демоническихъ  и  .магическихъ  вліяній,  Ѵоже  благопріятна  для  заклинаній.  Два  важныхъ 
ассирійскихъ  сборника  заклинаній  называются  „Сжиганіе",  по  имени  важнѣйшаго 
изъ  магпчески.хъ  средстві>.  У  кровати  больного  ставится  со;удъ  съ  углями,  и  въ  то 
время,  какъ  заклинатель  читаетъ  формулы,  на  раскаленныхъ  уг.тяхъ  сжигаютъ  разные 
предметы,  имѣющіе  символическое  значеніе;  цѣлебныя  травы,' плоды,  сѣмена,  шкуры 
овецт)  п  козт,.  Какъ  эти  предметы  сперва  разрываются,  потомъ  предаются  огню,  какт. 
разрушенное  сѣмя,  цвѣты  и  плоды  не  будутъ  больше  расти,  а  шерсть  больше  не 
годится  Д.ТЯ  одежды,  такт,  пусть  будетъ  растерзано  и  уничтожено  въ  огнѣ  проклятіе. 
Церемонія  происходитъ  при  свѣтѣ  факеловъ.  Вмѣсто  символическаго  сжиганія  или 
одновременно  съ  нимъ  употребляются  п  другіе  символическіе  пріемы.  Одержимаг(^ 
связываютт.  волшебной  веревкой  и  потомъ  развязываютъ  ее.  Глиняныя,  асфальтовыя, 
восковыя,  деревянныя  или  сдѣланныя  изъ  муки  изображенія  нечистаго,  колдуна  или 
вѣдьмы,  ставятся  у  изголовья,  пли  у  ногъ,  или  гдѣ-нибудь  возлѣ  больного,  подвер¬ 
гаются  оскорбленіямъ,  уничтожаются,  сжигаются,  бросаются  въ  рѣку,  закапываются 
ііодт.  порогомъ,  уносятся  въ  поле  и  привязываются  къ  кусту  лицомъ  на  западъ,  или 
>нисят(:л  на  кладбище.  Послѣднее  средство  всегда  примѣняется  п])отіівъ  Лабарту, 
демона  дѣтей.  Изображенія  боговъ  пли  покровительствующихъ  боясеетвъ  ставятся  у 
ложа  больного  справа  и  слѣва,  но  кромѣ  того,  ставятъ  также  отпугивающія  урод¬ 
ливыя  изображенія  демоновъ.  При  этомъ  приносятся  жертвоприношенія  благовонными 
веществами  и  совершаются  возліянія.  Жертвоприношенія  совершаются,  несмотря 
па  то,  что  боги,  можетъ  быть,  уже  пресытились  дарами,  при  чемъ  даже 
примѣняютъ  къ  нимъ  силу.  Столь  же  важное  значеніе,'  какъ  сжиганіе,  имѣетъ 
очищеніе.  Церемоніи  очищенія  относятся  къ  главнымъ  искупительнымъ  дѣйствіямъ 
жреца-заклинателя-  Предметъ  заклинанія,  люди  и  веши,  очищаются  и  окропляются 
водой.  Масло  имѣетъ  освящающую  силу.  Помазанный  масломъ  считается  священнымъ. 
При  этихъ  церемоніяхъ  употребляютъ  чистую  воду,  по  возможности  священную  воду 
изъ  Тигра  и  Евфрата,  а  также  чистое  масло.  Все  нечистое  переносится  на  нихъ,  все 
равно  какъ  на  сжигаемые  предметы,  они  должны  смыть  все.  Колдовскими  и  очища¬ 
ющими  средствами  все  нечистое  прогоняется  затѣмъ  въ  пустыню,  въ  «чистое»  (чтобъ 
неупотреблять  грубаго  слова)  мѣсто,  гдѣ  живутъ  демоны.  Если  заклинаніе  имѣло 
успѣхъ,  то  человѣкъ  снова  возвращенъ  въ  милостивыя  руки  своего  бога.  На  ряду  съ 
жрецомъ  заклинателемъ  стоитъ  въ  почетѣ  и  прорицатель.  Часто  встрѣчаются  обычныя 
формы  прорицанія  по  свѣтиламъ,  по  полету  птицъ,  по  внутренностямъ  жертвенныхъ 
Лѵивотныхъ.  За  прорицателями  слѣдуютъ  толкователи  сновъ. 

Семь  злыхъ  духовъ  принад.тежатъ  къ  великой  рати  демоновъ.  Нигдѣ  пи¬ 
кто  пхъ  не  знаетъ,  ихъ  не  найдешь  ни  на  небѣ,  ни  на  землѣ,  —  такъ  образно- 
выражается  о  нихъ  заштинаніе.  Всѣ  страшныя  и  болѣзненныя  явленія  природы  ^), 
всѣ  разрушительныя  сили,  всѣ  болѣзни  и  несчастія  олицетворены  въ  нихъ.  Они  на¬ 
зываются  бурными  божествами,  на  подобіе  бури  нападаютъ  они  на  людей  и  на  скотъ. 
Это  порожденіе  ада  не  мужского  и  не  женскаго  пола.  Они  зародились  подъ  землей. 


Лунное  затменіе  и  потемнѣніе  луны,  когда  она  находится  въ  томъ  же  знакѣ 
зодіака,  что  и  солнце.  Одна  заклинательная  легенда  связана  съ  потемнѣніемъ  луны,  что 
счи'іалось  несчастнымъ  предзнаменованіемъ.  Семь  злыхъ  духовъ  въ  теченіе  семи  дней  и 
семи  ночей  тѣснятъ  бога  луны.  Шамашъ  и  Рамманъ  тоже  обращаются  противъ  Сина. 
Белъ  видитъ  нужду  Сина  и  досылаетъ  Нуску,  вѣстника  боговъ,  въ  глубину  моря  къ 
Эа,  такъ  какъ  онъ  одинъ  можетъ  дать  правильный  совѣтъ.  Эа  посылаетъ  своего  сына 
Мардука.  Здѣсь  текстъ  обрывается.  Спасеніе  при  помощи  Ма|»дука  ^указываетъ  на  то, 
что  здѣсь  рѣчь  идетъ  о  весеннемъ  солнцѣ.  Весеннія  бури  относятся  къ  тому  времени,  когда 
семь  плеядъ  не  видны,  т.  ѳ.  находятся  въ  подземномъ  мірѣ;  съ  этими  плеядами  здѣсь 
отождествлены  семь  демоновъ. 
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въ  гротахъ  ИСТОЧНИКОВЪ.  „Они  родились  въ  горѣ  солнечнаго  заката  и  вырасли  въ 
горѣ  солнечнаго  востока*'.  Въ  царствѣ  мертвыхъ  они  охраняютъ  источникъ  жизни. 
Они  предпочитаютъ  грязныя,  пустынныя,  неуютныя  мѣста.  Отсюда  они  устремляются, 
какъ  буря,  во  всѣ  четыре  страны  свѣта.  Они  являются  въ  сопровожденіи  мраіа, 
наводненія,  болѣзни  и  смерти,  они  —  вѣстники  Бела,  когда  онъ  губитъ  людей, 
вѣстники  Раммана,  когда  онъ  носится  по  землѣ  въ  сопровожденіи  бога  чумы  Нергала 
и  подземной  богини  Эріешкигалъ,  и  тогда  они  являются,  главнымъ  образомъ,  демонами 
лихорадки.  Они  служатъ  вѣдьмамъ,  когда  послѣднія  занимаются  своими  чарами. 
Безпокойные  духи  мерткы.хъ  тоже  принадлежатъ  къ  враждебнымъ  демонамъ.  Кто 
навлекъ  на  себя  гнѣвъ  боговт.,  тогь  беззаіцитным'ь  попадаетъ  въ  и.хъ  руки.  Какъ 
трава,  покрываютъ  опн  землю;  ілнп,  змѣи,  крадутся  оіні,  имъ  не  мѣшаютъ  воіюта 
и  запоры,  они  нс  зиаюгь  стыда  и  пощады.  Они  ]іазі)ушаю'п>  домашнія  узы.  Они 
ѣдятъ  мясо  п  сос.уть  ];ровь,  поражаюп.  всѣ  члены  человѣка,  являются  пеі)едъ  нимТ) 
въ  видѣ  іірнз])акоіп.  н  видѣніи,  давятъ  сто,  каісъ  кошмарт.,  прнносять  съ  собой  чу.му 
и  .тихорадк-у,  нлююп.  ядомь,  обрызгиваютъ  желчью,  сковываютъ  руки  и  ноги, 
бросают'іі  на  о;іръ  бо.тіюни  и  ириносяп.  смерть.  Таішмъ  жо  обі)азомъ  они  запол- 
заю'п.  ВТ.  конюшни,  губять  домашнихъ  ясивотныхъ,  выгоняютъ  тицъ  изъ  гнѣздъ. 
Н'Іѵп.  ничего  на  небѣ  и  землѣ,  что  было  бы  обезпечено  отъ  ихъ  злобы.  Оіги  иа- 
иадаю'п.  даже  на  боговъ.  —  Но  наряду  съ  этими  злыми  духами  суіцествуюп>  также 
добрые,  благословляющіе,  геніи- хранители,  отстраняющіе  и  прогоняющіе  злыхъ  духовт.. 
На  воротахъ  х])амовъ  и  дворцовъ  ихъ  изобраясали  въ  формѣ  т>'ровъ  (шеду  и  ламассу). 
Въ  качествѣ  стражей  они  должны  были  охранять  домъ  и  огородъ  ои.  злыхъ  на¬ 
паденій  губительныхъ  демоновъ.  Они  охраняютт.  также  входъ  въ  подземный  міръ. 
Это  —  вѣстники  боговъ,  кото{)ыхъ  послѣдніе  посылаютъ  своимті  .тюбимцамъ  на  защиту. 
Но  литература  заклинаній  знаетъ  также  демона  -  сатану,  грозу  гі)ѣішшковъ  и 
клеветниковъ. 


§  17.  Ассирія. 

На  сѣверъ  оп>  вавилонянъ  живутъ  ассиріяне.  Въ  племенномъ  отношеніи  они 
родственны  вавилонскимъ  семитамъ.  Языкъ  ихъ  —  вавилонскій  діалектъ  съ  легкими 
уклоненіями  отъ  вавилонскаго  языка.  Письмеца  ихъ,  однако,  отличаются  отъ  вави¬ 
лонскихъ.  Амарнскія  письма,  свидѣтельствующія  о  і)аспространеніи  господства  Ми- 
танни  вплоть  до  Ассиріи,  доказываютъ  въ  то  ясе  время,  что  ассиріяне  заимствовали 
свои  письмена  изъ  Месопотаміи.  Ибо  письма  Миттаіши  написаны  ассирійской 
клинописью,  въ  отличіе  отъ  прочихъ  амарнскихъ  писемъ.  Родина  ассиріянъ  неиз¬ 
вѣстна.  Въ  отдаленныя  времена  власть  ассиріянъ,  вѣроятно,  распространялась 
только  на  область,  лежащую  на  востокъ  отъ  Тигра.  Это  —  горная  равнина,  огра¬ 
ниченная  на  сѣверѣ  горами  Арменіи,  а  на  югѣ  —  нижнимъ  Забомъ,  притокомъ 
Тигра.  Древняя  столица — это  расположенный  на  югѣ  Ашуръ,  но  и  Ниневія  суще¬ 
ствовала  уже  въ  доисторическія  времена*).  Первоначально  она  не  принадлежала 
Ассиріи,  но  была  центромъ  соперничавшаго  съ  Ассиріей  государства.  Въ  періодъ 
амарнскихъ  писемъ  Ниневія  входила  въ  составъ  царства  Митанни.  Въ  культурномъ 
отношеніи  Ассирія  находилась,  главнымъ  образомъ,  подъ  месопотамскимъ  вліяиіе.мъ; 
а  въ  Месопотаміи  издревле  существовали  могущественныя  государства,  въ  свою 


Неизвѣстно,  когда  ассирійская  вѣтвь  отдѣлилась  отъ  вавилонской.  Во  всякомъ 
случаѣ  —  до  2000  года.  ИмяАшура  впервые  встрѣчается  въ  кодексѣ  Хаммураби,  гдѣ  упо¬ 
минается  Ламассу  (богъ- покровитель)  Ашура.  Однако,  и  Няневія  упоминается  при  такихъ 
обстоятельствахъ,  которыя  заставляютъ  догадываться  о  глубокихъ  политическихъ  измѣне¬ 
ніяхъ.  Хаммураби  вернулъ  Ашуръ  и  Ниневію  ихъ  богу.  Послѣ  уянчтожаіощаго  пора¬ 
женія  удаленіе  боговъ  довершаетъ  національное  негчастіе.  Но  впослѣдствіи,  еще  до 
періода  ассирійскаго  мірового  господства,  ассирійскіе  цари  охотно  титулуютъ  себя  жре¬ 
цами  богу  Ашуръ.  Стоитъ  отмѣтить,  что  въ  вавилонскихъ  отрывкахъ  исторіи  мірозданія 
упоминаются  и 'Ашуръ,  іг  Ниневія.  Кромѣ  ассирійской  Ниневіи,  существовала  и  вавилон¬ 
ская,  но  ассирійская  встрѣчается  уже  въ  древне-вавилонскихъ  надписяхъ. 


16 


242 


НАУЧНАЯ  БИБЛІОТЕКА. - ОТДѢЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 


очередь  находившіяся  подъ  ктаьтуриымъ  вліяніемъ  Вавилоніи.  Своими  естественными 
богатствами  Ассщіія  тоже  обязана  была  протекавшимъ  по  ней  рѣкамъ,  значеніе 
которыхъ,  какъ  и  въ  Вавилоніи,  было  поднято  каналами.  По  національномі^  .характеру 
ассиріяне  с,\чцествеино  отличаются  отъ  своихъ  родичей.  Это 
крайне  воинственный  народъ,  высокія,  могучія  фигуры,  любя- 
іція  войну  и  охоту;  они  исягуены  въ  военноігь  дѣлѣ  и  въ  по¬ 
стройкѣ  крѣпостей,  постоянно  жаждутъ  завоеваній,  всегда 
охвачены  воюіственньшъ  безпокойствомъ.  Цари  ассиішскіе 
всѣ  — завоеватели  и  военные  герои.  Древнѣйшіе  изъ  ^оми- 
нае.мыхъ  ассирійскихъ  царей  жили  въ  19-мъ  вѣкѣ  до  Р.  X.,  но 
несомнѣнныя  историческія  свидѣтельства  начинаются  лишь  съ 
15-го  столѣтія.  Въ  это  время,  бывшее  періодомъ  постепеннаго 
паденія  вавилонскаго  мірового  господства,  Ассирія  постепенно 
становится  первоклассной  державой.  Вавилонія  же  на  время 
должна  признать  свою  зависимость  отъ  Ассиріи.  Начиная  съ 
9-го  вѣка  до  Р.  X.,  ассирійскіе  цари  проявляютъ  стремленіе 
къ  міровому  господству;  для  Вавилоніи  это  имѣетъ  послѣд¬ 
ствіемъ  прямое  подчиненіе  Ассиріи,  длившееся  до  паденія 
ассирійскаго  царства.  Къ  этому  времени  относится  блестящій 
періодъ  могущественныхъ  Саргонидовъ,  любившихъ  роскошь 
Ассирійское  божество,  и  ле  жалѣвшихъ  денегъ  на  потребности  культа.  Въ  сущ¬ 
ности,  они  стоятъ  подъ  вавилонскимъ  вліяніемъ,  но  въ  искус¬ 
ствѣ  они  превзошли  своихъ  учителей.  Пышныя  постройки  и  скульптурные  памятники 
временъ  Саргонидовъ  являются  единственнымъ  въ  своемъ  родѣ  свидѣтельствомъ  того 
высокаго  подъема,  который  быстро  охватилъ  здѣсь  культуііу.  Западно-семитское 
вліяніе  было  въ  Ассиріи  прочно.  Среди  ассирійскихъ  собственныхъ  именъ  часто 
встрѣчаются  имена  западно-семитскихъ  боговъ:  „Ададъ“  (Рамманъ),  „Биръ“  и  „Шуль- 
манъ“.  И  хотя  ассиріяне  добились  самостоятельности  въ  постоянной  борьбѣ  съ 
Вавилоніей,  религія  у  нихъ  — общая  еъ  вавилонянами,  съ  незначительными  измѣне¬ 
ніями,  если  оставить  въ  сторонѣ  культъ  ихъ  національнаго  божества- Ашура.  На 
крѣпкій  строй  вавилонскихъ  религіозныхъ  представленій  они  не  имѣли  никакого 
вліянія.  Національнаго  бога  Ашура  они 
ставятъ  во  главѣ  главной  тріады  боговъ. 

Ану  издревле  имѣетъ  храмъ  въ  сто¬ 
лицѣ  Ашуръ  и,  наряду  съ  Ададъ  и 
Иштаръ,  является  богомъ  —  защитни¬ 
комъ  (патрономъ)  города.  Но  въ  культѣ 
онъ  здѣсь,  какъ  и  въ  Вавилоніи,  отсту¬ 
паетъ  на  задній  планъ.  Центры  вави¬ 
лонскаго  культа  священны  и  для  асси¬ 
ріянъ,  и  въ  городъ  Мардука  совершаютъ 
паломничество  властвующіе  надъ  Вави¬ 
лоніей  ассирійскіе  цари.  Та  манера,  еъ  Богъ  Ашуръ  надъ  царемъ,  возвращающимся 
какой  ассиріяне  заимствовали  ВСЮ  вави-  послѣ  добѣды, 

донскую  литературу  заклинаній,  астроло- 

шческія,  математическія,  космологическія  и  космогоническія  представленія,  равно  какъ 
весь  вавилонскій  волшебный  міръ  демоновъ  и  духовъ,  лучше  всего  свидѣтельствуетъ 
о  степени  ассирійской  культурной  зависимости.  Они  безъ  малѣйшаго  измѣненія 
употребляли  для  своихъ  цѣлей  вавилонскіе  ,  заклинательные  гимны ,  и  молитвы. 
Въ  одно»іъ  текстѣ  заклинательноі  литературы  еще  ясно^шидно,  какъ  они  при  этомъ 
поступали:  дословно  тотъ  же  текстъ  имѣется  тамъ  два  раза,  но  во  второмъ  случаѣ 
заклинаніе  относится  къ  событію,  стоящему  въ  связи  съ  царемъ  Аесурбанипаломъ, 
и  въ  текстѣ  сдѣлана  соотвѣтствующая  вставка.  Такимъ  образомъ,  одну  и  ту  же  заклина- 
тельную  формулу  можно  было  примѣнить  къ;  любому  случаю,  лишв  бы  только  онъ  въ 
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общихъ  чертахъ  подходилъ  къ  ней.  И  только  въ  одномъ  пунктѣ  дееирійская  іюлигіозная 
жизнь  существенно  отличается  отъ  вавилонской.  Въ  Ассиріи  не  было  такого  всемо¬ 
гущаго  жреческаго  сословія,  которое,  какъ  въ  Вавилоніи,  могло  бы  ока:іывать  такое 
рѣшительное  вліяніе  на  государственную  жизнь.  Цари  асснрійекк  сами  присваи¬ 
ваютъ  себѣ  высшее  жреческое  достоинство.  Указаиньш  отношенія  зависимости  между 
Ассиріей  и  Вавилоніей  даютъ  намъ  право  ограничиться  характеристикой  основныхъ 
принциповъ  ассирійской  религіи  и  указаніемъ  на  нѣкоторыя  ея  особенности.  Съ  другой 
стороны,  позволительно  будеп,  воспользоваться  для  описанія  вавилонской  религіи 
явленіями  и.зъ  области  культа  и  религіозной  яшзіш  Ассиріи. 

Три  города  поиеремѣшш  были  столицами  Ассиріи:  .Ашуръ  на  югі;,  Нина 
(Ниневія)  на  сѣверѣ  и  Калху  (Колахъ)  недалеко  отъ  Ниневіи.  Кромѣ  того,  въ  царство¬ 
ваніе  (Заргана  мы  имѣемъ  еще  четвертую  столицу  въ  той  же  мѣстности,  возлѣ  Ни¬ 
невіи  —  Ду])ъ-Сар])укшіъ.  Изъ  этихъ  городовъ  Ашуръ  и  Ниневія,  ііаеішложенные 
на  Тигрѣ,  суть  древніе  центры  культа,  равно  какъ  ваяліый  торговый  городъ  Арбаилу 
(Арбела)  на  востокѣ.  Ашуръ  былъ  городомъ  національнаго  бога  Ашура,  и  онъ 
сохрани.ть  поэтому  свое  значеніе  и  тогда,  когда  уже  перестать  быть  столююй. 
Ниневія  и  Арбела  посвящены  были  культу  Иштаръ.  Въ  отношеніи  арамейскаго 
вліянія  на  ассирійскую  религію  первое  мѣсто  зашшаетт,  древній  центръ  культа  сѣ¬ 
верной  Месопотаміи  —  Харранъ;  этоп>  городъ  былъ  знамеіштіійшимъ  центромъ  культа, 
гдѣ  поклонялись  богу  луны  Сину. 

Въ  болѣе  позднее'  вре.мя  полагали,  что  имя  Ашуръ  значитъ  приносящій  исцѣ¬ 
леніе.  Ассирійскіе  гимны  начинаются  троек{)атнымъ  святъ  (ашуръ,  ашуръ,  ашуръ) 
передъ  именемъ  призываемаго  божества  и  заканчиваются  троекратнымъ  моленіемъ  о 
благословеніи.  Крайне  невѣроятно  было  бы  предположить,  что  имя  города  Ашуръ 
древнѣе,  и  что  отъ  него  имя  перешло  на  божество.  Но  возможно,  что  Ашуръ-^не 
имя  собственное,  а  только  аттрибутъ 

божества.  Можетъ  быть,  слово  Ашуръ 
тождественно  съ  А  н  -  С  а  р  ъ  вавилон¬ 
скаго  космогоническаго  эпоса ;  идеогра¬ 
фически  Ашуііъ  пишется  одинаково  съ 
Ансаръ,  а  въ  ассирійскомъ  сказаніи  о 
сотвореніи  міра  Ансаръ  играетъ  роль 
творца.  Что  Ашуръ,  какъ  божество, 
взятое  изъ  природы,  первоначально  былъ 
властителемъ  неба,  само  по  себѣ  весьма 
вѣроятно.  Супруга  его — Велитъ.  _  Онъ 
не  только  остается  и  въ  позднѣйшій 

періодъ  властителемъ  всего  міра,  но  считается,  кромѣ  того,  творцомъ  земли.  Въ 
сказаніи  о  сотвореніи  міра  Ансаръ  — отецъ  великой  тріады  и  творческое  начало 
вышняго,  небеснаго  міра.  Если  все  это  вѣрно,  то  упоминаніе  города  Ашура  въ 

исторіи  творенія  получаетъ  особое  значеніе.  Въ  ассирійскомъ  пантеонѣ  Ашуръ, 
какъ  божественный  царь  всѣхъ  боговъ,  занимаетъ  первое  мѣсто.  Онъ  олице¬ 

творяетъ  замкнутое  единство  ассирійскаго  царства.  Ашуръ  — отецъ  страны.  Враги 
страны  —  его  враги,  и  онъ,  могучій,  разсѣиваетъ  ихъ,  какъ  высшій  военона- 
чальникъ.  Изъ  его  рукъ  царь  получаетъ  свой  вѣнецъ  и  къ  его  ногамъ  подноситъ 
трофеи  своихъ  побѣдъ  и  тріумфовъ.  Но  богъ  не  только  предводительствуетъ  имъ  на 
войнѣ,  онъ  сопутствуетъ  ему  также  въ  радостяхъ  и  опасностяхъ  охоты.  Изображеніе 
бога  Ашура  выткано  на  одеждѣ  царя,  имѣется  на  царской  печати,  подъ  его  статуями. 
9x0  —  символъ,  похожій  на  египетскій  крылатый  солнечный  дискъ,  и  потому,  вѣроятно, 
заимствованный:  божество  съ  крыльями  съ  обѣихъ  сторонъ  и  съ  птичьимъ  хвостомъ 
держитъ  натянутый  лукъ  или  вытянутую  руку.  Передъ  войскомъ  носили  знамя, 
на  которомъ  въ  кругу  надъ  фигурами  быковъ  паритъ  образъ  Ашура,  спускающаго 
стрѣлу  съ  тетивы.  Въ  гимнахъ  Ашуру  воздаются  высочайшія  почести,  какъ  въ 
вавилонскихъ  гимнахъ  мы  это  видѣли  по  отношенію  къ  Мардуку,  царю  боговъ.  ■ 
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Тамъ,  .между  прочимъ,  говорится  объ  Ашурѣ,  что  онъ  царь  всѣхъ  боговъ,  отецъ  боговъ, 
царь  неба  и  земли,  повелитель  всѣхъ  боговъ,  создавшій  небо  Анусъ  и  подземное 
царство,  во.зсѣдающіГі  въ  блескѣ  неба.  Эпитетъ — „творецъ  самого  себя'* — напоминаетъ 

эпитетъ  Сина  въ  одномъ  вавилонскомъ  гимнѣ  „Плодъ, 
самъ  создающій  себя"  и,  можетъ  быть,  представляетъ  собой 
пережитокъ  первоначальнаго  Аіщща,  какъ  божества  луны. 
Одинъ  только  разъ  рядомъ  съ  Ашуромъ  упоминается 
богиня  Ашуриту,  но  обыкновенно  Ашуру  сопутствуетъ  въ 
качествѣ  богини  воинственная  Иштаръ. 

Особымъ  почитаніемъ  пользовался  Адду  (Ададъ). 
соотвѣтствующій  вавилонскому  Рамману.  И  это  имя  встрѣ¬ 
чается  рядомъ  съ  Ададъ.  Въ  древне -ассирійскихъ  над¬ 
писяхъ  западной  части  страны  его  идеограмма  читается 
М  а  р  -  т  у.  Имена  царей  древнѣйшихъ  періодовъ  всегда 
содержатъ,  какъ  часть,  имя  Аддіь  Въ  Ассиріи  на  него 
смотрятъ,  главнымъ  образомъ,  какъ  на  ржіругаительную, 
опустошительную  силу,  боятся  ея  и  п])изываютъ  ее  на 
страну,  домъ  и  жизнь  врага.  Въ  надпися.чъ  его  часто 
призываютъ  при  проклятія.хъ,  въ  качествѣ  свидѣтеля  клятвы. 
Какъ  боговъ  охоты  н  войны,  наііяду  еъ  Ашуромъ  чтутъ 
еще  Н  и  н  и  б  ъ  и  Н  е  ])  г  а  л  ъ.  Небо  долгое  время  имѣлъ 
совсѣмъ  особый  культъ.  Въ  правленіе  Ададиирари  III 
(811 — 782)  была  даже  сдѣлана  попытка  отвести  пер¬ 
вое  мѣсто  культу  Небо.  Въ  Келахѣ  найдено  довольно 
Наконечникъ  ассирійскаго  много  статуй  Небо.  Посвященіе  на  одной  изъ  нихъ 
знамени^съ  п^браясеніемъ  заканчивается  призывомъ:  „О,  потомокъ,  надѣйся  на 
оога  шура.  ^  полагайся  на  другихъ  боговъ".  Супруга  его-- 

Шала. 

Наряду  съ  Ашуромъ  стоитъ  владычица  ассирійскихъ  боговъ -- Иштаръ.  Ей 
поклоняются  не  только  въ  двухъ  городахъ,  Ниневіи  и  Арбелѣ,  но  между  ниневійской 
Иштаръ  и  Иштаръ  Арбелы  проводится  большое  отличіе,  и  въ  спискахъ  боговъ  онѣ 
упоминаются  рядомъ.  Но  тогда  какъ  ниневійскій  храмъ  Иштаръ  „Эмашмашъ"  упо- 
шнается  уже  въ  кодексѣ  Хаммураби,  т.  е.  за  двѣ  тысячи  лѣтъ,  Иштаръ  изъ  Арбелы 
впервые  встрѣчается  только  въ  текстахъ  великихъ  ассирійскихъ  царей.  Въ  Ассиріи 
характеръ  Иштаръ  строгій,  мужественный,  воинственный.  Она  —  богиня  битвъ  и 
охоты.  Въ  одной  ассирійской  молитвѣ  она  предстаБ.тена  въ  огненномъ  одѣяніи. 
Страшный  блескъ  исходитъ 
отъ  нея;  иногда  она  по¬ 
сылаетъ  огненный  дождь  на 
вра/кескую  страну.  Надписи 
и  худозкественныя  изобралсе- 
нія  позволяютъ  заключить, 
что  и  здѣсь,  какъ  въ  Вави¬ 
лоніи,  ее  представляютъ  себѣ 
такнее  въ  видѣ  привѣтливой 
ос.лѣпительной  утренней  звѣз¬ 
ды.  Она  идетъ  впереди  войска.  Ночью,  наканунѣ  труднаго  военнаго  предпріятія, 
Иштаръ  и.зъ  Арбелы  является  во  снѣ  Ассурбаншіалу,  умолявшему  ее  наканунѣ  о 
помощи.  Она  является  ему  еъ  колчаномъ,  лукомъ  и  стрѣлой,  и  вытягиваетъ  изъ 
ноженъ  острый  мечъ.  Ласковыми  словами  ободряетъ  она  его  и  обѣщаетъ  быть 
впереди  его  войска.  Точно  такъ  же  и  съ  тѣмъ  же  обѣщаніемъ  она  является  во  снѣ  войску 
Ассурбанипала  наканунѣ  трудной  переправы  черезъ  рѣку,  и  войска  съ  вѣрой  пере¬ 
ходятъ  ее.  Во  всемъ  этомъ  нельзя  не  видѣть  связи  съ  утренней  звѣздой,  появляю¬ 
щейся  вмѣстѣ  съ  концомъ  ночи;  утренняя  звѣзда  даетъ  обнадеживающую  увѣрен- 
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ность  въ  близости  самой  богини.  Въ  одной  ассирійской  молитвѣ  эпитетъ  Иштаръ  — 
богиня  неба  и  звѣздъ  —  относитъ  ее  прямо  въ  область  астра.тьныхъ  божествъ.  Въ 
ассирійскихъ  гимнахъ  ее  надѣляютъ  всѣми  высшими  аттрибутами  и  тоже  лочитаютъ, 
ката  богиню  неба.  Разшца  между  Иштаръ  изъ  Аіібелы,  которая  всегда  фнгіфируѳтъ 
только  ката  богиня  войны,  и  ниневійской  Иштаръ,  ясно  не  видна  въ  надписяхъ. 
Но  традиціонное  воззрѣніе,  сб.тнжающее  ниневійскій  культъ  съ  чувственнымъ  куль¬ 
томъ  Урукъ,  вѣроятно,  справедливо.  Любимый  городъ  Иштаръ,  ’  Ниневія,  пишется 
такъ  же,  какъ  тождественная  съ  Иштарт  богиня  Нина  въ  надписяхъ  Гудеи. 

Съ  паденіемъ  Ассиріи  и  разрушеніемъ  Ниневіи,  незначительныя  особенности 
ассирійской  религіи  нсчезаюи.  совершенно.  Вавилонская  религія  переходитъ  въ 
ново-халдейское  царство  —  въ  томъ  видѣ,  какой  она  приняла  подъ  ассирійскимъ 
госіюдствот>;  но  но  культу  Мардука  и  Небо  видно,  что  воспринятая  халдейскими 
властителями  религія  іфедставляеть  собой  вавилонское  нае.чѣдіе. 


§  18.  Храмы.  Жрецы.  Культъ. 

Вавилоиекія  святыни,  какъ  жилища  боговъ,  представляютъ  собой  воспроиз¬ 
веденіе  небеснаго  міра.  Когда  Гудеа  получаетъ  ііовелѣніе  построить  своему  богу 
храмъ,  ему  являются  во  снѣ  его  богъ  Нингнрсу  и  богиня  Низаба,  дѣвушка  съ  доской 
и  грифелемъ  для  письма  ;  онъвидитт.  модель  храма,  и  Низаба  чертиті.  ему  планъ  его.  Бо¬ 
гиня  Нина  объясняетъ  ему  его  сонъ.  Фундаментъ  храма,  поэтому,  никогда  не  долженъ  быть 
измѣненъ.  Реставраторы  храма  не  успокоятся,  пока  не  найдутъ  фундамента  стараго. 
Разрушеніе  его  стоитъ  подъ  угіюзой  страшнаго  проклятія.  Въ  святой  святыхъ  храма,,  въ 
палатѣ  боговъ,  имѣется  изображеніе  бога,  въ  часовняхъ  — ■  изображенія  другихъ 
боговъ,  которые  чтутся  наряду  съ  главнымъ  божествомъ.  Въ  покояхъ  рока,  Уп- 
еукииаку,  соотвѣтствующихъ  покоямъ  рока  на  міровой  горѣ  боговъ,  боги  собираются 


Царь  Ашурназирпалъ  приноситъ  жертву  богинѣ. 


въ  день  новаго  года  предъ  лицомъ  царя  боговъ.  Существованіе  такого  покоя  дока¬ 
зано  для  храма  Нингирсу,  построеннаго  Гудеей,  и  дая  храма  Мардука  въ  Вавилонѣ. 
Подземный  міръ,  область  Эа,  представленъ  апсу,  океаномъ,  установка  котораго  много¬ 
кратно  уноминается  въ  онисашяхъ  построекъ  древне-вавилонскихъ  храмовъ;  еъ 
этимъ  можно  сравнить  позднѣйшіе  сосуды  съ  освященной  водой,  играюпце  извѣст¬ 
ную  роль  въ  обрядахъ  заклинанія  и  въ  церемоніяхъ  очищенія.  Здѣсь,  въ  храмѣ 
въ  божьемъ  домѣ  (бет-или,  Бэтель),  приносятся  дары  и  совершаются  обряды  жер 
твопршюшенія.  Рядомъ  еъ  божьимъ  домомъ  возвышается  башня  съ  уступами  (зик 
куратъ),  которыхъ  бываетъ  три — олицетвореніе  тройного  космоса,  или  семь  — в' 
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соотвѣтствіи  СЪ  семью  ступенями  мірового  пространства.  Башня  имѣетъ  четыре 
угла,  соотвѣтственно  четыремъ  Пап})авленія.мъ  двухъ  солнцестояній  н  осенняго  и  ве¬ 
сенняго  і)авноденствін.  Семь  этаясей  воспроизводятъ  послѣдовате.тьыость  небесныхъ 
ступеней  семи  ішаиетныхъ  сферъ.  Снизу  ввер.хъ  цвѣта  ея  этажей  чередуются  въ 
такомъ  порядкѣ:  че])ный  (Сатурнъ),  темнокрасный  (Юпитеръ),  свѣтлокрасный  (Марсъ), 
золотой  (Солнце),  бѣло-желтый  (Венера),  синій  (Меркурій),  серебряный  .(Луна).  Сту- 
пеиьчатая  башня  Вораиішы  носить  имя  9-УР-ИМИН-АН-КІІ,  т.  е.,  „домъ  семи  пере- 
датчиков'ь  приказаній  неба  и  земліг^  (у  Діодора  ед/щраТд  —  толмачи),  это  именно  тѣ 
планеты,  которыя  своими  движеніями  въ  кругѣ  зодіака  возвѣщаютъ  волю  боговъ. 
Храмы  и  ихъ  башни  обыкновенно  носятъ  названія,  которыя  ясно  свидѣтельствуютЧі 
о  томъ,  что  они  долукны  изображать  собою  нѣчто  изъ  мірозданія,  наир.,  храмъ  Мар- 


Хожмъ  Бирзъ-Нішрудъ  съ  остатками  .храма  Вэля  (близъ  Вавилона). 


дука  Эсагила  „высоко  іюдьшающійся  домъ“  имѣетъ  башню  Э-ТЭМЭН-АН-КИ  — 
„домъ  фундамента  неба  и  земли. ‘‘  Храмовыя  башни  служили  могилами  для  боговъ 
и,  вѣроятно,  также  для  царей,  подобно  пирамидамъ.  Храмъ  Бэлъ  въ  Ниппурѣ  назы¬ 
вается  также  „могильнымъ  склепомъ."  На  одной  надписи  Набонида  храмовая  башня 
Ларсы  называется  гробомъ  божества  солнца.  На  вершинѣ  храмовой  башни  на¬ 
ходилась  какая-нибудъ  святыня.  Уясе  Гудея  считаетъ  заслугой  подняться  туда: 
тому,  кто  подымается  на  вершину  храма,  Нингирсу  удѣляетъ  благую  судьбу. 

Жрецы  называются  именемъ,  которое  означаетъ — чистые.  Помазаніе  тоже  счи¬ 
тается  очистюгельной  церемоніей,  и  потому  жрецъ  называется  еще  помазанншюмь. 
Жрецы-заклинатели,  которые  главнымъ  образомъ  совершаютъ  очистительныя  цере¬ 
моніи,  тоже  носятъ  ішя  въ  зависимости  отъ ,  этого.  Жрецы  считаются  посредниками 
между  богомъ  и  людьми,  зрителями  науки,  ибо  всякое  знаніе  есть  религіозное  от¬ 
кровеніе;  они— хранители  священной  литературы,  ибо  искусство  писать— божественнаго 
происхоягдеш'я.  Только  они  знаютъ  магиАіескіе  обряды.  Въ  Вавилоніи  жреческое  со¬ 
словіе  всегда  имѣло  въ  своихъ  рукахъ  высшую  'власть,  образуя  замкнутую  касту. 


ИСТОРІЯ  РЕЛИГІЙ. 


іілмілоняні:  п  лсснріят;. 


247 


і^амісиутость  ея  облегчалась  тѣмъ,  чтсі  ікііечесіаіе  достонистио  бмло  ііасл  іідствепно. 
Раалнчаютт.  равные  классы  жрецоиъ,  иредпавначенные  для  ііа:;ні.і.тт,  ]ЮДОвъ 
культа.  Дѣленіе  Діо;і,ора  Сицилійскаго  —  на  яірецоиъ,  ириносяіци.ч'ь  ваклшіате- 
л'ей,  авгуііоіП),  толкователей  сноіп.  и  иредсіаіаателеіі  но  внутііенностям'ь  я;ертвеи- 
ных'ь  исивотны.хт. — соотвѣтствуеп.  дѣйствительности.  С'вое  богатое  содер:і;аиіе  они 
получали  отъ  же])ті!енны.ч'ь  даіют..  Подати  на  хі)а>п>  были  точно  опредѣлены.  А])- 
кивы  храмовъ,  равно  і;аіл.  ностаг.ки  для  иііхл>,  уиомннаюіціяся  въ  договорной 
лите])ату|)ѣ,  ски.дЛп'е.н.ствуюгь  о  томі>,  каігь  регулярно  и  обильно  все  поставлялось 
въ  храмъ.  .Меясду  доброво.іыіыміі  и  регулярными  ікертвоіцяиіошеніями  проводится 
равличіе.  На  древнихъ  ііечатяхл.  часто  вст)гГ,чаются  и;!об[іа/Кенія  яіертвоиііініоніеній, 
сонерпіаемыхл.  вави.лоисіліми  •.крецамн.  Они  ирі-дставлены  стоящими  иередл,  иаобра- 
яіеніе.чъ  боѵкеслва,  ведя  на  руку  приносящаго  я;ертву  царя.  !1аи[іотиі!Ъ,  вл>  .\ссиіііи 
царь  с'імл. — выеіиііі  ікреігь,  іііниюсящій  Яіертвы.  /К’рсцл,  до.Г/кеігь  быть  аакоііііаго 
ироисхпя.’деііія.  Ійіѣпіиость  его  долясиа  быть  беауііііечна,  дая:е  вл.  отношеніи  [юста  и 
вѣса;  т'Г.лесиые  недостатки  діілають  человѣка  иегодиымл.  для  •,креч(*ства.  Пеі»едіі 
(л)веітіеиіемъ  обрядовъ  ь'у.льта  оііъ  долясі'нъ  выполнять  особыя  очистителыпля  цере- 
мопін.  Нельвя  пішносить  ясе])твоіірнноінеііія  немытыми  ііуками.  —  ІК]і(чі,ы  восшггы- 
ва.ли  себѣ  иреемпиковл.  вл.  соб(;ттчтыхл>  школахл..  (’амо  собой  понятію,  что  яціече- 
(ч;ія  традиціи  вл>  раяны.хъ  го[)одахл.  иііедставляли  [іааличія.  Такимл.  же  обра.чо.мъ 
обл.я('пяется  и  іцюисхожделіе  ])а;5.личііыхлі  миѳологій.  На})я;іу  сь  ж])(щами  въ  над- 
іиісяхл)  упоминаются  н  нившіе  слуяснтели  х])ама.  Ихъ  обяванность  вакліоча-лась 
вл>  наблюденіи  ва  вданіемл,  и  утва]н>і<).  Особыя  ірормы  иввія'тны  ивъ  культа  ІІінтарл, 
и  Таммувъ.  Ііовмоясно,  что  н  кадпету,  х])амовая  ])абыня,  носигь  и.мя  чистой,  святой. 
Ибо  мояіио  посвятить  себя  боясеству  какъ  бевбііачіемъ,  такъ  и  иіюституціей.  ІСодексъ 
Халімурабн  отличаеть  ве(;та.локл,  (сестерл^  болссства)  и  ироститутоіеь  іціи  храмѣ.  Онѣ 
ващищеиы  въ  имущественно-правовомъ  отношеніи,  бракъ  и.мъ  воспрещенъ.  Легенда 
о  Оаргонѣ  нмѣеп>  своимъ  отправнымъ  пунктомъ  об1>тъ  вестжлки.  Мать  Саргоиа  — 
весталка  (бояіья  (‘.сстііа).  Она  тайно  рожаетъ  и  іюдкпдываетл.  ребенка.  Культл. 
Мардука  тоже  впалъ  храмовыхъ  рабынь.  Кодекел>  Хаммуііаби  уноминаетл,  о  женахъ 
Мардука  въ  .  сняли  съ  храмовыми  проститутками.  Упоминаются  также  и  храмовые 
Ііабы  (гіеродулы). 

Календарь  считается  святымъ  учрежденіемл>.  Въ  вавилонской  астрологіи, 
а,  слѣдовательно,  и  миѳологіи  календаііь,  выравнивающій  солнечный  и  лунный  -годъ, 
иг{лаетъ  главную  роль.  Религіоуная  ііеформа  всегда  является  и  реформой  календаря. 
Календари  тщательно  уішывають  несчастливые  дни.  Въ  особомъ  смыс.тѣ  счи¬ 
таются  несчастливыми  седьмые  дни  нѣкото])ыхъ  мѣсяцевъ  (7,  14,  21,  28)  и  10-ый 
день  слѣдующаго  мѣсяца,  сороіл>  девятый,  т.  е.  7Х7-ой.  15-ый  день  тридцати¬ 
дневнаго  вавилонскаго  мѣсяца,  т.  е.  день  полнолунія,  называется  сапатіу.  Въ 
одномъ  покаянномъ  псалмѣ  упоминается  еще  „бояай  деш>“.  Дни  новолунія  счита¬ 
ются  очень  важны.ми.  О  праздникахъ  уже  была  рѣчь,  когда  мы  говорили  о  Мар- 
дукѣ  и  Там.музѣ. 

По  вавилонскому  воззрѣнію  жертвоприношеніе  существуетъ  со  времени 
сотворенія  міра.  Эю  дань  людей  богамъ,  которымъ  они  обязаны  ясизныо  и  земнымъ 
благополучіемъ.  Живой  разсказъ  о  потопѣ,  гдѣ  бога,  какъ  .мухи,  кружатся  вокругъ 
я:еі)твоііриношенія  Уть-Наяистима  и  благосклонно  вдыхаютъ  его  п])іятиый  аіюматъ, 
военроизводитТ)  ръ  поэтической  формѣ  простое  воззрѣніе  на  яіертвы:  это  ежедневная 
трапеза  боговъ,  дымъ  жеіітвогцшношеній  —  пріятный  ароматъ  д.та  боговъ.  Въ  хра¬ 
махъ  яісртвоіцшношеііія  сове]шшются  регулярно  дважды  въ  день:  когда  начинается 
утро  и  когда  наступаеть  ночь,  прн  восходѣ  луны.  Жертвонриношепія  для  лсертвуіо- 
щпхъ  —  радостное  событіе.  Веселая  трапеза  п  музыка  сопровождаютъ  его. 
/Кеіітвоприношеніе  —  кульминаціонный  пунктъ  всякаго  важнаго  радостнаго  или  груст¬ 
наго  событія;  оно  освяіцаетъ  начало  войны  и  вѣнчаетъ  побѣд}’,  имъ  заканчивается 
торяіество  закладки  хііамовъ  іі  дворцовъ;  жертву  прнносятт.,  отправляясь  на  охоту, 
а  возвращаясь  съ  нея,  лучшую  часть  добычи  снова  отдаютъ  богамъ.  Жертвенныя 
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ВОЗЛІЯНІЯ  СТОЛЬ  же  распространены,  какъ  и  жертвоприношенія  пищей  и  кровавыя 
жертвы.  Обычныя  формы  жертвощіиношеній  —  жертвы  сожженіемъ,  пищей,  напит¬ 
ками,  куреніями  —  встрѣчаются  и  въ  вавилонскомъ  ритуалѣ.  Отъ  всѣхъ  произве¬ 
деній  страны  бога 
получаютъ  дань.  Въ 
одномъ  гимнѣ  Иш- 
таръ  говорится  слѣ¬ 
дующее, — и  это  оди¬ 
наково  характерно 
для  культа  Иштаръ, 
какъ  и  для  идеи  жерт¬ 
воприношеній:  я  не 
хочу  жирныхъ  бы¬ 
ковъ,  тучныхъ  ба¬ 
рановъ,  дайте  мнѣ 
прекрасныхъ  жен- 
Современный  видъ  храма  Нинибъ  съ  восточной  стороны.  щинъ,  красивыхъ 

мужчинъ.  Изъ  все¬ 
го,  что  роясдаютті  небо,  земля,  моря  и  горы,  почтенная  доля  дается  богамъ.  Лучшая 
доля  военной  добычи  принадлелситъ  имъ.  Еягегодно  приносится  часть  приплода  стадъ, 
и  приэтомъ  не  дѣлаютъ  никакихъ  различій  между  животными  различныхъ  породъ. 
Приносятъ  въ  жертву  одинаково  —  и  хищныхъ  и  ручныхъ  животныхъ,  всякую 
птицу  и  рыбу,  овощи,  сливки,  медъ,  растительное  масло.  Упоминается  и  о  томъ, 
что  хлѣбы  кладутся  на  столы.  Н-Сивотныя  съ  тѣлесными  недостатками  допускаются 
только  для  второстепенныхъ  обрядовъ  культа.  Въ 
жертву  приносятся  только  самцы,  сашш  яге  употреб¬ 
ляются  лишь  ря  очистительныхъ  обрядовъ.  Обьпсно- 
венно  отъ  жертвенныхъ  животныхъ  требуются  безупреч¬ 
ный  ростъ  и  отсутствіе  какихъ  бы  то  ни  было  тѣ¬ 
лесныхъ  пороковъ;  они  должны  быть  ігрѣпки,  жирны, 
красивы.  Только  безупречное  хорошо  для  боговъ. 

Объ  этомъ  говорится  въ  заклинательныхъ  гимнахъ, 
гдѣ  просятъ  божества  оставить  безъ  вниманія  тѣлесные 
недостатки. 

Въ  покаянныхъ  псалмахъ  проводится  взглядъ  на 
жертвоприношеніе,  какъ  на  выкупъ ;  оно  должно 
освободить  отъ  оковъ  болѣзни,  являющейся  наказа¬ 
ніемъ  за  грѣхи.  Въ  заклинаніяхъ  жертвоприношеніе 
имѣетъ  значеніе  искупленія,  поскольку  заклинательные 
обряды  имѣютъ  очищающее  значеніе  (часто  употреб¬ 
ляемое  при  этомъ  те.хническое  выраженіе  „к^шпуру"  Статуи  изъ  вавилонскихъ  хра- 
значить — :  очищать).  Идея  замѣстительства,  новъ, 

по  которой  жертвенное  животное  замѣщаетъ  собой 

жертвующаго,  засвидѣтельствована  многократно,  особено  жѳ  ясно,  хотя  и  въ  симводи- 
чеекой  формѣ,  въ  разсказѣ  о  жертвоприношеніи,  которымъ  былъ  закрѣпленъ  договоръ 
Ассурнирари  съ  Мати’илу  изъ  Арпада.  Здѣсь  органы  жертвуемаго  животнаго  представ¬ 
ляютъ  соотвѣтственные  органы  Мати’илу,  въ  случаѣ,  если  онъ  нарушитъ  договоръ.  Не¬ 
сомнѣнное  письменное  свидѣтельство  о  человѣческихъ  жертвоприношеніяхъ  до  сихъ 
поръ  отсутствуетъ.  Описанія,  которыя  истолковывались  какъ  человѣческія  жертвоприно¬ 
шенія  или  какъ  указанія  на  обрядъ  обрѣзанія,  носятъ,  скорѣе,  миѳологическій  характеръ. 
Что  же  касается  человѣческихъ  жертвоприношеній,  принесенныхъ  Адраммѳлеху  и 
Анаммелеху  въ  Оефарваіимъ,  то  ихъ  нужно  отнести  на  счетъ  финикійскаго  вліянія. 
Напротивъ  того,  человѣческія  жертвоприношенія  сопровождаютъ  оплакиваніе  мерт¬ 
выхъ.  Не  доказано  еще,  чтобы  они  были  въ  какой-нибудь  связи  съ  не  разъ  упо- 
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лишавшимися  жертвоприношеніями  въ  память  покойниковъ,  которыя  совершались 
при  участіи  плакальщицъ  и  погребальной  музыки.  Объ  одномъ  такомъ  случаѣ 
Ассурбанипалъ  разсказываетъ:  „остальныхъ  же  людей  я  изрубилъ  въ  куски  у 
ногъ  быка-колосса,  на  томъ  мѣстѣ,  гдѣ  убили  моего  дѣда  Санхериба."  Трупы  ихъ 
отдаются  на  съѣденіе  звѣрямъ.  Особыя  щзедетавленія  объ  очищеніяхъ  и  очиститель¬ 
ныхъ  жертвахъ  тѣснѣйшилгь  образомъ  связаны  съ  магическими  идеями  (см.  §  16). 


§  19.  Гимны  и  молитвы.  Общія  религіозныя  идеи. 


Вавилонскіе  г  и  м  н  ы  и  м  о  л  и  т  в  ы  большею  частью  связаны  съ  обрядами  за¬ 
клинанія.  Въ  большинствѣ  случаевъ  они  сохранились  лишь  въ  ассирійскихъ  спискахъ. 
Гимны  являются  литургическими  составными  частями  магическихъ  дѣйствій.  Связь 
эта,  однако,  совершенно  внѣшняго  характеі)а  и  наводитъ  на  мысль,  что  первона¬ 
чально  это  были  самостоятельныя  молитвенныя  пѣснопѣнія,  подобно  другимъ,  встрѣ¬ 
чающимся  въ  культѣ.  Однако,  эта  связь  ни  въ  коемъ  случаѣ  не  создана  ассирій¬ 
скими  переписчиками;  она  уже  существовала  въ  вавилонскомъ  оригиналѣ.  Гимны, 
раздѣленные  на  метрическія  строфы,  возвѣщаютъ  въ  высокомъ  стилѣ  хвалы  одному 
или  нѣсколькимъ  божествамъ.  Встрѣчаются  между  ними  и  пѣсиопѣнш,  въ  которыхъ 
жрецъ  чередуется  съ  молящимся  (то  жрецъ  поетъ,  то  моляпціся).  Среди  гимновъ 
высшиш.  божествамъ  встрѣчаются  также  гимны,  обращенные  къ  рѣдко  упоминае¬ 
мымъ  астральнымъ  божествамъ.  Въ  общемъ,  эта  религіозная  литература  насквозь 
проникнута  демонологическими  и  астрологическими  представленіями.  Это,  равно  какъ 
формализмъ  въ  примѣненіи  ихъ,  свидѣтельствуетъ  о  томъ,  что.  авторами  ихъ  были 
;^еные  жрецы.  То  обстоятельство,  что  эти  литургическія  воззванія  употребляются, 
какъ  формулы  въ  заклинательныхъ  литаніяхъ,  причемъ  весь  ихъ  текстъ  носигь  ха¬ 
рактеръ  бланка,  гдѣ  надо  заполнить  иустыя  мѣста,, умаляетъ,  конечно,  ихъ  религіоз¬ 
ную  цѣнность.  Одно  изъ  такихъ  заклинаній  озаглавлено;  „таблица  для  любого  бога"; 
это  характерно,  даже  если  это  примѣчаніе  сдѣлано  ассирійскимъ  переписчикомъ. 

Особый  родъ  пѣснопѣній  представляютъ  собою  покаянные  псалмы.  Нужно 
подчеркнуть  двѣ  ихъ  особенности.  Прежде  всего  обращаетъ  на  себя  вниманіе  мѣ¬ 
стами  прочувствованный  стиль,  оправдывающій  наименованіе  покаянныхъ  псалмовъ. 
Въ  трогательныхъ  жалобахъ, 

„подобно  флейтѣ,  подобно  го¬ 
лубю,  подобно  стонущему 
камышу,  подобно  лани",  мо¬ 
лящійся  взываетъ  къ  боже¬ 
ству;  онъ  „питается  плачемъ, 
а  слезы,  какъ  дождевая  туча, 
поятъ  его.  Какъ  долго  еще 
божество  будетъ  гнѣваться? 
когда,  наконецъ,  скажетъ; 
миръ  душѣ  твоей?"  Затѣмъ 
надо  отмѣтить  глубокое  со¬ 
знаніе  молялщмся  грѣха  и 
вины  своей.  Во  всевозмож¬ 
ныхъ  домашнихъ  и  семей¬ 
ныхъ  отношеніяхъ,  во  вся¬ 
кихъ  дѣйствіяхъ  повседневной 
жизни,  въ  забвеніи  д4тъ  ми¬ 
лосердія  и  религіозныхъ*  обрядовъ  ассиріянинъ  прежде  всего  ищетъ  причину  своихъ 
страданій  и  въ  глубочайшемъ  смиреніи  возноситъ  свою  мольбу  о  помощи;  много- 
числены  грѣхи  его,  и  'есть  такіе  проступки,  о  которыхъ  онъ  и  совсѣліъ  не  знаетъ. 
Въ  одномъ  псалмѣ  царь  (?),  котораго  посѣтило  несчастье,  спрашиваетъ  себя,  не  за- 
былъ-ли  онъ  сдѣлать  приношенія  богу  или  призвать  свою  богиню  передъ  трапезой, *не 
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}іаііушплі.-лн  шп.  праадпика,  не  ѣл'ь-лн  отъ  ;ке]>тіюпрнношеній,  не  произнесъ- 
ліі  всуе  чтимое  имя  своего  Гіога.  Однако,  при  религіовно-нравственной  оцѣнкѣ 
этнхъ  пок'аянііыхТ)  іісалм<іі:т.  нуікно  ігііеѵкде  всего  считаться  съ  тѣмъ,  что  всѣ  они 
оеаъ  псключенііі  вызваны  несчастными  случаями,  тяжелыми  в])еменами,  оолѣвнями, 
уннчтояліюіцнмп  ікнаи<‘радостііость.  Воясество  отвернулось,  и  вогь  демоны  получили 
ііласть  надъ  челов1;г,’омъ  и  могугь  его  мучнті>.  Милость  сост])адателнаго  бога,  я;е- 
ланныіі  и  ягданный  уічіѣ.хъ  молнтнъ  —  со(;тоип.  лніль  нъ  избавленіи  отъ  болѣзни. 
И  только  въ  атомъ  аакѵночастся  сміііс.ть  мольбія  объ  отпущеніи  гі)ѣховъ.  Дать  ис¬ 
цѣленіе;  и  даіюиать  искупленіе  грѣховъ  —  ато  синонимы.  Л  въ  соотвѣтствіи  съ  атимъ 
до.ткно  оцѣнивать  ])е.нніоаное  значеніе  понятій  г])ѣ.ха,  вины,  милосеіідія,  п])0]цснія. 
І'азт,  нроходнП)  гнѢ.ііт,  боікества,  н;!сяі;аетъ  іі  источникъ  страданія.  Пусть  боже¬ 
ство,  и  ато  одно  изт,  ісііасивѣйніпх’і.  нікідставленій  покаянныхъ  молитвъ,  —  вновь 
.та{.“ковп  взгляиеп.  на  болі)Ного,  возьметт>  ого  за  руку,  стане’и>  рядомъ  (я>  нимт, : 
тогда  опт.  выздоровѣсть.  II  такт.  Ь’акт.  ні)остунки  противъ  боткескихъ  ве.лѣній  нахо- 
дятт.  себѣ.  иаі;азаиіе  іп.  здоровьѣ,  и  .кизпи  грѣшника,  то  говоі)нтся:  ст])ахъ  божій  — 
источншл,  милости,  ял;ртт50ііршіоінеиія  удлиияют'ь  жнзш..  Правда,  боги  леиостижимы 
и  шчіоиятны.  Г)езиаде;кш.ііі  ис'с.симизм'ъ  звучитъ  въ  признаніи:  „что  само  по  себѣ, 
кажется  хороншм'ь,  для  бога  дурно,  что  само  но  себѣ  кажется  презрѣнш.імъ,  для 
бога  —  хорогпо.“  На  боговт.  не  угодишь,  и  связь  менсду  наботкностыо  п  блажен¬ 
ствомъ  но  сг)оті!ѣ,тстиует'ь  дѣ.йствителыюстн,  —  Вт.  нокаянныхъ  псалмахъ  выступаетъ 
(;ще  одіга  особенность,  снова,  вст'іті', чающаяся  въ  заклинаніяхъ.  Здѣсь  говорится 
всегда  о  боя;ествѣ  молящагося,  но  онредѣлспное  имя  никогда  не  упоминается.  Гнѣвъ 
зтого  божества,  вызвалъ  стііаданіе,  и  зтотч.  гнѣвъ  надо  успокоить.  Трудно  рѣшить, 
имѣется  лп  здѣсь  въ  виду  спеціальный  богь-пощювитель  даннаго  лица  или  вообще 
лары.  ІМолістъ  быть,  такое  іке  объясненіе  нуяшо  дать  упоминанію  одного  только 
„илу“  —  ООП.,  ]іавно  какъ  сложнымъ  съ  илу  собственнымъ  именамъ,  какъ,  наир., 
Амел-или  —  божій  человѣкъ,  ИіЛіе-или- — богъ  услышитъ.  Яснѣе  выступаетъ  пред¬ 
ставленіе  о  бонсествѣ-застушшкі;,  встрѣчающееся  очень  часто.  Призываемое  боже¬ 
ство  должно  присоединиться  къ  мольбамъ  просителя,  чтобъ  успокоить  гнѣвающагося 
бога.  Въ  качествѣ  такого  бога-заступника  выступаетъ  или  богъ-патронъ  молящагося 
или  какое-нибудь  другое  болсество  пантеона.  Во  всякомъ  случаѣ,  божество,  передъ 
которымъ  богъ-заступникъ  долженъ  выступить  въ  качествѣ  посредника,  всегда  бо¬ 
лсество  высшаго  ранга.  Когда  въ  покаянныхъ  псалмахъ  говорится  о  „неизвѣст- 
номъ“  богѣ,  то  въ  этомъ  нулено  видѣть  симптомъ  политеизма  и  притомъ  въ  эпоху 
спнкі»етнческаго  распада.  Молящійся  представляетъ  себѣ  возможнымъ,  что  онъ  не 
знаеп.  грѣха,  приведшаго  его  къ  болѣзни,  и  къ  перечню  всѣхъ  мыслимыхъ  прегрѣ¬ 
шеній  прибавляет!,  еще  и  „грѣхъ,  котораго  я  не  знаю:“  подобньнмъ  же  образомъ  и 
ііъ  перечню  боговъ,  гнѣвъ  которыхъ  молено  было  вызвать,  прибавляется  и  болсество, 
„котораго  я  не  знаю“,  чтобъ  успѣхъ  молитвы  былъ  вѣрнѣе.  Всѣ  желанія  сводятся 
къ  одному:  возстановить  здоровье,  долго  лсить  и  во  славѣ  перейти  въ  другую  лсизнь. 
А  за  услышаніе  молитвы' п])едлагается:  хвала  оказавшему  помощь,  обильныя  богат¬ 
ства  въ  храмѣ  болсества,  богатыя  жеіпвы  и  блестящій  культъ. 

Такой  взглядъ  вполнѣ  соотвѣтствуетъ  общимъ  и  первоначалыіы.мъ  религіознымъ 
воззрѣніямъ.  Боги  это  высшіе  небесные  властители,  великіе  и  могу¬ 
щественные,  сильные  и  непобѣдимые.  Небо  —  ихъ  свѣтлый  чертой.,  силы  природы 
—  свндѣтбѵльство  ихъ  власти,  сокровиіца  земліг  —  дары  боговъ.  Но  неизмѣнны,  какъ  боги, 
и  ихъ  законы.  Они  охраняіо'п.  изданныя  ими  нравственные  законы,  они  —  высоко 
вознесенные  судьи,  милостивые  къ  тѣмъ,  кто  исполняетъ  всю  ихъ  волю,  и  строгіе 
};ъ  тѣмъ,  кто  преступаетъ  ее.  Великолѣпное  представленіе  о  древне-вавилонской 
культурѣ  и  этикѣ  даетъ  найденный  въ  Сузѣ  памятникъ  Хаммураби,  содеіогкащій 
раздѣленное  на  параграфы  собраніе  законовъ,  кодексъ  Хаммураби.  Для  исторіи 
религій  онъ  даегь  мало.  Правда,  всѣ  законы  считаются  божественнымъ  открове¬ 
ніемъ.  Ог])омный  діоритовый  камень  украшенъ  наверху  ре.льефомъ,  представляющимъ, 
іаікъ  богъ  Солнца  изъ  Сштпара  (памятникъ  перевезенъ  изъ  Сиппара  въ  Сузу,  какъ 
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побѣдный  трофей)  назначаетъ  Хаммурабіі  судьей.  Но  сами  законы  не  содержатъ 
религіозныхъ  постановленій  или  мотивовъ.  Нигдѣ  воспрещеніе  не  обосновывается  ре¬ 
лигіозно,  какъ  нарушеніе  боягественной  воли  или  какъ  оскорбленіе  божества.  Упо¬ 
минанія  заелуяшваетъ  лишь  то  обстоятельство,  что  правосудіе  отправляется  жрецами 
въ  предѣлахъ  храма,  магаръ-и.ти,  т.  е.  предъ  лицомъ  божества.  Главнѣйшій  способъ 
доказате.тьства  —  присяга.  Боясественный  приговоръ  возвѣщается  дваягды. 

Однако,  сознаніе  долга  по  отношенію  къ  святьшъ  и  великимъ  богамъ  въ  ли¬ 
тургическихъ  отрывкахъ  не  исче])гыЕается  предметами  обычныхъ  предписаній  нрава 
въ  заіциту  собственности  и  яшзни.  Разгнѣванные  боги  посылаютъ  на  людей  потопъ 
за  пхъ  беззаконія.  Опредѣленнаго  повода  іцш  этомъ  не  указано,  но  заклииательныя 
литургіи  даютъ  намъ  понятіе  о  представленіяхъ  ])елигіозной  этики.  Согласно  по¬ 
слѣдней,  нака.зуемо  не  только  насиліе  надъ  блияснимъ:  боги  наказываютъ  так:ке 
проступки  противъ  предписаній  культа,  они  отворачиваются  отъ  того,  кто  не  чтитт. 
своего  бога  или  боговъ,  кто  въ  молитвѣ  воздѣвалъ  нечистыя  руки,  кто  умышленно 
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или  лепсомыеленно  да.лъ  ложную  присягу,  кто  не  сдержалъ  обѣта,  не  принесъ 
жертвы.  Боги  слѣдятъ  также  за  нашими  отношеніями  къ  ближнимъ,  охраняя  ихъ 
право  собственности  въ  широчайшемъ  смыслѣ  этого  слова.  Не  меньше,  чѣмъ  насилі¬ 
емъ,  вызываетъ  гнѣвъ  боговъ  тотъ,  кто  не  освобождаетъ  отъ  оковъ  плѣнныхъ  или  не¬ 
справедливо  надѣваетъ  на  нихъ  оковы,  кто  честенъ  на  словахъ  и  лживъ  въ  дучпѣ. 
Особымъ  ггреетупленіемъ  считается  нарушеніе  семейнаго  согласія.  Боги  наказуютт, 
я  за  умышленное  истребленіе  всего  живого.  Когда  боги  гнѣваются,  и  •милостивое 
лицо  ихъ  отверцулось,  тогда  вся  радость  жизни  исчезаетъ;  и  только  искупленіе 
можетъ  смягчить  гнѣвъ  боговъ.  Жизнь  и  смерть  въ  ихъ  рукахъ.  Они  распоря¬ 
жаются  жизнью  и  смертью  отдѣльнаго  человѣка,  отъ  нихъ  же  зависитъ  и  благоденствіе 
страны.  Безчисленные  эштеты  боговъ  вавилонскаго  пантеона  свидѣтельствуютъ,  что 
такое  представ.чеиіе  было  господетвуюгцимъ.  Богамъ  люди  обязаны  своимъ  роікдені- 
емъ  и  /кизнью.  Цѣль  всѣхъ  религіозныхъ  дѣйствій — ^  ощчцествленіе  того  и.ти  иного 
ясе Данія  въ  зешой  яшзни.  Высшій  даръ  боговъ  —  это  долгіш  яшзнь  съ  удачей  во 
всѣхъ  земньъхъ  дѣлахъ,  съ  обильнымъ  потомство-мъ  и  съ  защитой  отъ  всѣхъ  враждеб¬ 
ныхъ  силъ.  Цари,  любимцы  боговъ,  въ  соотвѣтствіи  ,  съ  этимъ,  просятъ  для  себя  до.т- 
гаго  царствованія,  господства  надъ  врагами  и  обезпеченія  за  'ииѣш  престолонаслѣдія 
на  вѣчныя  времена.  Ѳвдемоиическія  черты  характеризуютъ  собою  всѣ  религіозныя  пред¬ 
ставленія.  Напротивъ,  пораженіе  на  войнѣ,  политическія  неудачи,  бо.лѣзш  и  слабость, 
моровыя  повѣтрія,  неожиданная  смерть,  искорененіе  рода  — все  это  наказанія  гнѣваю- 
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щиуся  боговъ.  Такъ  какъ  всякое  проявленіе  частной  и  общественной  жизни  имѣетъ  ка¬ 
кое-нибудь  религіозное  значеніе,  то  вавилонская  релшя  вся  проникнута  живьшъ  чув¬ 
ствомъ  безусловной  зависимости  и  сшренной  преданности.  Календари  съ  религіоз¬ 
ными  предписаніями  свидѣте-льетвуютъ  о  томъ,  какъ  серьезно  относились  цари  къ 
своимъ  религіознымъ  обязанностямъ.  Ибо  дѣла  культа,  постройка  и  украшеніе  хра¬ 
мовъ,  агертвоприношенія  и  посты,  да  и  весь  длинный  рядъ  религіозныхъ  обрядовъ 
—  все  это  угодныя  богамъ  дѣла.  Вѣдь  они  живутъ  въ  храмахъ,  воспроизведеніяхъ 
ихъ  небесныхъ  жилищъ;  чѣмъ  роскошнѣе  и  богаче  храмъ,  чѣмъ  великолѣпнѣе 
украшено  изображеніе  бога,  чѣмъ  щедрѣе  притекаютъ  жертвоприношенія,  тѣмъ  сильнѣе 
богъ  привязывается  къ  данному  центру  культа.  Храмовыя  изображенія,  статуи 
боговъ  —  залогъ  ихъ  присутствія,  а,  слѣдовательно,  защиты.  Это  воз.зрѣніе  играетъ 
извѣстную  роль  въ  политикѣ  побѣдителей  по  отношенію  къ  побѣжденнымъ.  Вели¬ 
чайшее  національное  несчастіе  —  это,  когда  завоеватель  не  только  разрушаетъ  го¬ 
родъ  и  храм-ь,  но  еще  уноситъ,  какъ  высшій  тріумфъ,  изображенія  боговъ;  никакія 
тягости  войны  не  считаются  слишкомъ  тяікелыми,  и  наступаетъ  величайшій  народ¬ 
ный  праздникъ,  когда  похищенное  изображеніе  бога  можетъ  быть  возвращено  на 
мѣсто.  Соотвѣтственно  этому  представленію,  вавилоняне  думали,  что  боги  разрушен¬ 
наго  города,  потерявъ  свой  кровъ,  подымаются  на  небо,  какъ  птицы,  изгнанныя  изъ 
своего  гнѣзда.  Хотя  боги  и  живутъ  въ  странѣ,  однако  почитатели  ихъ  смотрятъ  на 
нихъ  калъ  на  существа  нездѣшняго  міра.  Людямъ,  находящимся  подъ  ихъ  защитой, 
они  являются  во  снѣ,  чтокі  предупредить  ихъ  объ  опасности,  вдохнуть  въ  нихъ 
мужество  или  объявить  имъ  свою  волю.  Уже  Гудеа  разсказываетъ  о  такихъ  снахъ, 
и  въ  молитвахъ  неоднократно  встрѣчается  прямая  просьба  о  ниспосланіи  хорошихъ 
сновъ. 

Что  касается  отношеній  боговъ  къ  людямъ,  то  тутъ  господствуетъ  воззрѣніе, 
согласно  которому  всякое  искусство  и  всякая  наука  есть  боясественное  откровеніе, 
и  что  богъ  —  царь  и  властитель  той  области,  гдѣ  ему  поклоняются.  Вслѣдствіе 
этого  царская  власть  исходитъ  отъ  боговъ.  Представленіе  объ  общемъ  происхожде¬ 
ніи  царей  относится  уже  къ  области  миѳологіи;  оно  встрѣчается  въ  упомянутой  уяге 
легендѣ  о  рожденіи  Саргона  I,  котораго  полюбила  Иштаръ  и  призвала  къ  власти. 
На  основателей  династій  переносятся  черты  побѣдоноснаго  бога,  устраивающаго  въ 
мірѣ  новый  порядокъ.  Происхожденіе  ихъ  покрыто  тайной.  Князь-жрецъ  Гудеа 
говоритъ,  наир.,  богинѣ  Нинѣ:  у  меня  нѣтъ  матери,  ты  — моя  мать,  у  меня  нѣтъ 
отца,  ты  —  мой  отецъ  (ср.  также  миѳъ  Этана,  §  23).  Подобно  тому,  какъ  цари 
обязаны  своей  властью  благосклонности  какого-нибудь  высшаго  божества,  подъ  за¬ 
шитой  и  руководствомъ  котораго  проходитъ  вся  ихъ  дѣятельность,  такъ  и  другіе  люди 
имѣютъ  своего  бога-защитника.  Грѣшника  онъ  оставляетъ,  и  покаянные  псал¬ 
мы  умоляютъ  бога-защнтника,  чтобы  онъ  снова  повернулъ  свое  лицо  къ  кающемуся 
грѣшнику.  Эти  бот  сопровождаютъ  набожныхъ  въ  качествѣ  добрыхъ  демоновъ. 
Главнымъ  же  образомъ  они  защищаютъ  ихъ  передъ  богами  своимъ  заступничествомъ. 
На  цилиндрическихъ  печатяхъ  часто  можно  видѣть  изображеніе  того,  какъ  молящійся, 
водимый  богомъ-защитникомъ,  приближается  къ  божеству,  къ  которому  онъ  хочетъ 
обратиться  съ  молитвой.  „Да  направитъ  тебя  къ  добру  твой  богь-защитникъ“ — 
формула  ножеланій,  употреблявшаяся  въ  письмахъ  эпохи  Хаммураби.  Подобно  тому, 
какъ  храмъ  имѣлъ  изображеніе  бога,  такъ  и  частный  домъ  имѣлъ  своего  домашняго 
бога.  Особое  святое  мѣсто  удѣлено  ларамъ  въ  домѣ,  а  именно  въ  задней  части  его, 
какъ  свидѣтельствуетъ  планъ  одного  вавилонскаго  дома. 

Все,  что  посягаетъ  на  достоинство  боговъ,  заботливо  устраняется.  Поэтому 
изображенія  подобныя  тому,  что  бот  стоятъ  передъ  высшимъ  божествомъ  въ  по¬ 
корной  позѣ,  какъ  визжащія  собаки,  или  что  въ  страхѣ  передъ  поднявшимся  до  неба 
потопомъ  они,  скорчившись  какъ  собаки,  прячутся  на  небѣ  Ану,  нужно  разсматри¬ 
вать,  какъ  поэтическое  преувеличеніе,  которое  должно  съ  особенною  яркостью  изо¬ 
бразить,  какъ  высоко  вознесся  Мардукъ  надъ  другими  богами.  Самихъ  боговъ  нред- 
ставлядн  себѣ  въ  образѣ  людей;  символизированіе  ихъ  въ  образѣ  животныхъ  — 
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врядъ  ли  явленіе  первичнаго  характера.  Въ  отдѣльныхъ  сл}’чаяхъ  нѣть  сомнѣнія, 
что  символы  животныхъ  заимствованы  уже  впослѣдствіи  изъ  круга  зодіака. 

Многія  черты  культа  свидѣтельствуютъ  о  набожности  и  объ  усердіи  въ  испол¬ 
неніи  религіозныхъ  обязанностей.  Темная  стоіюна  кумьта  —  это  ростъ  суевѣрія. 
Пантеонъ  не  перестаетъ  расширяться,  въ  пѣснопѣніяхъ  перечисляется  еще  больше 
боговъ,  чѣмъ  въ  исторически.хъ  памятникахъ.  Можно  быть  гораздо  увѣреннѣе  въ 
успѣхѣ,  если  никто  изъ  этихъ  боговъ  не  забьт»  въ  молитвѣ.  Ассурна;шрпалъ  (884 
—  860  до  Р.  X.)  уіюминаетТі  6500  боговъ  наряду  съ  300  игиги  и  600  анунаки,  при¬ 
чемъ  здѣсь  играютъ  роль  извѣстныя  астрономическія  представленія  (см.  §  15).  Осо¬ 
бенно  выдаюіцу'юся  и  таинственную  роль  играетъ  имя  божества.  Оно  —  синонимъ 
божественной  мощи  и,  поэтому,  служіт>  д.та  заклинаній.  Д.ля  всѣхъ,  даже  д.ія  бо¬ 
говъ,  неизвѣстное  имя  Еа  —  чудесный  ключъ  ко  всѣмъ  тайнамъ  скрытаго  міра  ду¬ 
ховъ.  Это,  можетъ  быть,  объясняется  тѣмъ,  что  въ  заклинательныхъ  формулахъ 
нредночтите.льио  употребляется  д.ля  боговъ  ихъ  древнѣйшее  идеографическое  начер¬ 
таніе,  и  что  здѣсь  снова  оживаютъ  забытыя  имена  боговъ.  Замѣтно  усиливаются 
поклоненіе  свѣтиламъ  и  колдовство.  Космическіе  процессы  ііолучаюгь  по  преимуще¬ 
ству  религіозное  значеніе  и  разукрашиваются  суевѣрными  идеями.  Жреческая  астро¬ 
логія,  признававшая  гармонію  космическихъ  явленій  и  неизмѣнный  порядокъ,  цар¬ 
ствующій  въ  небесныхъ  сферахъ,  ставила  ихъ  въ  связь  еъ  измѣнчивостью  всего 
земного.  Всѣ  силы  природы,  нарушающія  правильное  теченіе  жизни,  всѣ  выдаю¬ 
щіяся,  изъ  ряду  выходяіція  событія  приписываются  злымъ  демонамъ  и  ихъ  вліянію. 
Правда,  только  внѣшняя  сторона  этого  астрологическаго  рел:игіознаго  воззрѣнія  стала 
популярной;  тѣмъ  не  менѣе  оно  оказало  значительное  в.щяніе  на  религіозныя  воз¬ 
зрѣнія  и  привычки  и  завоевало  въ  народѣ  большія  симпатіи.  Современныя  библейскія 
свидѣтельства  видятъ,  въ  вавилонской  религіи  только  суевѣрное  ноклоиеніе  звѣздамъ 
и  колдовство,  соединенное  съ  заклинаніями  и  предсказаніями.  Собираются  ночью 
на  кровляхъ  домовъ,  чтобъ  молиться  звѣідамъ  и  приносить  имъ  жертвы.  Во  второй 
части  книги  пророка  Исаіи  вавилонскіе  идолопоююннюш  презрительно  называются 
звѣздочетами  и  астрономами.  Свидѣтельство  пророка  подтверждается  надписями  асси¬ 
рійскаго  періода.  Какъ  давно  зародилась  эта  форма  культа,  нельзя  опредѣлитъ. 
Главное  сочиненіе  но  астрологическимъ  знаменіямъ  приписывается  миѳическому 
древнѣйшему  сѣверно-вавилонскому  царю  Саргону.  Мы  уже  упоминали  о  томъ,  что 
астрологія  и  ман'шка  въ  тѣсномъ  смыслѣ  с.чова  существовали  уже  въ  очень  ранніе 
періоды  извѣстной  намъ  исторіи  вавилонской  религіи  (Гудеа). 

§  20.  Загробная  жизнь. 

Злой,  всѣмъ  людямъ  одинаково  грозящій  рокъ  —  это  смерть.  Никто  не  можетъ 
избѣжать  смерти,  ничто  не  можетъ  избавить  отъ  нея,  и  .людямъ  остается  только 
просить  объ  отсрочкѣ  ея,  о  долгой  жизни,  о  достиженіи  глубокой  старости.  Кто 
переступидъ  за  врата  царства  мертвыхъ,  съ  тѣш.  все  кончено:  таковъ  вѣч¬ 
ный  законъ.  Грустно  и  безнадежно  въ  жилищѣ  мертвыхъ.  Никакой  свѣтъ  не  освѣ¬ 
щаетъ  глубокаго  мрака  ночи,  все  здѣсь  тлѣетъ,  и  отъ  всего  земного  великолѣпія 
остается  лишь  печальная,  жалкая  жизнь  тѣней.  Одна  только  вещь  ужаснѣе  путе¬ 
шествія  въ  царство  тѣней:  позорно  и  мучительно  остаться  безъ  погребенія.  Нельзя 
причинить  врагу  болѣе  жестокаго  страданія,  чѣмъ  отказавъ  ему  въ  погребеніи  яші 
осквернивъ  его  могилу.  Нигдѣ  не  найдетъ  успокоенія  тотъ,  кто  не  нашелъ  покоя 
въ  гробу.  Прахъ  тлѣнія  окутываетъ  царство  мертвыхъ,  онъ  проникаетъ  сквозь 
запертыя  на  запоръ  двери,  онъ  служитъ  пищей  обитателямъ  его;  такъ  въ  поэтиче¬ 
ской  формѣ  выражается  эта  мысль  въ  путешествіи  Иштаръ  въ  адъ,  гдѣ  дается 
описаніе  подземнаго  царства,  и  изображается  жизнь  въ  немъ.  На  западѣ,  гдѣ  опу¬ 
скается  солнце,  находится  входъ  въ  міръ  мертвыхъ,  въ  страну,  откуда  нѣтъ  возврата. 
Область  господства  Аллату,  богини  подземнаго  царства,  изображается  въ  видѣ  боль¬ 
шого  города  съ  огромнымъ  дворцомъ.  Семь  стѣнъ  окружаютъ  великую  тюрьму. 
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Никакой  свѣтъ  не  свѣтитъ  мертвымъ.  Ихъ  стоны  пронизываютъ  мракъ.  Они 
живутъ  въ  обите.тй  ужаса  и  плача.  Цари  и  жрецы,  великіе  міра  сего— всѣхъ  ждетъ 
та  же  безнадежная  сз’дъба.  Нагшш  предстаютъ  мертвые  предъ  лицомъ  страшной 
Аллаху;  одѣтые  въ  крьілатЕюі  одежды,  они  прилетаютъ,  какъ  тѣни.  Нѣтъ  разницы 

между  добрымъ  и  злымъ,  всѣхъ  ждетъ  та  же 


доля.  Глиняные  конусы,  повидимому,  ле¬ 
жавшіе  въ  гробахъ,  носятъ  на  себѣ  надгшси 
съ  просьбой  оставить  гробъ  на  мѣстѣ  (и 
этимъ  самымъ  дать  мертвецу  покой)  и  за¬ 
канчиваются  благословеніемъ;  да  будетъ  его 
имя  благословлено  наверху  (на  землѣ),  и  да 
пьетъ  внизу  (въ  подземномъ  мірѣ)  его  ото- 
іиедіпій  духъ  чистую  воду.  Однако,  поясе- 
ланіе  мертвецамъ  пить  чистую  воду  не  оправ¬ 
дываетъ  умозаЕ.люченія,  будто  въ  царствѣ 
мертвыхъ  существовали  адъ  и  рай.  Какъ 


свидѣтельствуютъ  обряды  по  отношенію  къ 
Глішяний  конусъ  изъ  вавилонской  мертвымъ,  главная  обязанность  оставшихся 
гробницы.  живыхъ  — это  доставить  покойнику  свѣлгій 


напитокъ.  Напротивъ,  надо  скорѣе  полагать, 


что  судьба  мертвыхъ  духовъ  различна.  Счастливъ  удѣлъ  славно  погибшихъ  въ  бою 
и  съ  честью  погребенныхъ  по  сравненію  со  жребіемъ  убитаго,  которому  никто  не 


устраиваетъ  честныхъ  похоронъ  и  о  которомъ  никто  не  заботится;  хорошо  мертвецу, 
наслѣдники  котораго  заботятся  о  цокойникѣ.;  Судъ  надъ  мертвыми  тоже  извѣстенъ 
вавилонянамъ.  Ануняаки  — судьи  мертвыхъ' (см.  §  15).  Когда  покойникъ  торже¬ 
ственно  предстанетъ  передъ  ними,  они  рѣшаютъ  вмѣстѣ  съ  богиней  Мамету  его 
судьбу  и  „опредѣляютъ  жизнь  и  смерть".  Дѣлать  широкіе  выводы  на  основаніи 
этого  единственнаго  текста— рисковано.  Бъ  связи  съ  судомъ  надъ  мертвыми  стояла, 
можетъ  быть,  такзке  роль  Велитъ-сери.  „Писецъ  подземнаго  міра",  она'етоитъ  на 
колѣняхъ  возлѣ  богини  подземнаго  міра.  Это  напоминаетъ  роль  Небо  въ  вавилон¬ 
скомъ  Праздникѣ  новаго  года;  онъ  тоже' стоитъ  предъ  Мардукомъ  и  дѣлаетъ  записи 
въ  книгѣ  судебъ. 


Свѣдѣнія  о  вавилонскихъ  погребальнЫ'Хъ  обычаяхъ  и  траурныхъ 
обрядахъ  довольно  скудны.  Раскрыто,  правда,  уже  мноэкество  могилъ  съ  глиня¬ 
ными  гробами,  но  не  найдено  никакихъ  эпитафій,  и  древность  могилъ  достовѣрно 
не  установлена.  Однако,  могилы,  найденныя  въ  Ниппурѣ,  а  по  новымъ  извѣ¬ 
стіямъ  о  раскопкахъ,  и  въ  Ашурѣ,  вокругъ  храмовой  башни,  свидѣтельствуютъ 
о  томъ,  что  погребеніе  бьіло  въ  обычаѣ.  Такъ-называемая  грифовая  колонна  эпохи 
Гудеи  даетъ  изображеніе  погребенія  павшихъ  въ  ббіо  ;  они  лежатъ  нагими  другъ 
надъ  другомъ,  чередуясь  такимъ  образомъ,  что  голова  верхняго'  лежитъ  на  ногахъ 
шжняго.  „Рельефы  Гадесъ"  изображаютъ  трупъ  въ  серединѣ  завернутымъ  въ 
ткань.  Баівьзамированіе  тоже  упоминается.  Мертвые  получали,  въ  гробъ  съ  собой 
утварь,  пищу  и 'питье.  Но  и  послѣ  погребенія  ихъ  снабясали  пищей.  На  моги¬ 
лахъ  совершались  также  В0.3ЛІЯНІЯ.  Обязанность  сына — ^  обезпечить  покойника 
свѣжей  водой.  Въ  однош.  проклятіи  говорится:  да  лишитъ  его  (святотатца)  Нинибъ 
сына  „водовозішватедя".  Существовали  и  особые  жрецы  „водовозливатели",  совер¬ 
шавшіе  Б03.ШШЯ  воды  на  могилахъ.  Нынѣ  обычныя  на  востокѣ  траурныя  цере¬ 
моніи  существоѣали  и  въ  древней  Вавилоніи:  плакальвЦики  ж  плакальщицы  поютъ 
траурную  пѣснь,  постйгнутьіе  утратой  выражаютъ  свою'  душевную  боль  громкимъ 
причитаніемъ,  разрываютъ  одежду,  вырываютъ  себѣ  бороду,  ^  обстригаютъ  волосы  на 
головѣ  й  цаірапаюіъ  себя  ножами. 

Еслй  смерть  неизбѣжна,  то  'здоровье,  долгая  жизнь,  потомство  — 
счастье  жизни,  а  болѣзнь,  ранняя  смерть,  уничтоженіе  рода  —  проявленіе  гнѣва 
боговъ.  Въ  одномъ,  относящемся  къ  концу  третьяго  тысячелѣтій  отрывкѣ  гильга-' 
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мессиаго  эпоса,  сильно  уклоняющемся  отъ  извѣстнаго  списка,  ооп.  Саласъ  и  богиня 
Сабнту  говорятъ  Гильгамееу,  что  онъ  напрасно  шцетъ  безсмертія,  „Создавъ  чело¬ 
вѣка,  бога  отдали  ему  смерть  (см.  также  мшъ  Адана,  ^  221,  а  жизнь  (т.  е. 
безсмертіе)  они  оставили  себѣ“.  На  этомъ  основывается  гедонистическое  агиз- 
ненное  правило  наслаждаться  жизнью,  пока  еще  живешь,  ѣсть  и  пить,  находить 
радость  въ  жизни,  женѣ  и  дѣтяхъ. 

Только  миѳологическія  нііедставленія  выводятті  нас-ь  изъ  этого  мрачнаго  круга 
идей.  Слабая  надежда  открывается  въ  миѳахъ  о  Таммузѣ  н  Иштаръ,  объ  островѣ 
блаженны.хъ  н  о  возможности  заклинать  мертвыхъ.  Въ  глубинѣ  царства  мертвыхъ, 
тщательно  и  опасливо  охраняемый  отъ  злыхъ  и  завистлпвыхт,  демоновъ,  находится 
источникъ  жизни.  Въ  тайномъ  мѣстѣ 
растетъ  дерево,  дающее  возможность 
помо.чодіѵгь.  Иштаігь  силой  получаетъ 
входъ  въ  подземное  царство  и,  попавъ 
въ  преисподнюю,  освобождается  опуда 
хитростью  боговъ.  Аллату  должна  поз¬ 
волить  ок]юішть  ее  водой  источника 
жизни  и  дать  ей  свободу.  Гидгамесу 
Утъ-Напиетимъ  открываетъ  тайное  мѣ¬ 
сто,  гдѣ  растетъ  чудесное  возвращающее 
молодость  растеніе.  Но  его  отнимаютъ 
обратно,  и  онъ  добивается  то.тько  того, 
что  Эабани,  духъ  его  умершаго  друга, 
какъ  слабое  дучювеніе  вѣтра,  подымается 
изъ  земли,  чтобы  говорить  съ  нимъ. 

Заклинанія  мертвыхъ  не  могли  быть  ничѣмъ  инымъ,  какъ  церемоніями,  имѣвшими 
цѣлью  или  доставить  мертвому  удовольствіе,  котораго  онъ  былъ  лишенъ,  или  вызвать 
появленіе  духовъ. 

Только  двухъ  людей  не  постигла  общая  доля,  благодаря  благоволенію  боговъ. 
Уть-Напиетимъ  и  его  супруга,  безсмертные,  живутъ  какъ  боги  на  Островѣ  Блажен¬ 
ныхъ.  Уть-Напистимъ  —  лицо  тождественное  съ  Энмедуранки,  легендарнымъ  родо¬ 
начальникомъ  жрецовъ-ііредсказателеі,  о  которомъ  говорится,  что  Самасъ  и  Рамманъ 
призвали  его.  въ  свою  среду.  Только  тотъ,  у  кого,  какъ  у  Гильгамееа,  хватить 
мужества  на  то,  чтобы  переправиться  черезъ  Потоки  Мертвыхъ  и  преодолѣть  страш¬ 
нѣйшія  опасности,  можетъ  увидітть  Островъ  Блаженныхъ.  Онъ  расположенъ 
противъ  устья  рѣкъ.  Повидимому,  здѣсь  идетъ  рѣчь  о  космическомъ  мѣстѣ,  а  не 
только  о  земномъ  Эриду,  ибо  почти  несомнѣнно,  что  Островъ  Блаженныхъ  надо  искать 
на  дальнемъ  Западѣ.  Здѣсь  то  находятся  и  исцѣляющій  источникъ  жизни,  и  воз¬ 
вращающее  молодость  растеніе.  То.тько  Самасъ  знаетъ  ведущую  туда  дорогу  и 
ежедневно  проходить  по  ней.  —  Представленія  о  Потокахъ  Мертвыхъ,  о  Вратахъ 
Ада,  рбъ  Островѣ  Блаженныхъ  у  устья  рѣкъ  носятъ  миѳологическій  характеръ. 
Возможно,  что  еъ  ними  смѣша.лиеь  представленія  о  далекихъ  странахъ  и  леген- 
дарньіхъ  мѣстахъ,  о  которыхъ  дошла  сюда  сказочная  вѣсть.  Поля  жизни  были 
предметомъ  страстнаго  исканія,  Но  при  помощи  географичесішхъ  понятій  невозможно 
описать  путь  Гильгамееа  къ  Острову  Блаженныхъ,  такъ  какъ  неясныя  географическія 
представленія  сливаются  еъ  миѳологическими  идеями  и  затемняютъ  смыслъ.  Путь  тгь* 
Острову  Блаженныхъ  отчасти  лежитъ  уже  тамъ,  гдѣ  нога  человѣческая  еще  никогда 
не  ступала.  Потом  Мертвыхъ  ведутъ  въ  область  9а,  въ  подземный  міръ.  Тамъ  же 
находится  и  Островъ  Блаженныхъ.  По  дорогѣ  туда  можно  было  видѣть  царство 
мертвыхъ,  какъ  это,  повидимому,  вытекаетъ  изъ  разговора  Гильгамееа  еъ  Эабани, 
вызваннаго  заклинаніями  изъ  подземнаго  міра. 

Такъ-назыпаемые  рельефы  Гадесъ,  которые,  согласно  съ  вавилонс.кими  представле¬ 
ніями,  показываютъ  міръ  съ  его  тремя  подраздѣлетями  -- небомъ,  землей  и  подземнымъ 
царствомъ,  даютъ  намъ  си.мволическое  изображеніе  предеподней.  На  заднемъ  планъ 


Наружный  видъ  бдюдообразной  гробницы. 
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таблиды  главное  мѣсто  занимаетъ  леопардоподобное,  покрытое  чешуею  чудовище  муж¬ 
ского  пола  съ  четырьмя  крыльями  и  съ  хвостомъ  въ  видѣ  змѣи.  Чудовище  слштритъ 

поверхъ  таблицы,  какъ  поверхъ  стѣны,  обративъ 


лицо  къ  изображенію  и  положивъ  лапы  на  верх¬ 
ній  край  его.  На  выпуклой  сторонѣ,  на  самомъ 
верху,  представлено  небо  въ  видѣ  созвѣздій  и  сим¬ 
воловъ  боговъ,  олицетворяющихъ  великую  тріаду 
и  семь  планетныхъ  боговъ.  Подъ  небомъ  видны 
семь  фигуръ  со  звѣздными  головами;  онѣ  под¬ 
держиваютъ  небо,  и  можетъ  быть,  это  семь  демо¬ 
новъ  бурнаію  вѣтра.  Ч'ретья  часть  —  сцена  смерти. 
Мертвый  лежитъ  на  ложѣ  закутанный.  Приноси¬ 
мыя  въ  жертву  куренія  свидѣтельствуютъ  о  томъ, 
что  совершается  заклинательная  церемонія.  Два 
существа  —  получеловѣкъ,  полурыба,  изображаю¬ 
щіе  демоновъ-хранителей,  стерегутъ  долее.  Съ 
другой  стороны  борются  два  злыхъ  демона,  а 
рядомъ  съ  ними  стоитъ  человѣческая  фигура 
съ  благословляющимъ  жестомъ.  Послѣдняя  часть 
показываетъ  берегъ  подземнаго  царства.  Внизу 
плаваютъ  рыбы,  направо  стоятъ  деревья.  Въ 
верхнемъ  углу  разныя  эмблемы  (утварь?).  На  водѣ 
плаваетъ  лодка,  а  въ  ней— лошадь  на  колѣняхъ. 
Женщина,  Аллату  или  Ѳрескигаль  богиня  подзем¬ 
наго  царства,  пли  просто  какой-нибудь  подзем¬ 
ный  демопъ  стоитъ  на  лошади,  опустившись  на 
одно  колѣно  и  оперевъ  ступню  другой  ноги  о  ея 
голову.  Это— -голая  фигура  съ  собачьей  головой; 
въ  калсдой  рукѣ  она  сжимаетъ  змѣю,  а  ея  грудь 
сосутъ  свинья  ш  собака.  Сзади  нея  стоитъ,  под¬ 
нявъ  правую  руку,  крылатое  чудовище. 

Что  это  былъ  амулетъ  для  заклинательныхъ 
цѣлей,  доказывается  тѣмъ,  что  въ  Вавилонѣ  была 


найдена  подобная  же  маленькая  каменная  таб- 


Подземный  міръ,  лица,  которую  будто  бы  вѣшали  на  шею  боль¬ 


нымъ  дѣтямъ  противъ  Лабарту,  злого  демона  дѣт¬ 


скихъ  болѣзней. 


§  21.  Сотвореніе  міра. 

Вавилонскіе  миѳы  —  это  астральные  миѳы  *)  яш,  по  крайней  мѣрѣ, 
возникшіе  подъ  вліяніемъ  идей  астральной  схемы.  Годовому  круговороту  великихъ  свѣ¬ 
тилъ,  солнечному  и  лунному  году,  соотвѣтствуетъ  круговоротъ  вѣковъ  въ  міровомъ 
годѣ.  Беросеъ  предполагаетъ,  что  это  былъ  циклъ  въ  36,000  лѣтъ.  Въ  теченіе  міро¬ 
вого  года  весеннее  солнце  проходитъ  черезъ  12  знаковъ  зодіака,  —  въ  дѣйствительности 
на  это  требуется  періодъ  въ  26,000  лѣтъ,  —  между  тѣмъ  какъ  точка  весенняго  равно¬ 
денствія  въ  теченіе  многихъ  тысячелѣтій  проходитъ  тѣ  же  12  знаковъ  зодіака  въ 
обратномъ  направленіи  (прецессія  солнца).  Миѳъ  о  сотвореніи  міра  исходить  изъ  того 
представленія,  что  нѣкогда  весеннее  солнце  стояло  въ  области  подземнаго  міра,  въ 
области  водъ.  Въ  миѳѣ  это— время  -  первобытнаго  хаоса  и  потопа,  поскольку  въ 
миѳѣ  о  послѣднемъ  сохранились  еще  отзвуки  астральнаго  миѳа  о  сотвореніи  міра. 
Вьіходъ  и  появленіе  весенняго  солнца,  находившагося  въ  области  водъ,  представляетъ 
побѣду  свѣта  надъ  мракомъ,  побѣду  бога  весны  надъ  первоначальной  бездной,  время 
сотворенія  міра  или,  вѣрнѣе,  возобновленія  міра,  когда  закладываются  жидшца  боговъ 
на  небѣ  и  на  землѣ,  йбо  до  того  времени  и  небо  и  земля  были  затоплены  водой. 
Гораздо  яснѣе,  чѣмъ  спекуляціи  о  міровыхъ  періодахъ  и  годахъ,  изображаются  въ 
миѳахъ  соотвѣтственныя  явленія  природы  въ  теченіе  настоящаго  года.  Зимой  солнце 

Въ  нижесдѣдуіощ'емъ  изложеніи  миѳамъ  и  эпосу  удѣляется  болѣе  широкое  мѣсто, 
чѣмъ  ОНИ  заслуживаютъ  въ  исторіи  религій,  ибо  преданія  чисто  религіознаго  характера 
рѣдки.  Въ  иечердывающемъ  изложеніи  и  оцѣнкѣ  главнѣйшихъ  миѳологическихъ  отрыв¬ 
ковъ  рѣдкія  повторенія  бнян  неизбѣжны;  они  касаются  главнымъ  образомъ  §§7— 10. 
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в  ' 

пробѣгаетъ  водную  область  круга  зодіака.  Появленіе  солнца  въ  точкѣ  весенняго 
{іавноденствія  представляетъ  собой  ежегодную  побѣду  бога  весенняго  солнца  надъ 
подземными  зпмнпмн  силами.  Во  время  праздника  весны  празднуютъ  побѣду  бога 
солнца.  Въ  этотъ  день  ежегодно  повторяется  въ  мнніатюі)ѣ  утро  сотво{)енія  міра; 
Мардукъ,  богъ  весенняго  солнца,  торжествуетъ  надъ  ііеіівобытнымт.  хаосомъ  и  обно¬ 
вляетъ  міръ.  Тѣ  же  явленія  повторяются  и  въ  теченіе  дня;  утреннее  солнце  по- 
бѣждаетл)  мракъ  ночи  и  [іазсѣшинпъ  всѣхъ  злыхт>  духова-.  Каждое  утро,  такима, 
образомъ,  въ  свою  очередь  представляетъ  собою  миніатюрное  іюобііаягеніе  сотворенія 
міра.  Легенда  о  птицѣ  Ну  и  о  похищеніи  таблицъ  судеба.  даетъ  нама.  миѳъ  о  дне¬ 
вномъ  солнцѣ.  -А.стіиѵ.аыіые  пуюцессы,  леяаиціе  ва>  основѣ  миоологіи  сотыфснія  міра 
и  потопа,  одинаковы  для  лупы,  кака,  и  для  солнца.  Луна,  пробѣгающая  круть 
зодіака  ва>  мѣсячнома.  цінслѣ,  всарѣ.чается  кая;дый  мѣсяца,  са.  солнцема.  ва.  какома.- 
нибуді,  знакѣ  зодіака  (новолуніе),  весеннее  новолуніе  ніюнеходигі.  ві.  зиаісѣ.  весен¬ 
няго  ])авнод(,‘ш;'гвія;  ііо:этому  несешісе  полнолуніе,  іанса.  и  весеннее  солнце,  проходитъ 
і:і)уть  зодіака  въ  теченіе  года. 

Великій  вавилонекій  р  а  з  с  к  а  з  а.  о  сот  в  о  ])  е  и  іи  м  і  р  а,  ;^носъ  семи  таблицъ 
„Энума  элипіа.*',  названный  такъ  по  его  церныма,  словамъ  „когда  тамъ  иаве]).ху“, 
ііредставляетт.  собой  солнечный  миѳъ,  до.аженствующій  возвеличить  гоі)одского  бога 
ЬІардука,  какъ  бога  творца,  цаі)я  боговъ  и  правителя  міі)а.  По  единогласнп.му 
рѣшенію  боговъ  Мардукъ  становится  царемъ  міра  боговъ;  въ  наг{)аду'  за  побѣду 
надъ  д]^акономъ  первобытнаго  хаоса  ему  вііучаются  таблніц.і  судебъ,  и  въ  его  честь 
праііднуютъ  на  небѣ  первый  праздника-  весны  —  Загмука..  Вавилонскій  эпосъ  за¬ 
канчивается,  поэтому,  высшей  хвжаой  Мард^жу,  Господу  (бе.аа.)  боговъ.  Сохранившіеся 
отрывки  семи  таблицъ  свидѣтельствуютъ  о  то.мъ,  что  этоп.  эпосъ  бььаъ  написанъ  въ 
метрическихъ  стро(|)ахъ.  Какъ  въ  Пантеонѣ,  Алу,  Белъ  и  Эа  —  три  великихъ  бога, 
но  эпосъ  знаета,  еще  бо.аѣе  древнія  поколѣнія  богова.,  ихъ  пі»едкова.;  однако,  въуш- 
витіи  і)а:ісказа  они  всѣ  вплоть  до  Аншара  отступаютъ  на  задній  шаанъ.  Первые  боги 
рождаются  изъ  хаоса  попарно,  причемъ  боги  каждой  пары  отличаются  другъ  отъ 
друга  только  поломъ.  Тіаматъ  —  драконъ  первобытнаго  хаоса  —  мать  всѣхъ  боговъ. 
Первобытный  хаосъ,  слѣдовательно,  есть  начало  всѣхъ  вещей.  Отрывки  надписей 
дополняются  разсказомъ  Беросса  и  Дамаскія.  Вновь  найденные  тексты  не  разъ 
подтверждали  надежность  ихъ  сообщеній. 

Содержаніе  эпоса  семи  таблицъ  слѣдующее:  (Таблица  I)  Въ  самомъ  началѣ 
не  было  ни  неба,  нн  земли,  были  только  соединившіяся  воды  первобытнаго  Океана, 
Апсу,  и  всеобщей  матери  Тіаматъ  съ  сыно.мъ  ея  Мум.му.  Тогда  были  созданы  боги; 
какъ? — на  этомъ  текстъ  не  останавливается.  Въ  качествѣ  первой  пары  боговъ  воз¬ 
никли  Лахму  и  Лахаму;  послѣ  долгаго  промежутка  появилась  вторая  пара — Аншаръ 
и  Кипіаръ,  (мужской)  небесный  и  (асенскій)  земной  принципъ.  Изъ  с.тѣдующихъ  бо¬ 
говъ  текстъ  еще  упоминаетъ  Ану  и  на  этомъ  останавливается,  но  Дамаскій  показы¬ 
ваетъ,  что  за  парой  боговъ  Аншаръ  и  Кишаръ  слѣдуетъ  тріада — Ану,  Белъ  и  Эа,  и 
что  затѣмъ  отъ  Эа  и  богини  Дамкины  роди.тея  Мардукъ  (т.  е.  первоначально  Мардукъ 
изъ  Эриду).  Апсу,  Тіаматъ  и  Мумму  рѣшаются  на  борьбу  съ  новыми  богами,  ибо 
„дорога  боговъ"  нарушаетъ  покой  Аису.  Какъ  показываетъ  дальнѣйшее  развитіе 
эпоса,  здѣсь  имѣются  въ  виду  приготовленія  новыхъ  боговъ  къ  созданію  упорядо¬ 
ченнаго  космоса  и  небесныхъ  жилищъ  для  боговъ.  Эа  узнаетъ  о  заговорѣ  и  обезвре¬ 
живаетъ  Апсу  и  Мумму.  Тогда  Тіаматъ  начинаетъ  готовиться  къ  мстительной  борьбѣ. 
На  сторонѣ  Ійамать  и  созданнаго  ею  войска  изъ  одиннадцати  чудовищъ  хаоса  нахо¬ 
дится  и  Кингу,  котораго  она  удостоила  избрать  своимъ  супругомъ  и  которому  довѣ¬ 
рила  таблицы  судебъ.  Одиннадцать  чудовицъ  —  это  знаки  зодіака,  Кингз"  ими  пред¬ 
водительствуетъ;  двѣнадцатый  знакъ  навсегда  исчезъ  въ  солнцѣ.  (Таблица  П)  9а 
сообщаетъ  Аншару  вѣсть  о  заговорѣ.  Аншаръ  въ  возмзчценіи  обращается  къ  своему 
сыну  Ану  съ  требованіемъ  начать  Г)оі)ьбу  противъ  Тіаматъ.  Послѣ  нѣсколькихъ 
напрасныхъ  попытокъ  Ану  обращается  къ  Мардучсу.  Онъ  даетъ  себя  ушлечь  на  борьбу, 
но  ставитъ  условіемъ,  что  онъ  бз";^етъ  всегда  распоряжаться  въ  собраніи  боговъ  и 
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рѣшать  судьбы.  (Таблица  III )  Уетранваетея  пиръ  боговъ,  іі,  когда  исполненные  страха 
боги  опьянѣли,  Аншаръ  получаетъ  отъ  нпхъ  согласіе  на  условіе  Мащука.  (Таблица  IV') 
Они  возводятъ  его  въ  царское  достоинство,  п  отъ  него  начинаютъ  зависѣть  судьбы. 
Чудо,  совершенное  по  одному  только  слову  его  —  представленіе,  встрѣчающееся 
только  здѣсь  дивнымъ  образомъ  подтверждаетъ  его  мощь.  Передъ  нимъ  ставятъ 
ткань  и  бросаютъ  ему  вызовъ;  „прикажи  уничтожить  и  создать,  и  чтобы  это 
ос}лцествилось".  По  приказанію  Мардука  ткань  уничтожается  и  возсоздается  въ 
нетронутомъ  видѣ.  Въ  прекрасномъ  вооруженіи,  въ  составъ  котораго,  между  про¬ 
чимъ,  входятъ  вѣтеръ,  молнія,  перунъ,  пылающій  огонь  и  сѣть,  онъ  выходитъ  на 
Тіаматъ.  Онъ  подымаетъ  свое  тяжелое  оружіе  —  абубу.  Такимъ  же  словомъ  назы¬ 
вается  потопъ.  Онъ  пове.лѣваетъ  бурному  вѣтру  дітгь  ей  въ  _  глотку  п  пускаетъ 
вслѣдъ  свѣтовую  стііѣлу.  Такимъ  образомъ,  въ  страшной  борьбѣ  онъ  одолѣваетъ 
Тіаматъ  и  ея  войско,  отнимаетъ  у  Кингу  украденныя  таблицы  судебъ  и  одѣваетъ 
ихъ  на  свою  грудь. 

Онъ  связываетъ  одиннадцать  чудовтцъ,  но  щадитъ  ихъ.  Отрывки  текста 
ііо,зднѣйшаго  миѳа  о  сотвореніи  міра  показываютъ,  какъ  побѣжденные  боги  пере¬ 
водятся  на  небо  въ  качествѣ  созвѣздій.  Мардужъ,  занимающій  теперь  мѣсто  Кингу, 
стоіт>  передъ  двѣнадцаты.мъ  знакомъ  зодіака,  ибо  одинъ  изъ  двѣнадцати  знаковъ 
навсегда  исчезъ  въ  солнцѣ  (см.  выше).  Мардукъ  раздѣляетъ  тѣло  Тіаматъ.  Одна 
половина  отнынѣ,  какъ  небесный  океанъ,  слулштъ  границей  небесной  области  побѣ¬ 
доносныхъ  боговъ.  Надъ  небеснымъ  океаномъ  возводятъ  Эсару,  дворецъ  неба,  по¬ 
добно  тому,  какъ  землю  возводятъ  надъ  аіісу,  водной  глубиной,  подземнымъ  міромъ. 
Первоначіільно  кііугь  зодіака  играетъ  роль  щіеграды,  іірепятствзчощей  смѣшенію  над¬ 
земныхъ  и  подземныхъ  водъ.  Знаки  зодіака  стралси,  которые  слѣдятъ  за  этимъ. 
Затѣмъ  Маіѵдукъ  измѣряетъ  апсу,  небесный  океанъ,  и  строитъ  соотвѣтственно  его 
Ііазмѣрамъ  небесный  дворецъ  Эсщіу,  какъ  яснлище  для  трехъ  великихъ  боговъ  — 
Ану,  Бе.лъ  и  Эа.  Небесная  постройка,  возвышающаяся  надъ  семиступенчатымъ  кру¬ 
гомъ  зодіака,  н  есть  собственно  жилище  Ану  *).  (Таблица  Ѵ")  Послѣ  этого  мѣсто¬ 
пребываніемъ  великихъ  боговъ  (семь  планетъ)  избирается  кругъ  зодіака,  устанавли¬ 
вается  дѣленіе  года,  мѣсяцевъ,  мѣсто  Нибиру,  гдѣ  солнце  (и  луна)  достигаютъ  куль¬ 
минаціоннаго  пункта  въ  своемъ  круговоротѣ,  четыре  страны  свѣта,  какъ  главныя 
точки  солнечной  орбиты,  и,  наконецъ,  путь  луны.  Большая  часть  Ѵ-ой  таблицы 
отсутствуетъ.  (Таблица  Ѵ'І)  Торжественно  начинается  разсказъ  о  сотвореніи  людей. 
Мардукъ  говоритъ,  обршцаясь  къ  Эа;  „Хочу  взять  кровь,  хочу  собрать  костей  (воз- 
мояіно  таклсе,  что  надо  понимать;  „хочу  набрать  глины“),  хочу  создать  человѣка, 
пусть  человѣкъ . . хочу  создать  человѣка,  чтобы  онъ  населя.тъ  (землю?),  чтобы  на 
него  былъ  возложенъ  доли,  служить  богамъ,  лсивущимъ  въ  своихъ  божественныхъ 


Въ  другомъ  от])Ывкѣ  о  сотвореніи  міра,  гдѣ  Аншаръ  играетъ  роль  строителя, 
разсказывается  точно  такъ  же  о  созданіи  земного  міра.  Надъ  апсу,  :килнщемъ  Эа  (здѣсь 
имѣется  въ  виду  не  небесный  океанъ,  а  пижняя  изъ  трехъ  частей  космоса),  напротивъ 
небеснаго  дворца  Эсара,  онъ  строитъ  нижній  міръ,  какъ  жилище  для  Вела,  господина 
земли.  Земля  передается  здѣсь  такимъ  л:е  выраженіемъ  асратумъ,  какое  употребляется 
для  обозначенія  и  въ  эпосѣ  Энума  элисъ,  когда  говорится  о  созданіи  небеснаго  міра,  ііо> 
строеннаго  по  подобію  ниясияго  міра  (асратумъ). 

Разсказъ  Бероса  о  сотвореніи  міра  слѣдующимъ  образомъ  повѣствуетъ  о  созданіи 
человѣка:  Бэлъ  (т.  е.  Мардукъ)  приказалъ  отрубить  ,себѣ  голову,  смѣшать  вытекавшую 
кровь  съ  землею  и  такимъ  образомъ  сдѣлать  человѣка  (и  животныхъ).  „Хочу  взять  кровь** 
молгетъ  быть  также  переведено  «хочу  взять  свою  кровь".  Вообще,  въ  вавилонскихъ  текстахъ 
и  въ  другихъ  мѣстахъ  допускается,  что  человѣкъ  созданъ  изъ  глины.  По  другимъ  текстамъ, 
творцомъ  люді^й  считается  Эа  или  богиня  Аруру,  —  Недавно  найденный  ритуалъ  ири  реста¬ 
враціи  храмовъ  требуетъ,  чтобы  передъ  началомъ  постройки,  по  принесеніи  жертвъ  и 
исполненіи  всѣхъ  церемоній,  надъ  кирпичами  для  постройки  бьшъ  прочитанъ  разсказъ 
о  сотвореніи  міра;  разсказъ  начинается:  Энума  илу  Ану  ибну  саме,  „когда  Ану  создалъ 
небо.**  Часть  разсказа  о  сотвореніи  міра  содерлштся  въ  ритуалѣ  храма.  Творецъ  низшихъ 
боговъ  и  людей  тамъ  Эа,  Въ  качествъ  бога-творца  Ану  упоминается  еще  въ  одномъ 
заклинаніи  противъ  зубной  боли,  опубликованной  Мейснеромъ  въ  МѴАО.  Заклинаніе 
начинается  словами:  «когда  Ану  создалъ  небо.”* 
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чертогахъ  (святой  святькъ  храма).  (Таблица  \’ІІ)  Эпосъ  заканчивается  хва.той  Мар- 
дуку  (см.  §  13),  щійзывомъ  поклоняться  ему,  ибо  отъ  него  зависитъ  спасеніе,  и 
никакой  богъ  не  можетъ  отвратить  его  гнѣвъ. 

Эпосъ  Эні'ма  э.тисъ  с^^цествуетъ  въ  ассирійско-мъ  пе])еводѣ  изъ  библіотеки 
Ашурбанипала  и  отражаетъ  'созданное  Хаммуііаби  религіозно-политическое  положеніе. 
Отрывки  другихъ  исторій  творенія  показываютъ,  что  въ  ])азныхъ  ясреческихъ  шко¬ 
лахъ  господствовали  разныя  миѳологическія  традиціи.  Въ  одномъ  такомъ  отрывкѣ  о 
сотвореніи  міра,  сохранившемся  въ  спискѣ  нововавилонскаго  періода  и  цитіцю- 
вавшемся  при  заклинаніи  наряду  съ  путешествіемъ  Иштаръ  въ  адъ,  ничего  не  гО' 
ворится  о  борьбѣ  драконовъ.  Этотъ  разсказъ  о  сотвореніи  міра  тоже  начинается  съ 
состоянія  первобытнаго  хаоса.  Нѣтъ  ни  небесныхъ,  ни  земныхъ  яшлищъ  для  бо¬ 
говъ,  ни  матеріала  для  постройки.  Все  —  море.  Тогда  сперва  создается  царство 
9а,  апсу  съ  небеснымъ  Эриду,  небесныя  жилища  боговъ.  Затѣмъ  Мардукъ  строить 
землю  надъ  апсу,  насыпая  насыпь  изъ  тростниковыхъ  плетней  и  земли  на  поверхность 
водъ.  „Для  того,  чтобы  боги  могли  потомъ  жить  здѣсъ  въ  благоденствіи**,  онъ  вмѣстіі 
съ  Аруру  созда.лъ  людской  родъ,  яшвотныхъ  и  міръ  растеній.  Позже  всего  возни¬ 
каютъ  на  землѣ  центры  культа. 

Миѳъ  о  борьбѣ  съ  Лаббу  переноситі.  борьбу  съ  дракономъ  въ  истори¬ 
ческій  періодъ  человѣчества.  Рожденный  моремъ  драконъ,  Лаббу,  тѣснигі»  людей, 
которые  живутъ  уже  въ  городахъ.  Заклиная,  Боп.  чертитъ  по  небу  изображеніе  Лаббу 
(можетъ  быть,  здѣсь  имѣется  въ  виду  млечный  путь,  который  на  вавилонскихъ  изо- 
браженія.хъ  знаковъ  зодіака  представленъ  въ  видѣ  большого  змѣя,  вьющагося  вокруп. 
нихъ).  Боги  страшно  перепугались  и  обратились  за  помощью  къ  Сину.  Наконецъ, 
одному  богу  удается  убить  чудовище.  Онъ  низвергается  на  него  въ  бу})ѣ,  неся 
передъ  собо’й  печать  яшзни,  какъ  о.храняющій  щигь,  и  убиваетъ  дракона,  кровь  ко¬ 
тораго  течетті  потот>  три  года  и  три  мѣсяца,  не  переставая  ни  днемъ,  ни  ночью. 
Миѳъ  объ  ограбленіи  бога  Бала  б  о  - 
гомъ  буревѣстника  Цу  прозра¬ 
ченъ;  восходящее  солнце  закрывается 
бурей,  вьюги  прячутся,  когда  прибли¬ 
жается  счастливый  мѣсяцъ  май.  Цу 
подкарауливаетъ  Бэла  въ  его  жилищѣ. 

3ав0сгливо.му  богу  хочется  эмблемъ 
власти:  короны,  мантіи  и  таблицъ  су¬ 
дебъ;  онъ  рѣшаетъ  украсть  ігхъ,  чтобъ 
управлять  судьбами  боговъ.  Подсте¬ 
регая,  онъ  прячется  передъ  чертогомъ 
пататы  судебъ,  подъ  горой  со.інечнаго 
восхода,  и  ждетъ,  когда  займется  день. 

Когда  Бэлъ  изливаетъ  блестящія  воды 
(утренняя  заря),  одѣваетъ  корону  и 
опускается  на  тронъ,  Цу  вырываетъ  у 
него  таблицы  судебъ  и  бѣжитъ  съ 
ними  въ  горы.  Послѣдствіемъ  этого 
является  ужасная  путаница.  Ожигая  и 
паля,  падаютъ  на  землю  лучи  гнѣвнаго 
бога.  Напрасно  Ану  взываетъ  къ  раз¬ 
нымъ  богамъ,  сперва  къ  своему  сыну 
Рамманъ,  богу  вѣтровъ  и  грозы,  за¬ 
тѣмъ,  чтобъ  отнять  у  похитителя  таб¬ 
лицы  судебъ.  Напрасно  онъ  обѣщаетъ  имъ  высшее  положеніе  среди  боговъ.  Ни 
онъ,  ни  другой  богъ  не  дерзаютъ  отваяситься  на  это.  Здѣсь  текстъ  обрывается: 
онъ  несомнѣнно  заканчивался  побѣдой  надъ  Цу  и  возвышеніемъ  побѣдителя  въ 
царя  боговъ.  Въ  одномъ  мѣстѣ  Мард^жа  называютъ  „разможжителемъ  черепа  Цу". 

17* 
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§  22.  Потопъ.  Миѳы  объ  Атрахазисѣ. 

Исторія  о  потоиѣ — тоже  астра.тіьный  миѳъ,  подобно  исторіи  сотворенія  міра; 
въ  основѣ  ея  .лежатъ  тѣ  же  представ.лешя,  что  и  въ  основѣ  миѳа  о  сотвореніи 
міра  (см.  §  21).  Возможно,  что  исторія  потопа  первоначально  тоже  была  задумана, 
какъ  миѳъ  о  хаосѣ  и  твореніи,  а  не  какъ  миѳъ  о  разрушеніи  міра.  Во  всякомъ 
слу'чаѣ,  здѣсь  миѳъ  натуралистическій  уступаетъ  первенство  представленію  объ  исто¬ 
рическомъ  событіи.  Земля  ,затоп.ляется,  и  человѣческій  родъ  уничтожается.  Въ  сво¬ 
ихъ  историческихъ  преданіяхъ  вави.лонянѳ  от.личаюгъ  царей  до  потопа  отъ  царей 
послѣ  потопа.  Утъ-Нашістимъ  —  одинъ  изъ  легендарныхъ  королей  до  потопа.  Въ 
качествѣ  астральнаго  миѳа,  потопъ  можно  одинаково  связать  съ  миѳомъ  о  солнцѣ  и 
съ  миѳомъ  о  лунѣ:  героемъ  потопа  можеттэ  быть  одинаково  герой  солнца  съ  солнеч¬ 
нымъ  кораблемъ,  какъ  и  герой  .луны  съ  .лунной  ладьей;  его  можно  одинаково  отнести 
къ  со.лнечному  міровому  году,  какъ  и  къ  .лунному  (ем.  §  7).  Въ  исторіи  потопа  изъ 
поэмы  о  Гилгамешѣ  намеки,  относящіеся  къ  лунѣ,  преобладаютъ.  Бросается  въ  глаза 
то  обстояте.льство,  что  Синъ  совершенно  отступаетъ  на  задній  планъ  въ  разсказѣ  о 

вмѣшате.льствѣ  боговъ,  тогда  какъ  Самасъ 
опредѣляетъ  начало,  потопа.  Утъ-Наішстимъ 
вечеромъ  идетъ  въ  ковчегъ.  Число  семь  огра¬ 
ничиваетъ  событія.  Четыре  бога  планетъ  упо¬ 
минаются  попарно  въ  порядкѣ,  соотвѣтствующемъ 
времени  луннаго  мірового  года:  Небо  и  Мардукъ, 
Нергалъ  и  Нинибъ,  богъ  осени  предшествуетъ 
богу  весны,  богъ  зимы  —  богу  лѣта. 

Подробный  разсказъ  о  потопѣ  входитъ  въ 
составъ  поэмы  о  Гилгамешѣ,  но  первоначально 
это  былъ  самостоятельный  законченный  миѳъ. 
Онъ  заполняетъ  собой  почти  всю  лучше  всего 
сохранившуюся  часть  11-й  таблицы  поэмы.  Поэма 
о  Гюламешѣ  исходитъ  изъ  библіотеки  Ашурбанипала,  но  Шейль  нашелъ  другую 
легенду  о  потопѣ,  тоже  древневавилонскаго  періода,  которая,  вѣроятно,  исходитъ  изъ 
солнечнаго  города  Сйппара.  Здѣсь  потопъ  является  послѣднимъ  и  конечнымъ  страш¬ 
нымъ  наішзаніемъ,  которое  Белъ  посылаетъ  на  грѣшный  родъ  людской  послѣ  дру¬ 
гихъ  напрасныхъ  наказаній  и  испытаній. 

Герой  исторіи  потопа  называется' Утъ-Напистимъ,  что  значитъ  „онъ  видѣлъ 
жизнь,"  имя,  играющее  роль  эпиграфа  всего  разсказа.  Въ  концѣ  онъ  называется  Атра- 
хазисъ,  „очень  разумный."  Если  перевернуть  это  имя,  то  получается  Хазизатра, 
что  совпадаетъ  съ  именемъ  Есизутросъ,  какъ  называется  герой  потопа  у  Беросса. 
Утъ-Напистимъ  разсказываетъ  Гилгамешу  о  потопѣ  какъ  о  мистеріи,  тайнѣ  боговъ. 
Подобно  своему  предку  Утъ-Напистиму  и  Гилгамешъ  хотѣлъ  бы  избѣжать  общей 
людей  смерти — и  перенестись,  какъ  онъ,  въ  общество  боговъ.  На  разспросы  Гил- 
гамеша  Утъ-Напистимъ  отвѣчаетъ,  какъ  онъ  попалъ  въ  среду  боговъ.  На  совѣтѣ 
боговъ  рѣшено  было  устроитъ  потопъ.  Белъ,  царь  земли,  главный  зачинщикъ.  Какъ 
причина  потопа,  приводятся  грѣхи  лштелей  Суруппака,  легендарнаго  города  Утъ- 
Наішстйма.  При  помощи  сновидѣній  Эа  безъ  вѣдома  боговъ  выдаетъ  Утъ-Напи- 
стиму  ихъ  рѣшеніе.  По  совѣту  и  указаніямъ  9а  онъ  строитъ  ковчегъ,  нагружаетъ 
его  всякимъ  добромъ,  приводитъ  въ  него  всевозможныхъ  звѣрей  и  въ  опредѣленный 
моментъ  съ  сердцемъ,  исполненнымъ  страха,  онъ  съ  мастерами,  строившими  ковчегъ, 
и  съ  семьей  запирается  въ  немъ.  іКителей  же  Суруппака  онъ,  по  совѣту  Эа,  вво¬ 
дитъ  въ  заблужденіе  относите.льно  причины  своего  страннаго  поведенія.  Белъ  (го¬ 
сподинъ  земли)  будто  бы  гнѣвается  на  него,  и  потому  онъ  хочетъ  жить  у  Эа  (госпо¬ 
дина  океана).  Жителямъ  Суруппака  онъ  обѣщаетъ  плодотворный  дождь,  который 
ниспошлютъ  боги  на  благословеніе  страны.  Когда  наступилъ  потопъ,  онъ  пере¬ 
даетъ  кормчему  Пуцуі)ъ-Белу  руководство  ковчегомъ.  На  слѣдующее  утро  съ  гори- 


Утъ-Напистішъ  въ  ковчегѣ. 
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зонта  подымаются  черныя  облака,  въ  которыхъ  Ададъ  гремитъ.  Выступаютъ  бога  пла¬ 
нетъ:  Небо  и  Марду'къ  (о  немъ  говорится  просто  „царь“,  безъ  имени)  иду’тъ  впереди, 
Нергалъ  и  Нинибъ  руко¬ 


водятъ  борьбой.  Анунна- 
ки  изъ  подземнаго "  міра 
подымаютъ  пылающіе  фа¬ 
келы.  Бурная  бездна,  абу- 
бу,  подымается  все  выше. 
Она  уже  выше  небеснаго 
материка,  круга  зодіака, 
и  боги  уже  въ  страхѣ  пе¬ 
редъ  подымающейся  безд¬ 
ной  отступают!),  подыма¬ 
ются  па  небо  Ану  и  тамъ 
лоукатся,  іірикурнувъ,  какъ 
собаки.  Иштаръ  громко 
оплакиваетъ  смерть  людей. 
Шесть  дней  и  шесть  но¬ 
чей  неистовствовала  сти¬ 
хія,  всѣ  люди  снова  пре¬ 
вратились  въ  прахъ.  Море 
успокаивается.  Тогда  Утъ- 
Напистимъ  открывает!) 
люкъ;  ослѣпленный  свѣ¬ 
томъ,  плача  онъ  опускается 
на  колѣни.  На  горѣ  Ни- 
зиръ  ковчегъ  останавли¬ 
вается.  Семь  дней  спустя 
Уть  -  Наішстимъ  выпу¬ 
скаетъ  сперва  голубя,  по¬ 
томъ  ласточку.  Они  воз¬ 
вращаются,  такъ  какъ  не 
находятъ,  гдѣ  опуститься. 
Воронъ  не  возвращается. 
Тогда  Утъ-Напистимъ  и 
все  живое  покидаютъ  ков¬ 
чегъ,  при  чемъ  на  вер¬ 
шинѣ  горы  Утъ  -  Напи- 
стимъ  совершаетъ  жертво¬ 
приношеніе.  Боги  вды¬ 
хаютъ  запахъ  и,  какъ  му¬ 
хи,  кружатся  вокругъ  при¬ 
носящаго  жертву.  Иштаръ 
въ  торжественной  клятвѣ 
подымаетъ  драгоцѣнное 
ожерелье,  что  ей  приго¬ 
товилъ  Ану;  можетъ  быть, 
здѣсь  имѣется  въ  виду 
дождевая  радуга.  Она  ни¬ 
когда  не  забудетъ  этихъ 
дней.  Подходитъ  Белъ, 


Асеиро-вавклокскія  древности. 

І,  2. Крылатые  бнки  съ  человѣческимя  головами  отъ 
портала  въ  Корсабадѣ.  3.  —  Оенахѳрибъ  на  тронѣ  (VII  ст.  до 
Р,  Хр4>  4.  —  Царь  на  охотѣ.  5, —  Взятіе  крѣпости.  6,7.— 
Стеклянныя  и  алебаетровыя  вазы  съ  именами  Саргона, — 
8. —  Глиняный  сосудъ  изъ  окрестностей  Вавилона.  9.— 
Гора  со  звѣриною  головою  изъ  бронзы.  10.^^ — Глиняная 
лампа.  11.  — Узорчатая  матерія.  (Ассир.  ст.),  Г2.  ^  Рѣзной 
столъ.  13. —  Львиная  голова  съ  портала  въ  Ниирудѣ.  14, 
15,— Мечи.  16.— Кривой  мечъ.  17.  — Обоюдо-острый  топоръ. 


виновникъ  потопа.  Въ 
гнѣвѣ  онъ  видитъ,  что 
одинъ  человѣкъ  съ  семьей 
спасся.  Спасителемъ  могъ 


18.— Копье.  19. — Лукъ.  20.— Колчанъ  со  стрѣлами.  21,  22, 
23.— Ножи  и  кинжалы  въ  ножнахъ.  24.— Шлемъ.  25.— Щитъ 
пѣхотинца.  26. —  Кольчуга  кавалериста.  27.— Золотая  серь¬ 
га.  29 — 22.  —  Золотые  наплечники.  33,  34.  —  Діадема  но 
образцу  Карлсб адской  скульптуры. 
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НАУЧНАЯ  БНБДЗОТЕКА.  —  ОТДѢЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 


быть  ТОЛЬКО  Эа.  Но  Эа  умѣетъ  успокоить  его  гнѣвъ.  Белъ  не  долженъ  безъ  толку 
уничтожать  людей,  а  долженъ  наказывать  то.лько  грѣшниковъ,  насылая  на  нихъ 
моръ  и  бѣдствія.  Тогда  Белъ  входитъ  въ  ковчегъ,  выводитъ  Утъ-Напистима  и  его 
жену  на  берегъ,  они  становятся  предъ  нимъ  на  колѣни,  и  онъ  благословляетъ  ихъ. 
Сдѣлавшись  подобными  богамъ,  они  уносятся  вдаль,  къ  устьямъ  рѣкъ  (ем.  §  20). 

Одинъ  разъ  БЪ  исторіи  потопа  Утъ-Напиетимъ  называется  Атрахазисъ 
(Атархазисъ),  а  въ  поэмѣ  о  Гидгамешѣ  Атрахазисъ  называется  просто  амелу  — 
„человѣкъ".  Эпитетъ  имѣетъ  отношеніе  къ '  сношеніямъ  Утъ-Напистима  съ  Эа,  го¬ 
сподиномъ  мудрости  и  разсудка  (хазизу).  Въ  древневавилонскомъ  отрывкѣ  вре¬ 
мени  Аммизадуги  (около  2100  года),  герой  потопа  называется  Атрахазисъ,  точно 
такъ  же  какъ  въ  одномъ  отрывкѣ,  найденномъ  въ  библіотекѣ  Ашурбаніша.ла  и 
уклоняющемся  нѣсколько  отъ  той  исторіи  потопа,  которую  сообщаетъ  поэма  о  Гил- 
гамешѣ.  Здѣсь  9а  приказываетъ  Атрахазису  построить  ковчегъ.  ‘  Но  Атрахазисъ  не 
моясетъ  сдѣлать  это  безъ  руководства,  и  онъ  проситъ  Эа  нарисовать  ему  модель  на 
пескѣ.  Въ  обоихъ  этихъ  отрывкахъ  потопъ  описывается  совершенно  такъ  же,  какъ 
выше,  въ  миѳологическомъ  разсказѣ,  героями  котораго  являются  Эа  и  Атрахазисъ. 
Этотъ  текстъ  толсе  входилъ  въ  составъ  библіотеки  Ашурбанипала.  Онъ  разсказы¬ 
ваетъ  о  неуройсаѣ  и  о  безплодіи,  о  длившемся  шесть  лѣтъ  голодѣ,  дошедшемъ  до 
того,  что  родители  стали  пожирать  дѣтей.  Атрахазисъ  обращается  за  помощью  къ 
Эа.  Но  гнѣвающійся  на  людей  Белъ  во  второй  и  въ  третій  разъ  насылаетъ  на 
людей  новыя  бѣдствія  и  моръ,  ибо  грѣховность  людская  все  росла.  Наконецъ,  раз¬ 
сказывается,  какъ  Велитъ -или,  по  побужденію  Эа,  дѣлаетъ  изъ  глины  семь  малень¬ 
кихъ  мужчинъ  и  семь  маленькихъ  женщинъ.  Все  вмѣстѣ  представляло  собой  гимнъ- 
заклинаніе  для  облегченія  родовъ.  У  Беросса  говорится,  что  Кеизутръ 
(Хазисатра- Атрахазисъ),  10-ый  изъ  допотопныхъ  царей,  наканунѣ  потопа  закопалъ 
въ  землю  въ  Сиппарѣ  священныя  письмена. 

Къ  тому  же  кругу  миѳовъ  относится  и  миѳъ  объ  Аданѣ.  Адана  тоже — Атра- 
хазиеъ.  Подобно  Утъ-Напистиму  онъ  весьма  близокъ  къ  Эа.  Эриду,  городъ  Адапы, 
подобно  Оуруппаку,  лежитъ  у  устья  рѣкъ.  Онъ  —  церъ  амелути,  ростокъ  человѣ¬ 
чества;  вѣроятно,  его  имя  тождественно  съ  именемъ  2-го  царя  въ  беросовскомъ 
спискѣ  древнѣйшихъ  царей,  гдѣ  вмѣсто  АХападод  надо  бы  читать  Аёападод.  Какъ 
Утъ-Напистимъ  является  героемъ  миѳа,  родственнаго  миѳу  о  сотвореніи  міра  и  о 
созданіи  земли,  такъ  и  Адапа  имѣетъ  черты,  общія  съ  Мардукомъ  изъ  Эриду.  По¬ 
добно  Мардуку  изъ  Эриду,  онъ  любимѣйшее  созданіе  Эа. 

Миѳъ  объ  Адапѣ  былъ  найденъ  подъ  амарнскими  таблицами.  Важные  до¬ 
полнительные  отрьшки  изъ  библіотеки  Ашурбанипала  явились  впослѣдствіи.  Миѳъ 


Таблица  о  сотвореніи  міра. 


этотъ  родствененъ  солнечнымъ  ми¬ 
ѳамъ.  Адапа  останавливаетъ  ростъ 
растительности.  Но  суть  миѳа  со¬ 
всѣмъ  другая:  Адапѣ  чуть-чуть  не 
удается  стать  безсмертнымъ,  онъ  про¬ 
зѣвалъ  безсмертіе.  Въ  одномъ  древне¬ 
вавилонскомъ  отрывкѣ,  относящемся 
къ  поэмѣ  о  Гидгамешѣ,  говорится: 
когда  боги  создали  людей,  они  имъ 
удѣлили  смерть,  а  жизнь  ■  оставили 
себѣ.  Адапа  —  созданіе  Эа.  Онъ,  какъ 
жрецъ,  распоряжается  въ  царствѣ  9а, 
въ  небесномъ  Эриду,  играя  роль  пе¬ 
каря  и  виночерпія  боговъ.  Эа  даро¬ 
валъ  ему  божественное  всемогущество, 
надѣлилъ  его  мудростью,  не  далъ 


ему  постоянной  жизни.  Является  ли  Адана  первымъ  человѣкомъ?  Относи¬ 
тельно  эпитета  церъ  амелути  „ростокъ  человѣчества",  надо  принять  во  вниманіе,  чтобъ 


ИСТОРІЯ  РКЛНПЙ.  —  ВАВИЛОНЯНЕ  П  АССИРІЯНЕ. 


}іа;ісказѣ  о  сотвореніи  міра  говорится,  что  ]Мард,укъ  съ  богиней  Лруру  создали  .ткцсіі, 
перъ  амелутп,  для  того,  чтобы  богамъ  поклонялись  въ  храмахъ  на  землѣ.  Свое  на¬ 
мѣреніе  сдѣлать  Адану  безсмеі)тнымі>  Ану  обосновываеп.  тѣмь,  что  Ва  показалъ  ему. 
гадкому  человѣку,  внутренность  неба  н  земли. 

(іодеіпканіе  миѳа  таково;  Адана,  поставляющій  рыбу  для  небеснаго  Врііду,  за- 
ня'П>  ловлей  ея  въ  зері;ально-гладко.чъ  мо])ѣ.  ІАціуп.  буртый  юягный  вѣтеріъ  бро- 
саетт»  его  вл.  море.  .\дапа  ВЛ)  гнѣвѣ  ломаеть  ему  крылья.  Вл.  теченіе  семи  днеіі 
южный,  вѣтеріъ  не  дуетЛ).  Растенія  перюстаютл.  двѣсти,  Таммузл.,  боп,  весны,  и 
Гнс-зн-да  убѣгаютъ  изъ  своихл.  вла.ді'.иій  на  небо  .\ну.  (1’изснда-ііингпзсида  упо¬ 
минается  уже  у  Гуден  р)Я,домл>  сл.  Ниигирл-у  и  ноперіемѣнно  сл.  пос.лѣдннмл..  Нто 
такой  же  боіъ  ріастите.лыюсти,  какл>  Таммузъ.  С.тѣд^лощій  за  Тамму:іомі>  мѣсяцъ 
Абл.  пршнадлеилітъ  ему.  Оба  вміістѣ  нріе;рс.тав.іяютл.  годовой  кріуг(Ніор>отл>,  какл.  во¬ 
сточный  и  западный  пункты  егор.  Апу  гнѣвно  іірінказываетъ  .Ѵданѣ  пркдстатьна су,дъ 
его.  На  ііріедвндѣлл)  это  и  да.лт.  ему  указанія,  какъ  вести  себя.  Надо  од1ѵп>  тріауртую 
одеу:ду  (іілачл.  о  Таммузѣ).  Когда  оба  убѣжавіпіе  ст.  земли  бога  спрюсягь  его, 
почему  иа  немт.  тріаурпіая  одеяіда,  онъ  долженъ  отвѣтить,  потому  что  два  бога 
скріылпсь  съ  земли;  эхо,  конечно,  для  того,  чтобы  смягчить  нхл>  гнѣвъ,  и  тогда  (інн 
заступятся  за  него  передъ  .4ну.  Ану  будетъ  угощать  его,  но  это  —  пища  и  вода 
смеріти,  и  онъ  долженъ  отказаться  о’п>  того  и  дріугого.  Только  плащъ,  которіый  ему 
будетл.  предложенъ,  надо  прнінять  п  натеріеть  себя  масломъ,  которюе  ему  .дадѵтъ. 
Все  происходитъ,  какъ  предвидѣ;іл.  9а.  ІІрщ.ходнп.  гопедл>  Ану,  н  Адапа  поды¬ 
мается  съ  нимъ  на  небо.  Только  въ  одномъ  Эа  ошибся.  Ану,  смягченный  обоими 
богами  н  просьбами  Аданы  о  прющеніи,  стави’п.  періодъ  ішмл.  ннщ,у  н  ворі,}"  жизни, 
чтобы  сдѣлать  его  безсмертнымъ,  такъ  какъ  онл.  вндѣ.лл.  внутріенность  неба  и  земли. 
Согласно  нрюдостереясенію  Эа,  на  свое  горю,  Адапа  отказывается  о'п,  ііріедложешіаго. 
Снъ  іірюигріалъ  дар)Л>  боговъ.  Ану  ирщкаіплваета  отвести  его  обріатно  въ  Эрнду. 

§  23.  Легенды  о  богахъ  и  герояхъ. 

Изъ  вавилонскихъ  эпическихъ  произведеній  поэма  о  Г  и  л  г  а  м  е  ш  ѣ  '*)  — 
самое  крупное.  Сохранившіеся  отрывки  —  копіи  одного  вавилонскаго  оригинала, 
хранившагося  въ  библіотекѣ  Ашурбанипаля;  Тѣмъ  больше  значенія  получаетъ 
находка  отрывка  одного  древне  -  вавилонскаго  оригинала,  содержащаго  интеріесныя 
уклоненія  отъ  вавилонскихъ  традицій.  Уже  древне -вавилонскія  надписи  изъ  Телло 
свидѣтельствуютъ  о  томъ,  что  Гилгамешу  поклонялись,  какъ  богу.  Эпосъ  Гилга- 
меша  —  астральный  эпосъ,  онъ  даетъ  изображеніе  всего  годового  круговорота,  двѣ¬ 
надцать  таблицъ  эпоса  стоятъ  въ  связи  съ  двѣнадцатью  знаками  зодіака.  Гилга- 
мешъ  —  солнечный  герой  съ  преобладаніемъ  чертъ,  свойственныхъ  Таміщ'зу.  Въ 
качествѣ  непобѣдимаго  героя  онъ  олицетворяетъ  весеннее  и  .лѣтнее  солнце.  Са- 
масъ  —  его  богъ  заіцитникъ,  передавшій  ему,  какъ  говорится  въ  одномъ  заклина- 
тельномъ  гимнѣ,  право  судить  и  произносить  приговоры.  Затѣмъ  приходить  время 
упадка.  Онъ  заключилъ  тѣсный  союзъ  дружбы  съ  богомъ  полей  Эабани.  Когда 
Эабанн  умеръ,  и  онъ  начинаетъ  бояться  за  свою  жизнь.  Осеннее  солнце  опускается 
въ  подземный  міръ.  Какъ  богъ  подземнаго  міра,  онъ  судитъ  ануннаки,  т.  е.,  онъ 
высшій  судья  въ  царствѣ  мертвыхъ.  А  въ  одномъ  заклинаніи  его  призываютъ  еще, 
какъ  повелите.ля  надъ  всякимъ  колдовствомъ.  Много  изображеній  на  древне¬ 
вавилонскихъ  цилиндрахъ  относятся  къ  поэмѣ  о  Гилгамешѣ.  Антропоморфическія 
щіедстав-ленія  о  божествахъ  въ  высшей  степени  наивны.  Главную  роль  играютъ 


*)  Ребусъ  илу  Гис-ту-баръ  долгое  время  читался  Пздубаръ  п  въ  героѣ  хотѣли  ви¬ 
дѣть  библейскаго  Нимрода.  Произношеніе  Гилгамешъ  твердо  установлено.  Съ  извѣстной 
изъ  Эліана  легендой  о  Гилгамешѣ  поэма  о  Гилгамешѣ  по  содержанію  не  имѣетъ  ничего 
общаго.  Слово  Гилгамешъ  не  исключаетъ  родства  съ  библейскимъ  Нимродомъ.  —  Имя 
друга  Гилгамеша  условно  читается  Эабани.  Можетъ  быть  надо,  какъ  полагаетъ  Циммернъ 
читать  Белъ-берути  «Властитель  глубины^. 
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СНЫ,  дающіе  возможность  богамъ  сноситься  со  своими  любимцами.  Во  главѣ  пан- 
■  теона  стоитъ  великая  тріада  Ану,  Велъ,  9а,  затѣмъ  вторая  тріада  Синъ,  Самасъ  и 
Иіптаръ.  Дѣйствіе  происходитъ  плавнымъ  образомъ  въ  Урукѣ.  Военныя  осложне¬ 
нія  между  эламитами  и  вавилонянами  въ  третьемъ  тысячелѣтіи  составляютъ  истори¬ 
ческую  основу  этой  герои¬ 
ческой  легенды.  По  со¬ 
хранившимся  отрывкамъ 
Іенеенъ  составилъ  ниже¬ 
слѣдующій  разсказъ. 

(Таб.лица  I).  Во  вступ¬ 
леніи  говорится,  что  глав¬ 
ныя  событія  въ  жизни 
Гилгамеша  были :  по¬ 
стройка  стѣнъ  Эреха  и 
его  заслуги  передъ  хра¬ 
момъ  Иштаръ  въ  Эрехѣ. 
Онъ  далеко  путешество¬ 
валъ,  видѣлъ  много  таин¬ 
ственнаго,  принесъ  съ  со¬ 
бой  извѣстія  о  допотопной 
жизни.  Въ  одномъ  древ¬ 
нѣйшемъ  историческомъ  памятникѣ  о  стѣнахъ  Эреха  говорится,  какъ  „о  древней 
достройкѣ  Гилгамеша“.  Онъ  властитель  Эреха,  посвященнаго  Иштаръ,  и  онъ  при¬ 
нуждаетъ  все  молодое  мужское  населеніе  его  къ  урочной  работѣ  при  постройкѣ  стѣнъ. 
Такимъ  образомъ,  онъ  отнимаетъ  ихъ  у  родителей  и  невѣстъ.  Богамъ  приходится  вы¬ 
слушивать  горькія  жалобы.  Пусть  Аруііу  создастъ  двойника  Гилгамеша,  котораго  можно 
было  бы  противопоставить  ему.  Онъ  создаетъ  изъ  глины  могучаго  героя  Эабани,  напо¬ 
минающаго  фавна,  все  тѣло  котораго  покрыто  волосами.  Онъ  живетъ  со  скотомъ 
въ  полѣ  И  питается  травой  и  расте¬ 
ніями.  По  совѣту  своего  отца  и 
Ги.лтамеша  одинъ  охотникъ,  кото¬ 
рому  Эабанн  испортилъ  охоту  и  ко¬ 
торый  боится  его,  заманиваетъ  его 
въ  городъ  при  помошд  хитрыхъ 
заигрываній  непотребной  женщи¬ 
ны.  Послѣдняя  (гіеродула)  вполнѣ 
деряштъ  его  въ  своей  власти.  Нужно 
обратить  вниманіе,  и  это  особенно 
подчеркивается,  что  дичь  полей,  съ 
которой  онъ  прежде  жилъ  въ  мир¬ 
номъ  согласіи,  теперь  его  больше  не 
узнаетъ  и  боится  его.  Но  въ  немъ 
пробуждается  инстинктъ  обществен¬ 
ности.  Гіеродула  рцзсказываетъ  ему 
о  ГилгаМѲШѣ  и  легко  уговариваетъ  Изображеніе  бога  Щамаша  на  тронѣ,  найденное 

его  бросить  жизнь,  которую  онъ  при  раскопкахъ  въ  Сиппарѣ. 

велъ  до  сихъ  поръ,  среди  степ¬ 
ной  дичи.  Онъ  хочетъ  помѣряться  съ  Гилгамешомъ  въ  борьбѣ  и,  такимъ  обра¬ 
зомъ,  въ  полномъ  сознаніи  своихъ  силъ  хочетъ  найти  въ  этомф  героѣ  друга. 
Между  тѣмъ  Гиігамешу  привидѣлся  удивительный  сонъ,  который  описывается, 
какъ  кошмаръ.  Ему  привидѣлось,  чтО  ночью  къ  нему  приходилъ  нѣкто  сильный, 
съ  которымъ  онъ  едва  могъ  справиться.  Мать  объясняетъ  ему  этотъ  сонъ,  и  онъ 
тоже  уже  желаетъ  имѣть  въ  Эабани  друга.  Въ  Эрехѣ  оба  героя  заключаютъ  юзъ 
дружбы. 


Барельефъ,  и,зображаіощій  борьбу  Эабани  со  львомъ  и  Гил¬ 
гамеша  съ  быкомъ. 
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(Таблица  II).  Культурная  жизнь  скоро  перестала  нравиться  Эабани.  Онъ 
пахнетъ  въ  тоскѣ  но  степи  и  клянетъ  женщину,  которая  своими  хитрыми  чарами 
заманила  его  въ  Эрехъ.  Самъ  Самасъ  съ  неба  лшжоко  уговариваетъ  его, 
но  Эабани  овладѣваетъ  предчувствіе  смерти.  Онъ  .  разсказываетъ  Гилгамешу 
стііашный  ■  сонъ.  Онъ  видѣлъ  себя  во  снѣ 
передъ  мрачнымъ  лицомъ  и  орлиными  ког¬ 
тями  Нергада,  князя  подземнаго  царства,  я 
долженъ  былъ  послѣдовать  за  шшъ  туда; 
подземное  царство  при  .зтомъ  описывается 
буквально,  какт>  въ  путешествіи  Пштаръ.  Самъ 
онъ,  подобно  демонамъ  подземнаго  цаі>ства, 
былъ  одѣп,  въ  крылья.  Онъ  видѣ.тъ  здѣсь 
царей  и  жі)ецопъ  древнихъ  временъ,  Этану  и 
Гиру  (родственное  Таммузу  подземное  боже¬ 
ство).  Въ  заключеніи  II  таблицы  говорится 
о  намѣреніи  его  выступить  въ  походъ  іціотивъ 
Гумбабы.  (Гумбаба  живетъ  на  востокѣ:  это — 
эламитсЕое  имя,  и  въ  составъ  его  в.ходйтъ 
имя  .эламитскаго  бога  Гумба.  Гумбаба  стере¬ 
жетъ  священную  рошу  Ириини,  т.  е.  эла- 
митской  Иштаръ,  и  дерево  жизни  [эламитска- 
го]  Беда). 

(Таблица  ІП).  Мать  Гилгамеша,  жрица, 
проси'п.  у  Самаса  удачи  опаснаго  похода. 

(Таблица  IV)-  Гумбаба  поставленъ  Бе¬ 
ломъ  на  стражѣ  священнаго  кедра.  Всякаго, 
кто  приблизится  къ  нему,  охватываетл>  стііахъ 
передъ  страшнымъ  голосомъ  Гумбабы.  Еще 
до  встрѣчи  Эабани  “  падаегь  духомъ.  Но 
Гилгамешъ  воодушевляетъ  его:  забудь  о 
смерти  и  не  бойся.  Такъ  подходятъ  они  къ 
горѣ  съ  кедровымъ  .лѣсомъ. 

(Таблица  Ѵ).  Здѣсь  живутъ  боги.  Это — 
святая  святыхъ  Ирнини.  Они  видятъ  дивный, 
высокій,  пышно-зеленый  кедръ.  Передъ  на¬ 
чаломъ  битвы  Эабани  вновь  видитъ  страшные 
сны.  Гилгамешъ  толкуетъ  ихъ,  какъ  побѣду 
надъ  Гумбабой,  и  послѣдній  дѣйствительно 
палъ  въ  бою. 

(Таблица  VI).  Побѣдитель  Гилгамешъ 
вѣнчаетъ  свою  главу  короной.  Иштаръ  изби¬ 
раетъ  Гилгамеша  героемъ  своей  любви.  Она 
предлагаетъ  ее  и  обѣщаетъ  ему  блестящую 
власть.  Но  Гилгамешъ  отказывается  отъ 
всѣхъ  ея  предложеній.  Любовь  ея  всегда  при¬ 
носила  гибель  возлюбленному.  Изъ  намековъ, 
которые  всѣ,  должно  быть,  относятся  къ  ми¬ 
ѳологическимъ  событіямъ,  ясенъ  только  намекъ 
на  ея  любовь  къ  Таммузу.  Ежегодно  она  за¬ 
ставляетъ  своего  возлюбленнаго  Тамм}'за  пла¬ 
кать.  Яркой  птицѣ  пастушка  она  сломала  крылья,  и  теперь  она  кричитъ  и  плачетъ 
въ  лѣсу  капли  „мое  кры.то“;  она  истязала  льва  и  рожденнзто  богиней  Силили  лошадь; 
пастуха  она  превратила  въ  бѣшеную  собаку;  садовника  Исуллану  она  тоже  сдѣлала 
оборотнемъ.  Въ  гнѣвѣ  за  такой  оскорбительный  отказъ  Иштаръ  жалуется  своему  отцу 


Гилгамешъ  (асенрійс-кШ  геркулесъ), 
душащій  льва. 
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Аиз\  Гплгалешъ  долженъ  умереть.  На  погибель  его  Ану  долженъ  создать  небеснаго  быка, 
не  то  она  все  разобьетъ.  Ану  призадумывается:  если  онъ  создастъ  небеснаго  быка, 
то  послѣдуютъ  семь  голодныхъ  лѣтъ,  іі  никакое  зерно  іі  никакая  трава  семь  лѣтъ 
не  созрѣютъ.  Иштаръ  а:е  говоритъ,  что  она  сдѣ.іала  запасы  зерна  и  растеніи  на 
семь  лѣтъ  для  всѣхъ  людей  (мы  излагаемъ  по  Іенсеновскому  переводу  и  допо.лненіямъ 
къ  плохо  сохранившемуся  тексту).  Наконецъ,  онъ  исполняетъ  волю  дочери.  Небесный 
быкъ  приноситъ  гибе.ть  своимъ  дыханіемъ  и  представляетъ  собой,  повидимому,  демона 
знойнаго  вѣтра.  Имя  его  такое  же,  какъ  у  южнаго  вѣтра.  Гіългамешъ  и  Забани 
умерщвляютъ  страшное  животное  и  смѣются  надъ  Иштаръ,  которая  со  стѣнъ  Эреха 
клянетъ  н.хъ.  Они  посвящаютъ  Богу  Луга.лбандѣ  гигантскіе  рога  и  моютъ  руки  въ 
Евфратѣ.  Иштаръ  лее  со  своими  гіеродулами  начинаетъ  гроішо  оплакивать  смерть 
небеснаго  быка.  Въ  честь  побѣдителей  въ  Эрехѣ  устраиваютъ  празднество. 

(Таблица  VII  и  \”ІІІ).  Здѣсь  большой  пропускъ.  Забани  умеръ,  по  проискамъ 
Иштаръ,  а  можетъ  быть  и  потому,  что  его  раншлъ  небесный  быкъ. 

(Таблица  IX).  Трогателенъ  плачъ  Гилгамеша  надъ  умершимъ  другомъ,  кото- 
Ііаго  онъ  одѣваетъ,  какъ  невѣсту.  Онъ  опасается,  что  та  лге  безнадежная  до.тя 
ждетъ  и  его.  Но  онъ  не  хочетъ  умереть,  какъ  Забани.  Тутъ  онъ  вспоминаетъ  объ 
одномъ  своемъ  предкѣ  Утъ-Напистнмѣ,  которому  боги  даровали  безсмертіе.  Онъ  хо¬ 
четъ  разспросить  его  и  отправляется  къ  острову  блаженныхъ.  Львы  заграждаютъ 
ему  путь.  Онъ  приходитъ  къ  страшнымъ  людямъ-скорпіонамъ,  охраняющимъ  темный 
про.ходъ  черезъ  горы  Масу  къ  водамъ  смерти.  Когда  человѣкъ-скорпіонъ  замѣчаетъ 
приближеніе  Гилгамеша,  онъ  говоритъ:  его  тѣ.то  —  тѣло  бога,  а  женщина-скорпіонъ 
говоритъ:  на  двѣ  трети  онъ  —  богъ,  на  одну  —  человѣкъ.  При  видѣ  людей -скор¬ 
піоновъ  Гилгамешъ  теряется.  Они  совѣтуютъ  ему  отказаться  отъ  опаснаго  пути,  но 
уступаютъ  его  мольбамъ  и  открываютъ  ему  ворога.  Послѣ  долгихъ  странствій  въ 
глубочайшемъ  мракѣ  онъ  подходитъ  къ  морю. 

(Таблица  X).  Видъ  прекраснаго  божественнаго  парка,  деревьевъ,  на  которыхъ 
плоды  —  драгоцѣнные  камни,  а  вѣтви  изъ  хрусталя,  радуетъ  его  сердце.  Морская 
царица  Сидури-Сабиту,  носящая  характеръ  богини  Иштаръ  и  яшвущая  въ  морскомъ 
дворцѣ,  предостерегаетъ  его  противъ  дальнѣйшаго  невозмоаснаго  путешествія  по  без¬ 
предѣльному  морю.  То.тько  Самасъ  знаетъ  щ^ть  черезъ  море.  Впереди  его  расположены 
глубокія  воды  с.черти.  Наконецъ,  изъ  состраданія  она  указываетъ  щіу  путь  къ  пере¬ 
возчику,  который  можетъ  переправить  его  черезъ  воды  смерти  къ  полямъ  блаженныхъ. 
Послѣ  труднаго  путешествія  они  пріѣзжаютъ  къ  водамъ  смерти  и,  наконецъ,  къ  острову 
блажеішыхъ.  Находясь  еще  на  кораблѣ,  онъ  жалуется  своему  предку.  Но  Утъ-Напистимъ 
не  знаетъ,  чѣмъ  помочь.  Напрасно  бороться  противъ  смертной  доли,  опредѣленной  бо¬ 
гами.  Однако  Утъ-Напистимъ,  бывшій  такимъ  же  человѣкомъ,  какъ  Гилгамешъ, 
сталъ  же  безсмертнымъ?  „Разскажи  мнѣ,  какъ  ты  добился  жизни  въ  собраніи  бо¬ 
говъ !“  На  этотъ  вопросъ  Утъ-Напистимъ  отвѣчаетъ  исторіей  потопа  и  его  перенесенія 
на  островъ  блаженныхъ  (таблица  XI,  см.  §  22). 

(Таблица  XI.  Продолженіе).  Какъ  же,  однако,  Гилгамешу  получить  безсмертіе? 
Жена  Уть-Напистима  чувствуетъ  состраданіе  къ  Гилгамешу.  Она  печетъ  ему  вол¬ 
шебные  хлѣбы  и  кладетъ  ему  ихъ  подъ  изголовье,  когда  онъ  погруженъ  въ  глубокій 
сонъ ;  Утъ-Напистимъ  будитъ  его,  ибо  сонъ,  какъ  бурный  вѣтеръ,  сошедшій  на  Гил¬ 
гамеша,  мѣшаетъ  колдовству.  Гилгамешъ  снова  жалуется:  въ  спальнѣ  моей  сидитъ 
смерть.  Послѣ  этого  Утъ-Напистимъ  приказываетъ  перевозчику  отвезти  Гилгамеша 
на  мѣсто  очищенія;  онъ  становится  тамъ  чистъ,  какъ  снѣгъ,  и  одѣвается  въ 
6Ѣ.ЛЫЯ  одежды.  Напрасно  онъ  хочетъ  вернуться  во-свояси  на  кораблѣ;  корабль  относитъ 
назадъ  къ  берегу.  По  просьбѣ  своей  жены  Утъ-Напистимъ  указываетъ  Гилгамешу 
таинственное  растеніе,  которое  онъ  долженъ  достать  на  днѣ  морскомъ.  Гилгамешъ 
ныряетъ.  Онъ  находитъ  это  чудесное  растеніе  и  возвращается  на  корабль.  Въ' 
сильной  радости  онъ  показываетъ  перевозчику  растеніе,  полагая,  что  это — трава 
жизни.  Въ  Эрехѣ  онъ  поѣстъ  ея,  и  его  юношеская  сила  къ  нему  вернется.  Поэтому 
онъ  называетъ  это  растеніе  именемъ:  старикъ  становится  молодъ.  Наконецъ,  онъ 
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отправляется  въ  обратный  прь.  Однажды  во  время  пути  онъ  высадился  на  зе.млю 
н  подошелъ  къ  колодпу,  чтобъ  умыть  руки,  но  въ  это  время  выползла  змѣя,  при¬ 
влеченная  ароматомъ  чудеснаго  растенія,  и  похитила  у  него  эту  драгоцѣнность. 
Печально  Гилгамешъ  продолжаетъ  свой  путь  вдоль  берега,  такъ  какъ,  повиди-  « 
мому,  безъ  чудеснаго  растенія  корабль  почти  не  движется  впередъ.  Такимъ  обра¬ 
зомъ  онъ  съ  возчикомъ  прибываетт>  въ  Эрехъ. 

(Таблица  XII).  Теііе])ь  онъ  пытается  завязать  сношенія  съ  Бабапи,  который 
находится  въ  подземномъ  царствѣ  и  котораго  сразило  не  какое-нибудь  дурное  по¬ 
вѣтріе  (демоны)  и  не  пожирающая  мужей  битва,  а  сама  земля.  Онъ  обращается 
за  этимъ  къ  Белу  п  Сипу,  но  без'ь  успѣха.  Только  Эа  услы¬ 
шалъ  его.  По  прпказанію  Ва,  Нерга.ть,  властитель  подземнаго 
міра  выпускаеть  изъ  земли  духъ  мертваго  Эабани,  котоііый 
выходитъ  оттуда,  какъ  вѣтеръ."  Гилгамешъ  хочегь  услышать 
отъ  него  „законъ  земли".  Все  остальное  сохранилось  съ  боль¬ 
шими  пропусками;  тамъ  содеряштся  описаніе  ада  и,  очевидно, 
въ  связи  съ .  тѣмъ,  что  пикто  не  можетт>  уйти  отъ  смертной 
доли,  слѣдующее  заключеніе:  счастливъ  тогъ,  кто  нашелъ  по¬ 
кой  послѣ  геройской  смерти,  несчастенъ  той.,  чей  грунт,  бро¬ 
шенъ  на  землѣ  безъ  погребенія,  о  чьемъ  д}'хѣ  никто  "не  забо¬ 
тится.  Онъ  долженъ  питаться  отвратительными  объѣдками, 
которые  выбрасываются  на  улищь 

Подъ  особой  защитой  Самаса  стоіт,  Этана,  который  въ 
поэмѣ  о  Гилгамешѣ  и  въ  другихъ  мѣстахъ  называется  богомъ 
подземнаго  міра. 

Миѳъ  объ  Этанѣ  въ  своихъ  главныхъ  частяхъ  тоже 
заимствованъ  въ  тѣхъ  копіяхъ  древневавилонскихъ  текстовъ, 
которыя  были  сдѣланы  по  приказанію  Ашурбанипала.  Однако, 
найденъ  древневавилонскій  отрывокъ  и  этого  миѳа.  Въ  тѣсной 
связи  съ  разсказомъ  о  путешествіи  Этаны  на  небо  стоитъ 
исторія  объ  орлѣ  и  змѣѣ.  Миѳологическое  значеніе 
орла  на  основаніи  сохранившихся  отрывковъ  еще  не  ясно. 

Подобно  буревѣстнику,  который  похитилъ  у  Бела  таблицы 
судебъ,  онъ  называется  цу,  а  его  дѣтенышъ  —  атрахазнсъ 
(см.  §  22).  Змѣй  ломаетъ  орлу  крылья,  какъ  Адана  — южному 
вѣтру.  Затѣмъ  его  бросаютъ  въ  яму,  чтобъ  онъ  тамъ  умеръ 
съ  голоду,  но  Самасъ  спасаетъ  орла,  для  того,  чтобы  онъ  вмѣстѣ  съ  Этаной  могъ 
подняться  на  небо.  Это  все  черты,  напоминающія  миѳъ  о  Тамму.зѣ.  Яснѣе  тѣ  со¬ 
бытія,  которыя  касаются  Этаны.  Дѣ.ло  идетъ  объ  избраніи  перваго  земного  царя. 
Боги  устанавливаютъ  царск}то  в.тасть.  Ану,  царь  неба,  держитъ  предъ  собой  ски¬ 
петръ,  вѣнецъ  и  пастушій  посохъ,  чтобъ  отдать  ихъ  какому-нибудь  человѣку. 

Сохранившіеся  отрывки  дѣлаютъ  вѣроятной  слѣдующую  версію  разсказа  объ 
Этанѣ.  Орелъ  и  змѣя  (называемая  черной  или  ночной)  сперва — друзья.  Но  орелъ 
задумываетъ  съѣсть  дѣтей  змѣи  и  сообщаетъ  объ  эхомъ  своимъ  орлятамъ.  Одинъ 
орленокъ,  атархазисъ,  предостерегаетъ  ррда,  что  Самасъ  будетъ  за  это  гнѣваться, 
но  орелъ  не  слушаетъ  предостереженій  и  выполняетъ  свое  намѣреніе.  Змѣя  жа¬ 
луется  Самасу  на  свое  горе  и  умоляетъ  его  о  мести,  ибо  справедливый  Самасъ— 
судья  и  мстить  за  всякую  несправедливость.  Самасъ  даетъ  змѣѣ  совѣтъ,  какъ  ото¬ 
мстить  орлу.  На  одной  горѣ  лежи'гь  трупъ  дикаго  быка;  пусть  она  залѣзетъ  въ 
него  и  спрячется.  Когда  орелъ  попадетъ  въ  эту  .ловушку,  пусть  она  сломаетъ  ему 
крылья,  маховыя  перья  и  когти  и  затѣмъ  бросить  въ  яму, 'гдѣ  онъ  умретъ  съ 
голоду.  Происходи'тъ ‘такъ,  какъ  ожидалъ  Самасъ.  Вмѣстѣ  съ  другими  птицами 
прилетаетъ  и  орелъ  съ  орлятами,  чтобы  поѣсть  падали.  Онъ,  правда,  подозрѣваетъ 
что-то,  но  такъ  какъ  съ  остальными  ничего  не  случилось,  то  онъ  забываетъ  о  своихъ 
подозрѣніяхъ.  Молодой  разумный  орленокъ  еще  разъ  предостерегаетъ  его,  что  змѣя. 


Десятигранная  г.тиня- 
ная  призма  Ашурба¬ 
нипала. 
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моягеть  быть,  спряталась  внутри.  Старый  орелъ  тщательно  осматриваетъ  падаль  со 
всѣхъ  сторонъ  и,  не  замѣчая  ничего  подозрительнаго,  хочетъ  проникнуть  внутрь 
мертваго  быка.  Тутъ  выскакиваетъ  спрятавшаяся  змѣя  и  хватаетъ  его  за  крыло. 
Просьбы  орла  не  помогаютъ,  ибо  гнѣвъ  Самаса  обрушился  бы  на  нее,  если  бы  она 
его  теперь  отпустила.  Она  ломаетъ  ему  крылья,  маховыя  перья  и  когти  и  бросаетъ 
его  въ  яму.  Въ  слѣдующемъ  небольшомъ  отрывкѣ  мы  видимъ  Этану  предъ  лицомъ 
Самаса.  Онъ  проситъ  у  него  зелья  для  рожденія,  для  того,  чтобы  получить  сына, 
появленіе  котораго  на  свѣтъ  затянулось  слишкомъ  долго.  Боги  хотятъ  помочь  Этанѣ, 
такъ  какъ  люди  должны  получить  царя.  До  сего  времени  царей  еще  не  было. 


Скипетръ,  царская  повязка  и  па¬ 
стушескій  жезлъ  еще  леяшъ  пе¬ 
редъ  Ану  на  небѣ.  Самасъ  ука¬ 
зываетъ  Этанѣ  орла.  Этана,  по- 
видимому,  помогаетъ  плѣнному  и 
обезсиленному  орлу  возстановить 
свои  силы,  принеся  ему  молодую 
птицу  для  пищи.  Орелъ  предла¬ 
гаетъ  Этанѣ  раздобыть  ему  траву 
для  рожденія.  Для  этой  цѣли  Этана 
долженъ  предпринять  путешествіе' 
на  небо,  повиснувъ  на  ордѣ.  Такъ 
описывается  полетъ.  Напротивъ, 
на  цилиндрѣ  одной  печати  изобра¬ 
жена  фигура  верхомъ  на  орлѣ,  и 
во  время  паденія  тоже  получается 
впечатлѣніе,  что  Этана  ѣдетъ  вер¬ 
хомъ  на  орлѣ  и  увлекаетъ  его  въ 
глубину.  Надо  было  подняться 
выше  неба  Ану,  Бела  и  9а,  на 
небо  Иштаръ,  приносящей  помощь 
при  родахъ.  Они  подымаются 
вверхъ.  Оъ  высоты  орелъ  показы¬ 
ваетъ  Этанѣ  распростершійся  у 
ногъ  ихъ  міръ:  какъ  большая  гора, 
земля  выступаетъ  изъ  моря,  кото¬ 
рое,  какъ  поясъ,  опоясываетъ  ма¬ 
терикъ.  Когда  они  поднялись  еще 
выше,  море  казалось  имъ  не  боль- 


Образецъ  ассирійскаго  барельефа.  ше  оросительнои  канавы,  И,  на- 

(ИЗЪ  Корсабада).  '  ^°^ецъ,  ВСЯ  земля  стала,  какъ 

корзина  для  хлѣба-.  Они  прибы¬ 
ваютъ  на  небо  Ану,  Бела  и  Эа. 
Въ  дерзкомъ  полетѣ  орелъ  хочетъ  понести  Этану  выше,  на  небо  Иштаръ,  но  Этанѣ 
становится  страшно  при  дальнѣйшемъ  подъемѣ;  онъ  падаетъ,  увлекая  съ  собой  орла. 
Конца  недостаетъ.  Такъ  какъ  поэма  о  Гилгамешѣ  включаетъ  Этану  въ  число  под¬ 
земныхъ  боговъ,  то  должно  предположить,  что  исходъ  паденія  былъ  смертельный. 
Такимъ  образомъ  только  сынъ  Этаны  будетъ  первымъ  царемъ. 


Легенда  о  сѣверно-вавилонскомъ  царѣ  Саргонѣ  переноситъ  насъ  несо¬ 
мнѣнно  въ  историческій  періодъ.  Онъ  основатель  анунитскахо  храма  въ  Агадѳ  (см, 
§  5).  Легенда,  сохранившаяся  въ  ассирійскомъ  ашурбанипадовскомъ  спискѣ,  по¬ 
казываетъ,  что  Саргонъ,  о  которомъ  сохранились  историческія  надписи,  былъ  на- 
ціона.льнымъ  героемъ  въ  качествѣ  основателя  династіи  и  имперіи  и  сталъ  даже  нѣ¬ 
сколько  миѳической  фигурой.  Въ  легендѣ  онъ  разсказываетъ,  что  отца  своего  онъ 
не  зналъ,  и  мать  его,  весталка,  родила  его  тайно.  Она  положила  ребенка  въ  ко- 
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робку  ИЗЪ  тростника,  сдѣлавъ  ее  непроницаемой  для  воды  при  номощи  асфальта,  п 
пустила  его  въ  рѣку  такъ,  чтобы  вода  его  не  залила.  Рѣка  уноситъ  ребенка,  и 
сострадательный  водоносъ  принимаетъ  его 
■и  воспитываетъ  какъ  сына.  Онъ  рабо¬ 
таетъ  въ  качествѣ  садовника,  и  Иштаръ 
полюбила  его.  Съ  ея  помощью  онъ  по¬ 
лучаетъ  царскую  власть  надъ  Вавилоніей 
и  избираетъ  своей  резиденціей  Агаде. — 

Такъ  МИѲЪ  начннаетті  окутывать  исторію. 

Хотя  въ  миѳахъ  о  Гилгамешѣ,  Аданѣ  и 
Этанѣ  конецъ  не  моягеть  быть  ясно  истол¬ 
кованъ  или  опредѣленъ,  но  со.хранившееея 
содержаніе  ихъ  во  всякомъ  случаѣ  не  до¬ 
пускаетъ  такого  толкованія,  которое  позво¬ 
лило  бы  сдѣлать  какія-нибудь  заключенія 
о  первоначальномъ  кулыгѣ  предковъ.  Воз¬ 
растающее  развитіе  героевъ  дѣлаетъ  бо¬ 
лѣе  вѣроятнымъ,  что  выдающіеся  геройскіе 
акты  были  объектомъ  восхваленія,  и  что 
исполнители  этихъ  подвиговъ  въ  памяти 
народной  были  награясдены  божескими 
почестями;  врядъ-ли  можно  предположить, 
что  они  первоначально  были  богами,  а 
потомъ  стали  народными  героями.  Из¬ 
вѣстно,  что  древне-вавилонскіе  цари  тре¬ 
бовали,  чтобъ  ихъ  чтили,  какъ  боговъ, 
да  и  вообще  вавилонскіе  цари  любили 
титуловать  себя  дѣтьми  богини-матери. 


Ханаанеяне,  Сиріяне  и  Финикіяне. 

§  24.  Ханаанеяне. 

Ханаанъ,  равно  какъ  Сирія  и  Финикія,  издревле  стоялъ  подъ  вліяніемъ  вави¬ 
лонской  культуры.  Египетъ,  господствовавшій  впослѣдствіи  въ  Палестинѣ, 
не  .могъ  вытѣснить  эту  древнюю  культуру.  Больше,  чѣмъ  какая-либо  другая 
страна,  Палестина  всегда  находилась  подъ  иноземнымъ  вліяніемъ.  Въ  болѣе  чѣмъ 
тысячелѣтней  борьбѣ  великихъ  культурныхъ  державъ  Запада  и  Востока,  Египта  и 
Вавилоніи,  а  потомъ  Ассиріи,  господство  надъ  Палестиной  было  рѣшающимъ  мо¬ 
ментомъ,  ибо  оно  было  равносильно  господству  надъ  Средиземнымъ  моремъ.  Тор¬ 
говые  пути  сообщенія  между  Востокомъ  и  Западомъ  шли  черезъ  безопасную  Месо¬ 
потамію,  Сирію,  Палестину,  и  только  въ  случаѣ  нужды  прибѣгали  къ  прямому 
сообщенію  через'н  бѣдную  водой  сирійеко-аравійск}чо  пустыню.  Вавилоняне  назы¬ 
ваютъ  область  Палестины  Мар-ту,  т.  е.  Амурру,  западная  страна.  Это  понятіе  имѣло 
измѣнчивое  содержаніе:  въ  него  иногда  вкдюча.лась  и  Целесирія  (Кедесурія);  все 
зависѣло  отъ  измѣненій  въ  сферѣ  политическаго  вліянія.  Въ  позднѣйшее  время, 
во  время,  о  которомъ  намъ  разсказываютъ  письма  Ахмарны,  имя  Амурру  относится 
только  къ  сѣверной  области  Ливана.  Ханаанъ  со  включеніемъ  Финикіи  и  сирій¬ 
ской  области  Дамаска  въ  амарнскихъ  письмахъ  называется  Кинаххи  или  Кинахни. 

Сношенія  Вавилоніи  съ  Западомъ  начались  въ  дрерѣйшія  времена,  о  ко¬ 
торыхъ  имѣются  историческія  свидѣтельства.  Сѣверно-вавилонскій  властитель 
Саргонъ  I,  котораго  надписи  изъ  эпохи  ново-халдейскаго  царства  относятъ  къ  четвертому 
тысячелѣтію,  разсказываетъ  о  завоевательныхъ  походахъ  на  Западъ,  при  чемъ  ему 


Цилиндрическая  печать  Саргона  I. 
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пршмось  ѣхать  н  моремъ.  Древневавилонскіе  цари  династіи  города  Ура  въ  Южной  Ва¬ 
вилоніи  называютъ  себя  властителями  Западной  Страны.  Цари  династіи  Гамм^іаби  и 
въ  частности  Гаммуііабп  также  называютъ  себя  властителями  западной  страны.  Ханаанъ 
БЪ  томъ  видѣ,  какъ  онъ  описанъ  въ  I  книгѣ,  14  главѣ  библіи,  т;  е.  Ханаанъ 
эпохи  Авраама  соотвѣтствуетъ  содержанію  сохранившихся  надписей.  Начиная  съ 

18-ой  египетской  дина¬ 
стіи,  Ханаанъ  нахо¬ 
дится  подъ  суверените¬ 
томъ  Египта.  Тутмееъ 
ПІ  (около  1600  года) 
даетъ  списокъ  покорен¬ 
ныхъ  ханаанскихъ  и 
финикійскихъ  городовъ, 
а  египетскія  описанія 
этого  времени  свидѣ¬ 
тельствуютъ  о  томъ,  что 
Ханаанъ  представлялъ 
собой  страну  съ  цвѣ¬ 
тущими  городами  и  раз¬ 
витой  кі^лътурой  и  на¬ 
ходился  въ  непрерыв¬ 
ныхъ  сношеніяхъ  съ 
большими  культурными 
государствами.  Послѣ 
Амарнскаго  времени 
Ассирія  стала  великой 
суверенной  державой. 
Впослѣдствіи  египтяне 
и  хиты  оспариваютъ 
дР5шъ  у  друга  власть 
надъ  Ханааномъ,  при 
чемъ,  послѣдніе  прони¬ 
каютъ  въ  южную  об¬ 
ласть  этой  страны.  На¬ 
чиная  съ  12-го  вѣка, 
ханаанскіе  князья  ста¬ 
новятся  самостоятель¬ 
ными.  Это  покрвітое 
мракомъ  время — пе¬ 
ріодъ  образованія  госу¬ 
дарствъ;  оно  создало  тѣ 
политическія  отноше¬ 
нія,  которыя  уже  счита¬ 
ются  фактомъ  въ  библей¬ 
ской  исторіи  и  въ  асси¬ 
рійскихъ  лѣтописяхъ. 
Въ  это  время  произошли 
переселенія  народовъ 
Карга  Финикіи  и  Палѳс'шны.  завоевателей,  которыя 

‘  амарнская  литература 

рисуетъ  въ  періодъ  ихъ  возникновенія  и  которыя  закончились  нришеетвіемъ  Израиля. 

Амарнскія  письмй*  освѣщаютъ  яркимъ  свѣтомъ  короткій  періодъ  Ханаанской 
жизни  около  1400  года.  На  берегу  Средиземнаго  моря  финикійскіе  города  Арвадъ, 
Библосъ  (Гебалъ),  Бейрутъ,  Сидонъ,  островной,  городъ  Тиръ  съ  прибрежнымъ  горо- 
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домъ  Узу:  И  Акііо  —  представляютъ  собой  городскія  княжества.  Ханаанъ  раздѣленъ 
на  тьму  соперничающихъ  др^ть  съ  другомъ  мелкихъ  княжествъ.  Языкъ  страны 
...почти  тождественъ  ёъ  еврейскимъ.  Это"  доказывается  ханаанскими  примѣчаніями 
къ  амарнскимъ  письмамъ  и  двумя  найденными  въ  Тааннекѣ,  по  -  вавилонски  на¬ 
писанными  письмами  дв}тъ  ханаанеянъ  къ  князю  Тааннека  Асратъ  -  Васуру.  Ара- 
-мейскихъ  слѣдовъ  въ  это  время  еще  нелі.зя  найти. 

Религіозно-историческій  матеріалъ  имѣетъ  тѣмъ  большее  значеніе,  что  финикійскія 
и  сирійскія  надписи  относятся  ужъ  къ  очень  позднему  времени.  Онъ  свидѣтель¬ 
ствуетъ  о  томъ,  что  впослѣдствіи  ни  переселеніе  народовъ,  приходившихъ  изъ  Ара¬ 
війской  пустыни,  ни  арамейское  переселеніе  народовъ  не  н.мѣли  существеннаго 
вліянія  на  культъ.  Прибывавшіе  въ  Ханаанъ  народы  п  пришедшіе  изъ  Малой 
Азіи  филистп.мляие  восприняли  древній  культі.  безъ  измѣненія.  Израильскій  культъ 
Яавы  (Іеговы)  тоже  не  могъ  уничтожить  укоренившіеся  ханаанскіе  культы,  "какъ 
часто  объ  этомъ  свидѣтельствуютт>  библейскіе  разсказы.  Правда,  во  время  Амарны 
вст])ѣчаются  упоминанія  о  культѣ  Амона,  какъ  ііос.тѣдствіи  египетской  гегемоніи, 
упоминается  о"нъ  также  еще  въ  надписяхъ  изъ  Тааннека,  но  онъ  исчезаетъ  вмѣстѣ 
съ  пііекращеніеш)  политическаго  преобладанія  Епшта.  Дольше  сохранился  щіугой 
культъ  египетскаго  происхожденія,  культъ  Резефа,  который  былъ  схожъ,  вѣроятно, 
съ  культомъ  Гадада.  Изъ  вавилонскихъ  культовъ  культа  Небо  оставилъ  глі-бокіе 
с.тѣды.  Упоминаемый  ниже  Атанахили  одного  цилиндра  изъ  Тааннека  называется  ра- 
бо.мъ  Нергала.  О  культѣ  Ниинбъ  въ  Іерусалимѣ  времени  Амарны  мы  уже  говорили. 


Главныя  боягества  ханаанеянъ  называются  Гададъ,  Ваалъ  и 
Асера  или  Астарта ;  библейскій  разсказъ  тоже  свидѣтельствуетт)  о  постоянствѣ  культа 
Ваала  и  Астарты  въ  Хана¬ 
анѣ.  Египетскія  извѣстія  вре¬ 
мени  Амарны  называюта 
Ваала,  Резефа,  Анату  и 
Астарту  ханаанскими  бояіе- 
ствами.  Амарнскія  письма 
тоже  сохранили  извѣстія  о 
финикійской  богинѣ  Анатѣ. 

Они  приписываюта  Ханаану 
тѣ  же  самые  ку.тьты^  которые 
засвидѣте.тьствованы  позд¬ 
нѣйшими  надписями  Д.ТЯ  Си¬ 
ріи  и  Финикіи.  Въ  амарн- 
скихъ  письмахъ  рядомъ  съ 
собственными  именами  часто 
встрѣчается  идеограмма  ЖМ. 

По  -  вавилонски  и  по  -  асси¬ 
рійски  эхо  обозначаетъ  бога 
погоды  Раммана  или  Адада 
(Адду,  Гададъ).  Въ  пись¬ 
махъ  изъ  Бнблоса  эта  идео-  Амарнская  таблица  (около  1450  г.  до  Р.  Хр.)- 

грамма  употребляется  попе- 

ремѣнно  съ  фонетическимъ  начертаніемъ  въ  имени  князя  Рибъ-Адду  изъ  Биб- 
лоса.  Гададъ  это  богъ  города  Библоса,  сирійскій  Ваалъ.  Въ  согласій  съ  амарн- 
скими  письмами  въ  одномъ  письмѣ  изъ  Тааннека  }чіоминается  нѣкій  Гули -Адду, 
а  списки  жителей  Тааннека  говорятъ  о  мулсахъ  Адада;  подъ  послѣдними,  на¬ 
вѣрно,  имѣются  въ  ВИД}'  люди,  бывшіе  въ  зависимости  отъ  соотвѣтствующаго  хра¬ 
мового  5шаетка  (таковъ  же  и  смыс.лъ  выраженія  „мужи  Амона“).  Но  если  въ  большин¬ 
ствѣ  случаевъ  идеограмма  ИМ  пишется  вмѣсто  Гадада,  то  въ  нѣкоторыхъ  сл}Ъ[аяхъ  ее 
несомнѣнно  нужно  читать  Ваалъ.  Въ  одномъ  письмѣ  изъ  Тааннека  упоминается  о 
Ваалъ -рамѣ,  при  чемъ  имя  бога  написано  идеограммой  вавилонскаго  бога  Бела- 
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Вмѣсто  Ваала,  обозначающаго  божество  вообще,  встііѣчаются  поперемѣнно  имена 
Аденъ  и  Мелекъ  (Мнлкъ).  Наряду  съ  Ваа,томъ  въ  именахъ  Абдъ-Асирту  и  Абдъ- 
Асратріъ  упоминается  и  Асера.  Что  на  ряду  съ  Асерой  и  въ  такомъ  же  значеніи 
употреблялось  созвршое  съ  вавилонской  ІІиітаръ  имя  Астартъ,  ставшее  впос.тѣд- 
ствіи  обычнымъ  именемъ  сирійско-финикійской  Астарты,  можно  заключить  изъ  на¬ 
чертанія  Абдъ  -  Аетатумъ,  которое  можно  объяснить  или  какъ  описку,  или  какъ  со¬ 
кращеніе  Абдъ-Астартумъ.  Употребленіе  имени  Астартъ  въ  періодъ  Амарны  дока¬ 
зывается  двукратнымъ  упоминаніемъ  мѣстности  Астарту.  Имя  Асера  въ  качествѣ 
имени  западно- семитической  Иштаръ-Астарты  встрѣчается  уже  на  одной  надписи  — 
посвященіи  времени  Гаммурабн,  несомнѣнно  имѣющей  отношеніе  къ  Западной 
Странѣ.  Тамъ  говорится  обѣ  Асерѣ,  богинѣ  роскоши  и  прелести,  невѣстѣ  небеснаго 
царя  (ср.  позднѣйшее  Ваалсамемъ).  И  здѣсь  имѣется  полное  согласіе  съ  письмами 
изъ  Тааннека,  которыя  упоминаютъ  не  только  имя  князя  Астартъ-Васуръ,  но  и  имя 
богини  Асиратъ. 

Очень  часто  въ  собственныхъ  именахъ  людей  амарнскихъ  писемъ  встрѣчается 
частица  I  (ай).  Послѣ  того,  какъ  наряад^  еъ  финикійскимъ  именемъ  Изебель  най¬ 
дена  форма  Семзебель  (см.  §  30),  нельзя  бо.тьше  сомнѣваться  въ  томъ,  что  передъ 
нами  имя  бога.  Можетъ  быть,  въ  Ай  нужно  видѣть  западно-семитическое  божество 
луны,  и  при  томъ  бога  луны  въ  лротпвополояшость  вавилонской  богинѣ  Аа  иди  Ай 
С5Ш])угІі  бога  солнца.  Имя  Дагантакала  встрѣчается  ѣъ  двухъ  письмахъ  изъ  южной 
области,  тѣснйзіой  Хабири  и  Сути.  Оно  напоминаетъ  о  фидистимскомъ  божествѣ  Дагонѣ. 

Особый  интересъ  представляютъ  помѣченныя  Іерусалимомъ  (Урусалимъ) 
письма  Абдгибы,  египетскаго  намѣстника  и  вассальнаго  князя.  Судя  по  нимъ  Іеруса¬ 
лимъ  времени  Амарны  представляетъ  собой  значительное  княжество;  онъ,  можетъ  быть, 
стоялъ  во  главѣ  союза  ханаанскихъ  городовъ.  Въ  самомъ  Іерусалимѣ  или  возлѣ  него  была 
святыня  Нинибъ.  Самъ  городъ  носитъ  свое  имя  Урусалимъ  въ  честь  финикійскаго 
бога  Селемъ,  упоминающагося  и  въ  позднѣйшее  время.  Въ  связи  съ  этимъ  заслу¬ 
живаетъ  вниманія  то  обстоятельство,  что  упоминаемый  въ  1  книгѣ  14  главѣ  Библіи, 
каісь  современникъ  Авраама,  іерусалимскій  жрецъ  и  король  Мельхиседекъ  носить 
имя,  въ  составъ  котораго  входитъ  имя  ханаанскаго  божества  Мелекъ;  пожалуй  даже, 
что  Ме.тьхиседекъ  состоитъ  изъ  двухъ  божескихъ  именъ  Мелекъ  и  Седекъ  (см.  §  29). 

Богъ  Эль  встрѣчается  и  въ  сирійскихъ  надписяхъ  Зендширли,  и  у  финикіянъ 
въ  словѣ  Эльпаалъ.  Вѣроятно,  слѣдовате,тьно,  что  заиадно-семитическія  племена  въ 
древнѣйшія  времена  поклонялись  богу  Эль,  и  это  предположеніе  подкрѣпляется 
именемъ  Илу-ра-би-и  въ  одномъ  тааннекскомъ  письмѣ.  Правда,  слово  „илу“  написано  ва- 
ви.тонскимъ  знакомъ,  который  у  вавилонянъ  обозначалъ  боясество  вообще  и  перево¬ 
дилось  у  нихъ  „богъ  великъ“і  но  въ  тааннекскихъ  письмахъ  ханаанскія  имена 
боговъ  пишутся  вавилонскими  идеограммами  и  можно  было  поэтому  имя  бога  Эль 
передать  вавилонской  идеограммой  илу-Богъ.  Имя  племени  и  мѣстности  Якобэль  въ 
спискѣ  ханаанскихъ  городовъ  Тутмеса  ІП  содержитъ,  вѣроятно,  имя  бога  Элы 

Документомъ  исключите.іп.нымъ  по  своему  значенію  является  найденное  въ 
Тааннекѣ  письмо  Ахі-я-микъ  Асиратъ-Васуру.  Имя  адрессата  изображается 
вавилонской  идеограммой  Иштаръ.  Такъ  какъ  дѣло  идетъ  о  ханаанскомъ  князѣ,  и, 
такъ  какъ  въ  другомъ  письмѣ  къ  тому  же  князю  богиня  Асера  пишется  фонетически 
Асиратъ,  то  нѣтъ  сомнѣнія,  что  ханаанское  имя  Асера  или  Астартъ  содержится  въ 
имени  князя.  Въ  имени  Ахіямн,  какъ  показываетъ  начальное  Ахи  (см.  §  29),  тоже 
содержится  имя  бога;  надо  сравнить  также  съ  найденнымъ  въ  одной  надписи  вре¬ 
мени  Арсацидъ  вавилонскимъ  именемъ  Ахі-я-а-ма  библейское  имя  Ахія  въ  первой 
книгѣ  14  ГД.  3  ст.  Царей.  Существованіе  Я-у  въ  вавилонскихъ  надписяхъ  устано¬ 
влено  несомнѣнно  *).  Гораздо  бо.льше  значенія  имѣетъ,  однако,  религіозный  характеръ 


*)  Грозный  (Нгогпу)  считаетъ  возможнымъ,  что  въ  я-а-ми  надо  искать  одну  изъ  формъ 
имени  Іеговы,  и  что  писавшій  принадлелаітъ  къ  первой  волнѣ  и.эрапльекііхъ  пере- 
селгшцевъ,  предшествовавшей  главной  массъ  ихъ.  То  же  божеское  имя  повторяется,  мо¬ 
жетъ  быть,  БЪ  одномъ  спискѣ  изъ  Тааинека,  какъ  Я-ми-банда.  Произношеніе  не  устано¬ 
влено  еще  окопчатѳ.тьн(^.  ■ 
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письма.  Князю  Тааннекскому  не  повезло  на  войнѣ,  онъ  жалуется  на  потерю  горо¬ 
довъ  (?).  Ахіями  утѣшаетъ  его  и  направляетъ  къ  свое.му  богу,  который  .можетъ  ему 
вернуть  эти  города".  Въ  письмѣ  говорится :  „Надъ  моей  главой  есть  нѣкто  (написано 
неопредѣленное  і^лтоименіе:  мамма —  „кто-то“ѣ  кто  получае'п>  власть  (1\',2  оп> 
базу  —  „быть")  надъ  городами.  Посмотри,  не  окажетъ  ли  онъ  тебѣ  благодѣяніе. 
Когда  онъ  покажетъ  свое  лицо,  то  они  (т.  е.  твои  в])аги)  будугь  посрамлены,  и 
побѣда  будетъ  рѣшительной**.  Таинственное  описаніе,  имѣющее  цѣлью  избѣжать 
произнесенія  имени  бога,  часто  с.тужип.  основаніемъ  д.ія  именъ  у  западію-семитскнхъ 
народовъ.  Во  вступленіи  своего  пп(П)Ма  Ахіями  гово])итт.  о  своемъ  богѣ,  каігь  царѣ 
боговъ,  охраііяющемт.  жизнь.  Но  высказанное  въ  ішсь.чѣ  воззііѣиіе  на  могущество 
этого  бога  нс  имѣеть  себѣ,  ііаі»:іллели,  если  оставить  вт>  стоіюнѣ  ві'тхозавѣтныя 
представленія.  Его  нельзя  сравнить  съ  расіірострашншымъ  возз|іѣііі(!.чт.,  по  кото}шму 
божество  можетъ  іюбѣ,доііоспо  іі|)Ошікпуть  въ  чужую  область  и  го(;подствовать  надъ 
побѣждсціной  на  войнѣ  областью.  Здѣсь  авторъ  письма  совѣтуеп.  потерпѣвшему 
военную  неудачу  князю  обратиться  не  къ  бог^*  его  города,  но  къ  чуж'ому  вознесше¬ 
муся  надъ  другими  богами  богу,  и  молить  его  о  побѣдѣ.  Этоп,  богъ  ца|)итъ  и  надъ 
тѣмп  городами,  гдѣ.  ему  не  поклоняются,  какъ  богу*  города  или  страны.  Это — уже 
возвышенное  н])едставленіе  о  божествѣ :  оно  вст})ѣчается  и  вт>  Ветхомъ  Завѣтѣ,  какъ 
предшествующая  монотеизму  ступень;  монотеизмъ  же  знаетъ  только  одного  истиннаго 
бога,  передъ  которымъ  боги  язычниковъ  —  ничто.  По  содержанію  и  по  формѣ 
письмо  наіюмииаегь  учюмяпутый  уже  разсказъ  ст,  Мелхиседекомъ  (Бытіе,  14): 
король  и  жрецъ  Іерусалима  именемъ  своего  бога  Эль  Эльоыъ,  высшаго  бога,  владѣю¬ 
щаго  небомъ  и  землей,  благословляеп,  Авраама,  и  этотъ  высшій  богъ  даеп,  Аврааму 
полную  побѣду  надъ  врагами.  Найденныя  въ  Вавилоніи  и  относящіяся  къ  періоду' 
Гаммураби  красивыя  и  торжественпыя  имена,  какт.,  наир.,  Илу-амраини  —  „Боже, 
воззри  на  меня",  Илу-турамі>  —  „Боже,  обрати  па  меня  снова  лицо  твое",  Илума- 
илу  —  „Богъ  есть  Богъ",  Сумма-илу-ла-иліа  —  „если  бы  богъ  не  былт,  моимъ  бо¬ 
гомъ"  и  др.,  заставили  предположить  существованіе  нѣкотораго  монотеизма  среди 
сѣверно-семитскихъ  племенъ,  къ  которымъ  и  прииадлеясали  носители  этихъ  именъ, 
семиты,  пришедшіе  въ  Вавилонію  во  время  Гаммураби.  Въ  Тааннекѣ  тоже  найденъ 
относящійся  къ  тому  же  времени  цилиндръ,  который  нс  только  мѣстомъ  своего  на¬ 
хожденія,  но  и  египетскими  знаками,  находящимися  рядомъ,  свидѣтельствуеп,  о  своемъ 
ханаанскомъ  происхожденіи.  На  немъ  имѣется  н.мя  Атанахили — „вздыхаю  по  Господѣ". 
Возможно,  что  и  въ  этомъ  имени,  какъ  и  въ  другихъ  случаяхъ,  частица  и-ту  поставлена 
на  мѣсто  того  имени  бога,  котораго  не  желали  ііроизнестй:  возможно,  что  эта  ча¬ 
стица  имѣетъ  въ  виду  бога-покровителя  для  носителя  даннаго  имени;  во  всякомъ 
случаѣ,  содерясаніе  этого  имени  представляетъ  цѣнное  свидѣтельство  для  характери¬ 
стики  религіозныхъ  представленій  тѣхъ  семитическихъ  племенъ,  которыя  бььти  род¬ 
ственны  постояннымъ  жителямъ  Ханаана. 

§  25.  Ханаанскій  культъ. 

Въ  культѣ  ханаанеянъ,  финикіянъ  и  сиріянъ  много  общихъ  чертъ.  Арамей¬ 
скія  племена,  получившія  господство  въ  Сиріи,  переняли  древне-ханаанскую  куль¬ 
туру,  а  близкіе  къ  побережью  финикіяне  сохранили  укоренившутося  среди  нихъ  куль¬ 
туру  безъ  измѣненій.  Характерно,  что  мѣстоположеніе  финикійскихъ  приморскихъ 
городовъ  не  имѣло  никакого  существеннаго  вліянія  на  финикійскую  религію.  То  же 
самое  надо  сказать  и  о  филистимлянахъ  и  о  тѣхъ  народностяхъ,  которыя  позже 
всего  осѣли  на  восточной  границѣ  Палестины. 

Прослѣдить  этотъ  культъ  вплоть  до  аравійской  родины  ханаанскихъ  семитовъ, 
однако,  мы  здѣсь  не  можемъ,  напомнимъ  только  о  гЬсной  связи  между  ханаанской 
культурой  и  культурой  древне-арабекой  имперіи.  Наличные,  но  пока  только  въ  не¬ 
значительной  степени  доступные,  матеріалы  освѣтятъ  еще  многое.  Тотъ  археологическій 
матеріалъ  и  тѣ  надписи,  которыя  относятся  къ  древне-ханаанскому  періоду,  под¬ 
тверждаютъ  свидѣтельства,  которыя  даетъ  или  предполагаетъ  Ветхій  Завѣтъ.  У 
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ханаанеянъ  наб.тоденіе  естественнаго  круговорота  природы  обусловливаетъ  покло¬ 
неніе  свѣтиламъ.  Главная  идея  стоятъ  въ  связи  съ  у.мираше.мъ  и  во.зрожденіемъ 
природы.  Ученіе  о  богахъ  тоже  тѣсно  связано  съ  круговоротомъ  явленій  природы,  ибо 
въ  явленіяхъ  природы  дѣйствующіе  факторы  —  это  боги;  они  содержатся  и  воплощены 
въ  нѣкоторыхъ  тѣлахъ  природы,  хотя  они  и  ведутъ  небесную  жизнь. 

На  высотахъ  человѣкъ  ближе  всего  къ  божеству,  тамъ  лучше  всего  молиться 
ему,  воздвигать  храмы  и  алтари.  Культъ  вершинъ  сохранился  очень  поздно, 
особенно  въ  Сиріи.  Тамъ,  гдѣ  сн-ты  природы  создаютъ  жизнь,  можно  быть  увѣрен¬ 
нымъ  въ  присутствіи  божества.  Ключи,  ручьи,  рѣки,  озера,  священныя  деревья  и 
священные  камни — все  это  мѣста,  гдѣ  можно  поклоняться  богамъ  въ  ихъ  присутствіи. 
И  дѣйствительно,  эти  племена  охотно  строятъ  храмы  у  ключей,  рѣкъ,  ручьевъ.  Живая 
вода,  т.  е.  вода  родниковъ — условіе  ясизни  для  восточнаго  человѣка,  высыханіе 
ручьевъ  и  рѣкъ  —  спутникъ  умирающей  природы.  Когда  воды  изсякаютъ,  насту-' 
паетъ  смерть. 

Ветхій  Завѣтъ  часто  говоритъ  о  поклоненіи  израильтянъ  горнымъ  высотамъ,  а  со 
времени  Второзаконія  всякое  поклоненіе  высотамъ  приравнивается  къ  ханаанскому 
идолопоклонству.  Въ  Гезерѣ  откопали  древне-ханаанскій  храмъ.  Въ  храмѣ  было  изобра¬ 
женіе  боговъ.  Алтарь  стоялъ  на  высотѣ  (бама)  и  былъ  высѣченъ  въ  скалѣ  или  сложенъ 
изъ  обтесанныхъ  камней.  Такъ,  напр.,  алтарь  Тааннека  высѣченъ  въ  скалѣ;  на¬ 
верху  сдѣлано  большое  овальное  отверстіе  для  жертвоприношеній;  алтарь  этотъ 
возвышается  всего  на  метръ  надъ  естественной  скалой,  а  вокругъ  алтаря  выкопана 
канава  для  стока  крови  (ср.  алтарь  Иліи  въ  Цар.  I,  19,  32). 

Важный  объектъ  культа  представляютъ  также  священные  камни. 
Они  олицетворяютъ  присутствіе  и  мощь  божества.  Падающіе  съ  неба  метеориты 
дали,  вѣроятно,  поводъ  д.ля  того,  чтобы  поставить  священные  камни  въ  связь  съ 
міромъ  боговъ.  Священный  камень  составляетъ  одно  цѣлое  съ  алтаремъ,  возлѣ 
котораго  онъ  поставленъ.  Обычное  въ  Ветхомъ  Завѣтѣ  и  употреблявшееся  также 
финикіянами  и  арамейцами  имя  массеба  (воздвигнутый)  характеризуетъ  эти  камни, 
какъ  ясернова,  независимо  отъ  того,  былъ  ли  это  памятникъ  или  даръ,  жертвенная 
или  надгробная  іюлонна.  Амарискія  письма  употребляютъ  для  храмовъ  выраженіе 
бетъ  -  или,  бетъ-илани,  а  финикіяне — бетъ-элимъ.  Выраженіе  бетъ -эль  употреблялось 
и  по  отношенію  къ  жерновамъ,  поскольку  ихъ  разсматривали,  какъ  жилища  оду¬ 
шевляющихъ  ихъ  боговъ.  Байтиліи  Филона  изъ  Библоса  —  одушевленные  камни, 
ХФос  щутхоь.  Возможно,  что  Филонъ  спеціально  имѣлъ  въ  виду  метеориты. 
ВшѵѵР^од  у  Филона — сынъ  неба  и  земли  {Оѵдаѵод  и  Гр).  Если  въ  договорѣ  Асаргад- 
дона  съ  Вааломъ  тирскимъ  упоминается  богъ  Байтили,  т.  е.  Бетъ -эль,  то  здѣсь, 
вѣроятнѣе  всего,  надо  видѣть  олицетвореніе  главныхъ  точекъ  эклиптики,  считав¬ 
шихся  жилищами  странствуюпщхъ  по  ней  свѣтилъ.  —  Въ  Ветхомъ  Завѣгѣ,  какъ 
остатки  ханаанскаго  культа,  упоминаются  кучи  камней,  круги  изъ  камней.  Надъ 
свяіценньши  камнями  не  только  совершался  обрядъ  помазанія  масломъ,  но,  какъ 
байтйліямъ,  имъ  приносились  жертвы  пищей  и  питьемъ.  На  двухъ  жертвенныхъ 
колоннахъ  изъ  Тааннека  моясно  видѣть  два  характерныхъ  углубленія,  въ  которыя 
клались  пища  и  питье.  Находки  въ  Тааняекѣ  неоднократно  подтвѳрясдали,  что 
священныя  колонны  встрѣчаются  попарно,  какъ  на  священныхъ  высотахъ, 
такъ  и  передъ  частными  домами  или  передъ  входомъ  въ  храмъ.  Знамениты 
обѣ  колонны  храма  Медкарта  въ  Тирѣ  и  обѣ  колонны  іерусалимскаго  храма,  по¬ 
строеннаго  по  финикійскому  образцу.  Онѣ  свидѣтельствуютъ  о  ханаанскомъ  культѣ 
природы,  находящейся  въ  вѣчномъ  раздорѣ  съ  самою  собой:  лѣто  и  зима,  солнце 
возрождающееся  и  солнце  умирающее  въ  точкахъ  солнцестоянія,  прибывающая  и 
убывающая  луна,  поскольку  дѣло  касается  культа  послѣдней.  —  Найдены  также 
цѣлые  ряды  колоннъ;  возможно,  что  они  ограничивали  улицу,  ведшую  къ  священному 
мѣсту,  и  олицетворяли  путь  солнца  между  точками  солнцестоянія. 

Кромѣ  священнаго  камня,  принадлежность  мѣста  культа  составляло  также  свя¬ 
щенное  дерево,  Асера,  древесный  стволъ,  который  тоже  представляли  себѣ  одуше¬ 
вленнымъ  присутствіемъ  какого-нибудь  бога.  Гдѣ  священный  камень  и  Асера  стоятъ 
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рядомъ,  тамъ  они  представляютъ  Ваала  даннаго  мѣста  и  соотвѣтствующую  Ваалагь, 
или  Астарту. 

Однако,  Ветхій  Завѣтъ  говоритъ  также  объ  Асеримъ  и  Асероп..  О  свяли 
Асеръ  съ  богинями  Асерой  и  Астартой  см.  §  31.  Асеры  П[)едставляли  собою  или 
обыкновенные  древесные  стволы,  или,  на  подобіе  гермъ,  онѣ  оканчивались  головой  бо¬ 
гини,  такъ,  наир.,  Асера  илъ 
Рас-эль-айнъ  (см. также  §  31); 
или  же  изображеніе  богини 
находилось  внутри  Асеры, 
точно  въ  ниіпѣ,  какъ,  наи))., 
въ  Асерѣ,  найденной  на 
Кипрѣ.  Надпись  изъ  Масу- 
ба  говоритъ  объ  АстаргІ'.  въ 
святынѣ  Ваалъ-гамоиа;  это, 
вѣ])оятпо,  изображеніе  Асеры 
въ  родіі  кшцюкой.  Въ  книгѣ 
II,  23,  7  Царей  намекается 
на  то,  что  Асеры  носили 
одежду,  и  это  подтверждается 
Асерами,  найденными  въ  Рас- 
эль-айнѣ  и  на  Кипрѣ. 

Эти  Асеры  были  въ  то 
же  время  оракулами.  На  это 
указываетъ  мѣсто  въ  Исайѣ  4,12:  „народъ  мой  воііроніаетт.  дерево“.  Въ  Тааннекѣ 
не  найдено,  правда,  ни  одной  Асеры,  но  въ  письмѣ  Астартъ-Васура  къ  Гули-Адди 
содержится  такое  мѣсто:  „когда  персть  Асиратъ  покажетъ  себя,  то  это  надо  твердо 
запомнить  и  выполнить'*;  съ  этимъ  мѣстомъ  надо  сравнить  Исходъ  8,19.  Здѣсь 
имѣется  въ  виду  Оракулъ-Асеры  и,  вѣроятію,  при  томъ,  оракулъ  астрологическаго 
характера;  „перстъ  Асирать“  указываетъ  на  какое  -  нибудь  явленіе  въ  кругѣ 
зодіака. 

Въ  Ветхомъ  Завѣтѣ  часто  говорится  о  принесеніи  дѣтей  въ  жертву 
Молоху.  Находки  въ  Тааннекѣ  и  въ  Гезерѣ  тоже  позволяютъ  сдѣлать  подобное  за¬ 
ключеніе;  однако,  нѣтъ  никакихъ  свидѣтельствъ  того,  чтобъ  дѣтей  сжигали,  о  чемъ 
исключительно  и  говоритъ  Ветхій  Завѣтъ.  Подъ  храмомъ  въ  Гезерѣ  найдены  въ 
кувшинахъ  похороненные  трупы  новорожденныхъ  дѣтей.  Алтарь -скала  въ  Таан¬ 
некѣ  еъ  восточной  и  западной  стороны  былъ  окруженъ  дѣтскими  трупами.  Сзади 
алтаря  вмѣстѣ  съ  трупомъ  взрослаго  были  похоронены  въ  кувшинахъ  четыре  дѣт¬ 
скихъ  трупа. 

Попытка  представить  ханаанскій,  финикійскій  и  арамейскій  культы,  какъ  обоже¬ 
ствленіе  систематической  картины  неба  и  міра,  представляется  намъ  необоснованной 
въ  виду  бѣдности  источниковъ.  Важныя  звенья  древне-восточнаго  міровоззрѣнія  должны 
быть  предположены  и  дополнены  безъ  всякой  опоры  въ  источникахъ.  Однако,  что  ка¬ 
сается  той  связи,  въ  какой  до  сихъ  поръ  были  и  дальше  будутъ  представлены  от¬ 
дѣльныя  явленія,  то  мы  очень  настаиваемъ  на  товіъ,  что  всѣ  они,  поскольку  они 
засвидѣтельствованы  источниками,  вполнѣ  соотвѣтствуютъ  древне-восточному  міровоз¬ 
зрѣнію,  и  это  соотвѣтствіе  подтверждается  каждою  новой  находкой. 

§  26.  Арамейцы.  Сиріяне.  Источники  изученія  сирійскихъ  культовъ. 

Тогда  какъ  ходъ  такъ  называемаго  ханаанскаго  (древне-халдейскаго)  пересе¬ 
ленія  народовъ  нельзя  прослѣдить  по  историческимъ  сви)Цзтельствамъ,  а  то-лько  по 
слѣдамъ  въ  языкѣ  и  культѣ  отдѣльныхъ  передне-азіатскихъ  народныхъ  группъ,— -  ар  а- 
мейское  переселеніе  народовъ  2-го  тысячелѣтія  оставило  посй  себя  исто¬ 
рическіе  документы.  Идоі  вслѣдъ  за  племенемъ  Сути,  бедуинами  праваго  берега  Евфрата, 
оно  привело  въ  движеніе  область  Месопотаміи  вплоть  до  Малой  Азіи,  а  область  съ  правой 
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стороны  Евфрата — вплоть  до  Ливана  и  Автпливана.  Уже  въ  амарнскихъ  письмахъ  упо- 
шнаются  орды  арамейскихъ  бедуиновъ;  это  —  Ахлами  амарнскихъ  писемъ  и  позднѣй¬ 
шихъ  ассирійскихъ  надписей.  Начиная  еъ  14-го  столѣтія,  можно  по  надписямъ  про¬ 
слѣдить  борьбу  ассиріянъ  съ  надвигающимися  арамейцами.  Они  все  время  стремились 
проникнуть  до  Вавилоніи  и  Элама  и  имѣли  въ  этомъ  успѣхъ.  Послѣ  паденія  цар¬ 
ства  Митанни,  которое  во  время  Амарны  завоевало  Месопотамію,  но  уже,  повиди- 
мому,  вет}тало  въ  стадію  упадка,  Месопотамію  заполнили  арамейскія  племена.  Гора.здо 
по.те,  только  въ  11-мъ  и  10-мъ  столѣтіи,  они  стали  твердой  ногой  въ  Сиріи,  образо¬ 
вавъ  самостоятельныя  государства;  это  было  время,  когда  египтяне  были  безсильны, 
хетскій  напоръ  на  сѣверную  Палестину  былъ  уже  отбитъ,  а  ассиріяне  съ  трудомъ 
удерживали  свое  ноложеніе.  Повсюду,  куда  арамейцы  ни  приходили,  они  находили 
старинную  культуру.  Они  повсюду  ассимилировались  —  одинаково  легко  въ  обста¬ 
новкѣ  месопотамской,  ассирійской  и  ханаанской.  Нигдѣ,  поскольку  дѣло  касается 
религіи,  не  можетъ  быть  рѣчи  объ  элементахъ  арамейской  культуры.  Никогда  раз¬ 
сѣянныя  арамейскія^  племена  не  соединялись  въ  политическое  цѣлое;  въ  надписяхъ 
на  это  нѣтъ  указаній.  Только  въ  области  языка  вліяніе  ихъ  было  очень  сильно. 

Въ  Месопотаміи  сохра¬ 
няется  харранскій  культъ 
въ  той  формѣ,  въ  какой 
онъ  извѣстенъ  до  древ¬ 
нему  преданію..  Месопо¬ 
тамскіе  памятники  еще 
не  раскрыты.  Только  въ 
письмахъ  хетскихъ  Ми¬ 
танни  изъ  времени  Амар¬ 
ны  мы  имѣемъ  докумен¬ 
ты,  касающіеся  Месоло- 
таміи.  Однако,  Месопо¬ 
тамія  издревле  была  той 
Финикійскія  гробницы  на  Кипрѣ.  страной,  черезъ  которую 

шли  войска  и  караваны 

изъ  Египта  въ  Вавилонію  и  изъ  Вавилоніи  на  Западъ  и  въ  Малую  Азію; 
Харранъ,  какъ  узловой  пунктъ  на  этомъ  пути,  быжь  издревле  священнымъ  мѣ¬ 
стомъ  культа.  Культъ  харранского  бога  луны,  Сина,  который  въ  одной  древне-арамей¬ 
ской  надписи  названъ  Ваалъ-Харранъ  т.  е.  господинъ  Харрана,  сохранилъ  свое 
господство  безъ  измѣненія.  На  ряду  съ  богомъ  луны  была  предметомъ  поклоненія 
и  его  супруга  Нин-Г  алъ;  это  —  вавилонская  идеограмма  выраженія  „ве¬ 
ликая  госпожа";  позже  ее  назьшали  также  Никкалъ.  Вавилонскій  культъ  Истаръ 
тоже  получилъ  развитіе  въ  Харранѣ. '  Самасъ  и  Истаръ  —  братъ  и  сестра,  дѣти  Сина; 
на  ряду  съ  Синемъ  и  Нинъ-Галъ  объектомъ  поклоненія  былъ  также  вѣстникъ  бо¬ 
говъ  Пускъ-Пуску.  Боги  сирійскихъ,  государствъ  —  это  ханаанскія  божества,  извѣст¬ 
ныя  по  амарнскимъ  письмамъ. 

Въ  то  время,  какъ  во  всѣхъ  другихъ  ,  мѣстахъ  своего  появленія  арамейскіе  но¬ 
мады  слились  съ  туземнымъ  населеніемъ,  въ  той  части  сѣверной  Палестины,  которая 
извѣстна  подъ  именемъ  Сиріи,  образовались  араме  йскія  государств  а,  какъ; 
наир.,  Гаматъ,  Соба,  Дамаскъ,  а  позже  Пальмира,  достигшія  пышнаго  расцвѣта. 
Періодъ  образованія  палестинсісихъ  государствъ  исторически  не  установленъ.  Въ 
амарнскихъ  письмахъ  записано  только  начало  движенія,  предшествовавшаго  по¬ 
явленію  м:алоазіатскихъ  морскихъ  разбойниковъ— филистимлянъ,  возникновенію  фини¬ 
кійскаго  союза  государствъ,  завоеванію  Ханаана  двѣнадцатью  колѣнами  и  упроченію 
пограиичньгхъ  народовъ  въ  Эдомѣ,  Моабѣ,*  Аммонѣ.  Послѣ  этого,  по  политическимъ 
причинамъ,  никакихъ  -  источниковъ  для  исторіи  нѣтъ;  ни  власть  Египта,  ни  власть 
Вавилоніи  не  была  достаточна  для  того,  чтобы  побѣдоносно  расшириться  до  Среди- 
.зешіоморской  области.  Поэтому  возникновеніе  крупныхъ  сирійскихъ  государствъ 
ПОДЪ:  арамейскимъ  господствомъ  некрыто  мракомъ  вплоть  до  того  времени,  когда 
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Ветхій  Завѣтъ  начинаетъ  освѣщать  взаимоотношенія  между  Собой,  Гаматомъ  н  осо¬ 
бенно  Дамаскомъ,  съ  одной  стороны,  и  Израімемъ  —  съ  дрітой. 

Пйсашяхъ  арамейскихъ  свидѣтельствъ  объ  арамейцахъ  въ  Сиріи  нѣтъ 
вплоть  до  9-го  столѣтія. 

Сообщенія  ешпетекихъ  царей  18-й  династіи  и  отдѣльныя  мѣста  амарнски.хъ 
писемъ  имѣютті  цѣнность  лишь  для  географіи  и  исторіи;  то  же  самое  можно  сказать 
и  о  сообщеніяхъ  ассирійскихъ  царей  14  го  столѣтія  касательно  воешіыхъ  походовъ, 
въ  которые  была  замѣшана  Сирія.  Для  сирійской  области  Дамаска,  какъ  мы  уже 
говорили,  главнымъ  источникомъ  является  Библія.  Первая  древне-арамййская  надпись 
относится  ко  времени  Салманассара  П,  т.  е.  къ  9-м.у  столѣтію;  затішъ  слѣдутопі 
надписи  8-го  столѣтія,  времени  Тнглатъ-Иилезеііа  ІІІ.  Эти  надписи  найдены  въ 
Зендсирли.  Зендсирли  — ■  это  мѣсто  развалинъ  Самала,  главнаго  города  княжества 
Самалъ  на  крайнемъ  сѣверѣ  Сиріи  у  подошвы  Амануса.  Надписи  эти  имѣютъ  гро¬ 
маднѣйшее  значеніе  какъ  для. исторіи  культуры,  такъ  и  д.тя  иетоіии  религіи.  Для 
суяіденія  о  связи  этихъ  сѣверно-сирійскихъ  арамейцевъ  съ  Месопотаміей  имѣетъ 
ваяшое  значеніе  то  обстоятельство,  что  Ваа.тъ-Харранъ  упоминается  въ  Зендсирли. 
До  появленія  арамейцевъ  Самалъ  находился  йодъ  'господствомъ  хетовъ,  какъ 
свидѣтельствуютіі  объ  этомъ  политическія  отношенія  времени  Амарны,  Но  хеты 
не  смогли  вытЬснить  древнюю  ханаанскую  культуру.  По  надписямъ  Зендсирли 
видно,  какъ  арамейскій  діалектъ  начинаетъ  проникать  и  постепенно  беретъ  верхъ 
надъ  ханаанскимъ  языкомъ.  Древнѣйшая  надпись  9-го  вѣка  еще  написана  на 
чисто  ханаанскомъ  языкѣ.  Въ  надписяхъ  обоихъ  вассальныхъ  князей  Панамму  I  и 
II,  при  чемъ  пос.тѣдняя  сдѣлана  сыномъ  Панамму  П,  Виръ-Рекебомъ,  въ  память 
отца,  ханаанскій  языкъ  уже  перемѣшанъ  съ  арамейскимъ.  Позднѣйшая  надпись, 
трактующая  о  постройкѣ  дворца  Виръ-Рекебомъ,  написана  на  чистомъ  арамейскомъ 
языкѣ.  Для  послѣдующаго  времени  важное  значеніе  имѣютъ  двѣ  надгіюбньга.  над¬ 
писи  изъ  Нераба  возлѣ  Алеппо:  въ  связи  съ  культомъ  этого  города  Алешю  упоми¬ 
нается  еще  въ  одной  надписи  и  въ  одномъ  договорѣ  арпадокаго  князя,  Салманассара  П. 
Арамейская  колонна  въ  Таймѣ  въ  сѣверо-западной  Аравіи  указываетъ  послѣдній 
этапъ,  сдѣланный  арамейцами  но  пути  своего  іцюникновенія  съ  сѣвера.  Надписи 
Тадморъ-Пальмиры  относятся  ко  времени  послѣ  Христа.  Важное  значеніе  имѣетті 
приписываемое  Лукіану  сочиненіе  яері  ѵгід  Iѵ^і,ад  -двоѵ-,  оно  тоже  относится  уже 
къ  нашей  эрѣ;  въ  немъ  авторъ  описываетт^  культъ  Бамбике-Гіераполиса  такъ,  какъ 
онъ  его  видѣлъ  лично. 

§  27.  Сирійскіе  культы. 

Ваалъ  сиріянъ  (въ  особенности  богъ  города  Дамаска  и  Алецпо)  — это  древие- 
ханаанекій  богъ  грома  (перунъ)  Хададъ  (по-еврейски  Хададъ,  по-вавнлонско-аееи- 
рійски  —  Адду  или  Дадда).  Надписи  Амарны  воспроизводятъ  это  божеское  имя 
идеограммой  ИМ,  обозначающей  вавилонско-ассирійскаго  Адада  (Раммана);  когда 
же  это  имя  пишется  тамъ  слогами,  то  оно  передается  описательно:  А-ад-ду  или 
Ад-ди,  одинъ  разъ  еъ  придыхательнымъ  к  въ  имени  ЕіЬ-Ьа-ай,  стоящемъ  рядомъ  съ 
Рибъ-адди.  Равнымъ  образомъ  въ  ассирійскомъ  текстѣ  имя  Биръ-илу-ИМ  пере¬ 
дается  въ  другомъ  такомъ  же  мѣ&гѣ  словомъ  Виръ-Дадда,  равнозначущимъ  съ  еврей¬ 
скимъ  Бенхададъ.  Въ  одномъ  письмѣ  изъ  Таанвека  встрѣчается  имя  Гули-Адди. 
Въ  одномъ  вавилонскомъ  спискѣ  боговъ  ясно  говорится,  что  Адду  —  это  имя  бога 
грома  Западной  страны  (Амурру).  Во  всякомъ  случаѣ  и  вавилоняне  и  ассиріяне 
знали  Хадада,  какъ  бога  грома.  Ближайшее  объясненіе,  которое  напрашивается, 
это  по  арабскому  корню  „хадда— рычать".  Рамманъ  тоже  имѣетъ  эпитетъ  „рыкаю¬ 
щій".  Въ  одномъ  письмѣ  Амарны  вассалъ  говоритъ  о  египетскомъ  царѣ,  что  го¬ 
лосъ  его  слышенъ  на  небѣ,  какъ  голосъ  Адду  (ИМ),  такъ  что  вся  страна  нрихрдвть  въ 
трепетъ  отъ  его  голоса.  Греческіе  писатели  называютъ  Хадада  высшимъ  божествомъ, 
царемъ  сирійскихъ  боговъ.  На  одномъ  арамейскомъ  цилиндрѣ  онъ  изображенъ  съ 
зазубренной  короной,  съ  длинной  бородой,  волнистыми  волосами  на  головѣ  и  съ  Пе¬ 
руномъ.  Все  это  сходится  съ  характеристикой  его,  какъ  бога  грома.  На  арамей- 
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ской  колоннѣ,  посвященной  этому  богу,  на  немъ  царсюй  головной  уборъ  и  рога. 
Въ  Вави.тонѣ  тоже  найдено  изображеніе  Хадада.  Макробіусъ  опнсываетъ  въ  каче¬ 
ствѣ  бога  грома  также  и  бога  Геліополиса,  которымъ,  навѣрное,  былъ  Хададъ;  въ 
правой  рітсѣ  у  него  бичъ  (связка  молній),  въ  лѣвой  —  мо.тнія  и  колосъ. 

Предположеніе,  что  у  Хадада  было  прозвище  Биръ  или  Бюръ  (Буръ),  вслѣдствіе  чего 
можно  читать  имя  Ададъ-идри  (Хададезеръ),  какъ  Биръ-идри,  что  было  бы  равно- 
значуще  съ  Бенхададъ,  основывается  на  томъ,  что  въ  письмѣ  изъ  Тааннека  учюми- 
нается  Бу-уръ-итъ-пи.  Бюръ  будто  бы  обозначаетъ:  молодой  быкъ,  и  .это  будто  бы — 
подходящій  эпитетъ  для  „рыкающаго"  бога. 

Рамманъ  (библейскій  Риммонъ)  тоже  встрѣчается,  какъ  имя  арамейскаго  бога 
на  арамейскихъ  надписяхъ  и  въ  собственныхъ  именахъ  Саддекрамманъ  и  Рамман- 
натанъ.  Въ  одномъ  библейскомъ  разсказѣ  онъ  упоминается,  какъ  сирійское  боже¬ 
ство,  имѣющее  храмъ  въ  Дамаскѣ.  Слово  Риммонъ,  вмѣсто  Рамманъ,  обязано  своимъ 
происхожденіемъ  игрѣ  словъ,  которая  поставила  въ  связь  имя  бога  съ  гранатовымъ 
яблокомъ,  употребляющимся  въ  религіозной  символикѣ,  какъ  олицетвореніе  плодо¬ 
родія.  Въ  Септуагиктѣ  *)  это  имя  пишется  ‘Ре(і(.шѵ.  Оба  имени,  Хададъ  и  Рамманъ, 
объединены  въ  Хададриммоііѣ,  упоминающемся  въ  12, ц  Захаріи.  Плачъ  о  Ха- 
дадриммонѣ  —  своего  рода  плачъ  о  Таммузѣ,  плачъ  о  солнцѣ,  которое  послѣ 
лѣтняго  солнцестоянія  опускается  въ  подземный  міръ. 

Арамейскія  надписи  изъ  Зендсирли  содерлсатъ  пантеонъ,  въ  которомъ  ни 
одно  женское  боясество  ни  разу  не  упоминается.  Онѣ  называютъ  слѣдутощій  рядъ  боговъ: 
Хададъ,  Эль,  Резефъ,  такясе  Арку-Резефъ,  т.  е.  „молнія-Резефъ“,  можетъ-быть,  ташке  два 
боасескихъ  имени,  соединенныхъ  въ  одно,  Рекеб-эль,  и,  наконецъ,  Шемешъ.  Что  Эль — 

боясество,  здѣсь  установлено  съ  не¬ 
сомнѣнностью.  Соотвѣтственно  этому 
надо  поставить  въ  связь  съ  богомъ 
Эль  и  всѣ  слолсныя  съ  Эль  арамей¬ 
скія  собственныя  имена.  Своеоб¬ 
разнымъ  надо  признать  встрѣчаю¬ 
щееся  въ  ассирійско-арамейскомъ  па- 
мятншсѣ  имя  Сассаріэль  -  Сарсаріэль, 
т.  е.  Эль  арамейскія  есть  царь  царей. 
Упоминающійся  часто  въ  надписяхъ 
Зендсирли  въ  числѣ  боговъ,  но  на 
третьемъ  мѣсгЬ,  Рекеб-эль  (произно¬ 
шеніе  не  установлено),  вѣроятно,  былъ 
вѣстникомъ  боговъ.  Собственное  имя 
Биръ-Рекебъ,  вѣроятно,  есть  сокраще¬ 
ніе  имени  Биръ-Рѳкебэль.  Производятъ 
это  имя  отъ  корня  ракабъ  „ѣздить 
верхомъ,  ѣздить",  и  тогда  приходится 
вспомнить  о  Бунене,  божественномъ 
возницѣ  бога  солнца  Шамаша.  Ре- 
^  ,  кеб-эль  имѣлъ  спеціальный  храмъ  въ 

Финикійская  серебряная  чаша  съ  острова  Кипра.  Самалѣ,  ибо  ОНЪ  называется  владѣ¬ 
телемъ  этого  дома.  Одинъ  изъ  двухъ 
памятниковъ  изъ  Зендсирли  воздвигнутъ  въ  честь  Панамму-баръ-Биръ-Сура.  Суръ  — 
„скала"  встрѣчается  и  у  финикіянъ,  какъ  иносказательное  имя  бога. 

Форма  имени  сирійской  Астарты  это  —  'Атаръ.  Греческіе  писатели 
называютъ  ее  яадеддод  Хадада.  Одна  она  встрѣчается  въ  имени  'Атар'озе  ('Атаръ 
даетъ  силу)  одной  арамейской  надписи  изъ  Куюнджика  и  въ  имени  'Атарсуръ 
(„'Атаръ  есть  защитная  стѣна").  Безъ  этихъ  двухъ  случаевъ  сирійскую  Астарту 

*)  Такъ  называется  переводъ  Ветхаго  Завѣта  на  греческій  языкъ,  относящійся  къ 
3 — 1  в.  до  Р.  Хр.  Переводъ,  по  преданію,  сдѣланъ  70  еврейскими  учеными.  Прим  рѳд 
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можно  было  бы  знать  только  по  сложному  съ  ея  именемъ  имени  Атаргатпсъ 
(‘^Атаръ'ате  —  „Атаръ,  мать  ‘Ате  или  Аттееа“):  у  Ктезія  она  называется  Деркето. 
Макробіусъ  ставить  ее  рядомъ  съ  Хададъ  и  приписываетъ  этимъ  двумъ  божествамъ 
власть  надъ  всѣми  предметами.  Болѣе  подробныя  свѣдѣнія  о  культѣ  въ  Пераполисѣ 
даетъ  Лукіанъ  по  собственнымъ  наблюденіямъ.  Здѣсь  культъ  Астарты  былъ  соеди¬ 
ненъ  съ  культомъ  Адониса;  то’шо  такъ  же  обстояло  дѣло,  по  свѣдѣніямъ  этого  наблю¬ 
дателя,  и  въ  храмѣ  Астарты,  что  въ  Библоеѣ.  Аттест>  —  это  лидійскій  Адонисъ. 
Только  въ  одномъ  отношеніи  миѳъ  объ  Аттесѣ  отличается  отъ  миѳа  объ  Адонисѣ. 
Аттесъ  умираетъ  отъ  самооскопленія;  мотивы,  находившіе  себѣ  мѣсто  вт,  пі)едста- 
вленіи  календарнаго  миѳа  объ  умирающемъ  богѣ  года,  весьма  разнообразны.  Лукіанъ 
упоминаетт.  о  каст])атахъ  въ  культѣ  Астарты.  Путемъ  самокастраиіи  можно  посвя¬ 
тить  себя  богинѣ.  Кастраты  такъ  же  посвящены  богу,  какт.  и  весталки.  Этому 
соотвѣтствуетъ  дикая  и  страстная  чувственность  культа  Атаргатисъ  въ  Пераполисѣ. 
У  входа  въ  хі)амъ  были  установлены  мужскіе  половые  органы  и  соотвѣтственные 
знаки  культа  Астарты.  Большое  число  кастратовъ  въ  женской  одеждѣ  служили 
богинѣ,  другіе,  возбужденные  экстатическимъ  культомъ  (подъ  танцы  и  музыку  ранили 
себѣ  руки  до  крови),  оскопляли  себя  въ  честь  ея.  Лукіанъ  упоминаетъ  три  момента, 
которые  характеризуютъ  Атаргатисъ,  какъ  богиню  воды.  Храмовое  преданіе  ея 
храма  было  въ  связи  съ  миѳомъ  о  потопѣ.  Храмъ  воздвигнутъ  на  томъ  мѣстѣ,  гдѣ 
воды  потопа  стекли  въ  подземный  міііъ.  Лукіанъ  разсказываетт.,  что  не  только  го¬ 
лубь,  но  и  рыбы  были  посвящены  Атаргатисъ;  въ  теченіе  года  было  два  празднич¬ 
ныхъ  дня,  когда  въ  храм’ь  приносили  воду;  много  людей,  совершая  патомничество, 
приходили  со  всѣхъ  сторонъ  Сиріи  цѣлыми  процессіями,  приносили  въ  храмъ  мор¬ 
скую  воду  и  тамъ  выливали  ее.  Въ  Аскатонѣ,  гдѣ  богиня  была  изображена  на¬ 
половину  рыбой,  храмъ  стоялъ  во.злѣ  рыбнаго  іюсвяіценнаго  ей  озера.  Различныя 
объясненія  того,  что  Атаргатисъ  —  наполовину  рыба,  носятъ  характеръ  позднѣйшихъ 
миѳологическихъ  толкованій.  Атаргатисъ  съ  туловищемъ  рыбы  изображаетъ  Истаръ 
въ  подземномъ  мірѣ.  Если  въ  культѣ  Гіераполиса  и  Аскалона  миѳъ  измѣнился  въ 
томъ  смыслѣ,  что  Атаргатисъ  съ  сыномъ  бросается  въ  воду  и  преврадается  въ  рыбу, 
то  это  —  варіація  миѳа  о  путешествіи  Истаръ  въ  подземный  міръ;  разница  только  въ 
томъ,  что-  священная  вода  становится  могилой  Атаргатисъ.  Обрядъ,  заключавшійся  въ 
томъ,  что  священное  изображеніе  Атаргатисъ  приносили  къ  рѣкѣ,  а  потомъ  обратно 
приносили  въ  храмъ,  находится  въ  связи  съ  мистеріями  смерти  и  воскресенія  бо¬ 
гини.  Богиня  Атаргатисъ  изъ  Гіераполиса  не  изображена  наполовину  рыбой.  Лу¬ 
кіанъ  описываетъ  два  золотыхъ  изображенія  сидящихъ  божествъ,  которыхъ  онъ  на¬ 
зываетъ  Герой  и  Зевсомъ.  Это,  вѣроятно,  была  Атаргатисъ  и  ея  ладеддод  Хададъ. 
Атаргатисъ  ѣдетъ  ма  львахъ,  Хададъ  возсѣдаетъ  на  быкахъ.  По  Лукіану,  Атарга- 
тиеъ  больше  всего  напоминаетъ  Геру,  но  очень  похожа  и  на  другихъ  греческихъ 
богинь.  Въ  одной  рукѣ  она  держитъ  скипетръ,  въ  другой  —  веретено,  голова  окру¬ 
жена  лучами,  и,  какъ  головной  уборъ,  на  ней  башня.  Богиня  имѣетъ  прекрасный  поясъ, 
какой  подходить  только  Венерѣ.  На  головѣ  у  нея  драгоцѣнный  камень,  обѣщаю¬ 
щій  счастье;  ночью  онъ  своимъ  блескомъ  освѣщаетъ  весь  храмъ.  Посреди  обоихъ 
большихъ  изображеній  боговъ  стоятъ  изображеніе  бога,  вырѣзанное  изъ  дерева  н 
ничѣмъ  снаружи  не  отличающееся*).  На  темени  у  него  золотой  голубь  (святой  сим¬ 
волъ  Астарты).  Дважды  въ  годъ  во  время  паломничества  его  вьшоеять  къ  морю 
(см.  выше).  Какъ  богиня  луны,  Атаргатисъ  характеризуется  лучами  и  эмблемалш  луны. 

Близкое  отношеніе  къ  Атаргатисъ  имѣетъ  покровительствзчощее  божество 
Гадъ,  напр.;  въ  имени  Гадъ-Небо.  Гадъ,  имѣющій  значеніе  греческаго  слова  гѵхг} 
и  почитаемый,  какъ  греческая  богиня  счастья,  сталъ  подобно  гѵхѵ  только  впослѣд¬ 
ствіи  именемъ  бога.  Храмы  Гада  упоминаются  довольно  часто.  Исайя  обрушивается 
противъ  тѣхъ  пиршествъ,  которыя  совершались  на  крышѣ  домовъ  въ  честь  Гадя. 


*)  Бетгенъ  въ  выше  цитированномъ  сочиденіи  предполагаетъ,  что  это  бйдо  изобра¬ 
женіе  Аттеса,  и  приводитъ  въ  доказательство  слѣдующее  предположеніе:  Лукіанъ  гово¬ 
ритъ,  что  греки  называли  это  изображеніе  чему  соотвѣтствуетъ  сирійское  ,ате", 

которое  Лукіанъ  смѣшалъ  съ  именемъ  бога  *Ате. 
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Въ  ассирійскихъ  дѣловыхъ  документахъ  часто  встрѣчаются  имена,  сложныя  съ 
Гадомъ. 

Надписи  изъ  Не  раба  — двѣ  надгробныя  колонны  для  жрецовъ  бога 
луны  —  содержатъ  перечис.леніе  боговъ,  которые  оказываются  близкими  пантеону 
Харрана.  Упоминаются  Шахаръ,  богъ  луны,  Никкалъ  (=  НИНГАЛ),  его  супруга,  и 
вѣстникъ  боговъ  Нуіпкъ ;  въ  данномъ  случаѣ  Нушкъ  —  это  серпъ  новолунія.  Если  къ 
этой  серіи  присоединяютъ  бога  солнца  Шампіъ,  то  Шамша  и  Никкалъ  разсматриваютъ 
какъ  брата  и  сестру  и  въ  то  же  время  какъ  супруговъ.  Содержаніе  надписи 
бросаетъ  нѣкоторый  свѣтъ  на  ре.ііигіозныя  представленія  о  наградѣ  за  набожность  и 
о  милости  боговъ.  Умирающему  жрецу  вкладьшаются  въ  уста  слова  преклоняю¬ 
щейся  благодарности  за  то,  что  онъ  видитъ  себя  оплакиваемымъ  четырьмя  послѣдо- 
вательныіш  поколѣніями. 

Колонна  изъ  Таймы  тбже  ставитъ  на  первомъ  мѣстѣ  бога  луны  Махрама 
и  его  супругу  Шингалу.  Она  часто  упоминаетъ  о  богѣ  Салмѣ  (=  изображеніе)  и  о 
жрецѣ  Оалмъ-узезибъ  (Салмъ  спасенъ).  Изображеніе  его  стоитъ  передъ 
алтаремъ  съ  рогами;  онъ  одѣтъ  въ  ассирійскую  одеязду  и  держитъ  въ  правой  рукѣ 
копье.  Все  это  заставляло  бы  предпололшть  въ  немъ  бога  луны.  Онъ  —  двойня. 
Двойню  обозначаютъ  знакомъ  Близнецовъ  (изъ  Зодіака).  Упоминается  богъ  Маръ 
(=  господинъ) ;  онъ  встрѣчается  еще  въ  финикійскомъ  сложномъ  имени  Маръ-самекъ 
(Маръ  защищаетъ).  Больше  объ  этихъ  богахъ  ничего  не  извѣстно,  равно  какъ  и  о 
богахъ  Монимосъ  и  Азизъ,  упоминаемыхъ  Юліаномъ.  На  одной  таблицѣ  Азизъ 
изображенъ  съ  орломъ.  Юліанъ  сравниваетъ  его  съ  Аресомъ.  Чета  боговъ  Ар  су  и 
Азизу,  „милость  и  гнѣвъ",  такіе  же  спутники  солнца,  какъ  Іѵбѵх,  и  Мизеръ  у  фи¬ 
никіянъ  и  Кетту  и  Меіпару  у  вавилонянъ.  Они  изображаютъ  солнце  обоихъ  полу¬ 
годій,  подобно  обѣимъ  колоннамъ  передъ  храмомъ  и  передъ  алтаремъ. 

Рядъ  именъ,  въ  составъ  которыхъ,  съ  одной  стороны,  входятъ  имена  Синъ, 
Шамашъ,  Ишгаръ,  Бэлъ,  Мардукъ,  Нуску,  съ  другой  стороны  —  Горъ,  Изида,  Ози¬ 
рисъ,  свидѣтельствуютъ  о  вавилонскомъ  и  египетскомъ  вліяніи. 

Надписи  въ  Пальмирѣ  относятся  уже  къ  нашей  эрѣ.  Въ  Пальмирѣ  произошло 
сліяніе  сирійскаго  и  арабскаго  культа.  Божества  носятъ  сидерическій  характеръ. 
Высшее  божество  —  это  Ваалшаменъ — „господинъ  неба“;  на  пальмирскихъ  надпи¬ 
сяхъ  ему  воздаютъ  хвалу,  какъ  милосердному,  доброму, .  благородному.  Сравнить  съ 
нимъ  слѣдуетъ  упоминающуюся  въ  ассирійскихъ  надписяхъ  сѣверно-арабскую  богиню 
Атаршамайнъ.  Ярхиболъ  и  'Аглиболъ  —  пальмирскіе  боги  луны.  ‘'Аглиболъ  носитъ 
на  своемъ  плечѣ,  какъ  символъ,  по.лулуніе.  Шемегаъ  и  Малакбель  суть  божества 
солнца;  символъ  Шемеша — солнечный  орелъ.  Изъ  богинь  упоминаются  воинственная 
Аллатъ  и  Ате,  таіоке  Атаргатисъ.  Бэлъ  и  Бэлтисъ,  повидимому,  вавилонскаго 
происхожденія;  пальмирская  форма  для  сирійскаго  слова  ваалъ  звучитъ:  болъ. 

§  28.  Финикіяне.  Источники  къ  финикійскимъ  культамъ. 

Греки  называютъ  финикіянами  ясителей  узкой  прибреяшой  полосы  на  югъ  и 
на  сѣверъ  отъ  Кармела,  ограниченной  на  западѣ  моремъ,  а  на  восі'окѣ  —  Ливаномъ. 
Главнѣйшіе  города:  островной  городъ  Тиръ  съ  прибрезкны.мъ  городомъ  Узу  (Палэ- 
тиръ  —  древній  Тиръ),  Сидонъ,  Бейрутт»,  Виблосъ  и  островной  городъ  Арвадъ. 
„Вліяніе  финикійской  культуры  господствовало  во  всей  средиземноморской  области. 
Начало  финикійской  исторіи  покрыто  мракомъ.  Но  Фішикія  не  только  издавна  была 
господствующей  морской  и  торговой  державой  древняго  міра,  гакъ  что  возникновеніе 
ея  приморскихъ  городовъ  и  гаваней  относится  къ  доисторическимъ  сумеркамъ,  но 
до  окончательнаго  заселенія  Палестины  она  была  тоже  затронута  переселеніемъ 
народовъ.  Геродотъ  говоритъ,  что  финикіяне  первоначально  жили  на  берегу  Пер¬ 
сидскаго  моря.  Это  указаніе,  можетъ  быть,  представляетъ  собой  воспоминаніе  о 
часто  упоминавшемся  здѣсь  „ханаанскомъ  переселеніи  народовъ" ;  древнѣйшая 
во.іша  этого  переселенія?  вторипись  въ  Ханаанъ,  осѣла  въ  Финшш,  являвшейся  естествен¬ 
ной  западной  границей  передней  Азіи ;  отсюда  эта  волна  уже  распространилась  моремъ 
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ВДОЛЬ  береговъ  Средиземнаго  моря".  Уже  Саргояъ  I  разсказываетъ,  что  въ  своихъ  завоева¬ 
ніяхъ  онъ  проникъ  да.льпіе  финикійской  прибрежной  области  (ем.  §  27).  Передъ  другими 
ханаанскими  областями 
Финикія  имѣла  то  пре¬ 
имущество,  что  границы 
ея  были  естественны; 
это  облегчило  образова¬ 
ніе  уединенныхъ  цен¬ 
тровъ  культуры.  Ка¬ 
ждый  изъ  прибрежныхъ 
городовъ  былъ  центромъ 
маленькаго  государства. 

Долгое  время  среди  фи¬ 
никійскихъ  государствъ 
Сидонъ,  должно  быть, 
считался  наибол'Ье  мо¬ 
гущественнымъ,  ибо, 
какъ  у  Гомера,  такъ, 
и  въ  Ветхомъ  Завѣтѣ, 
финикіяне  называются 
еидонянами;  а  когда 
около  1000-го  года  къ 
Тиру  переходитъ  руко¬ 
водящая  роль,  тирскіе 
цари  сохраняютъ  титулъ  царей  сидонянъ.  Объ  образованіи  финикійскихъ  государствъ 
можно  говорить  только  въ  періодъ  до  возникновенія  тирскаго  господства. 

Въ  тысячелѣтней  борьбѣ  Египта  и  Вавилоніи  - Ассиріи  за  міровое  господство 
обладаніе  финикійскими  морскими  городами  имѣло  рѣшающее  значеніе.  Эти  города 
поэтому  всегда  были  цѣлью  завоевательныхъ  походовъ.  Только  въ  сравнительно  позд¬ 
нее  уже  время  они  могли  противопоставить  этимъ  нападеніямъ  сколько-нибудь 
серьезное  сопротивленіе.  Древнѣйшія  историческія  извѣстія,  упоминаюіщя  объ  отдѣль¬ 
ныхъ  фингашскихъ  городахъ,  относятся  ко  времени  египетскаго  преобладанія,  ко¬ 
торое  еще  держится  около  ІАОО  года,  но  уже  находится  въ  стадіи  упадка.  Амарн- 
скія  письма  даютъ  отчетливую  картину  положенія  въ  это  время.  Они  показываютъ 
намъ,  какъ  мелкіе  финикійскіе  города -княжества  соперничаютъ  другъ  съ  другомъ 
и  безсильны  передъ  напоромъ  молодыхъ  народовъ,  которые  съ  сѣвера  и  съ  запада 
стремятся  въ  эту  культурную  область.  Триста  лѣтъ  спустя  мы  застаемъ  положеніе 
не  измѣнившимся:  по  прежнему — множество  маленькихъ  самостоятельныхъ  и  полити¬ 
чески  лишенныхъ  значенія  княжествъ.  Объ  египетскомъ  преобладаніи  еще  помнятъ, 
но  вспоминаютъ  иронически.  Египетскій  храмовой  чиновникъ  ѣдетъ  къ  морю  изъ 
Дора  черезъ  Тиръ  на  Вибдосъ,  чтобы  купить  строительнаго  дерева  для  постройки 
какого-то  храма.  Князь  Зекарваалъ  изъ  Библоса  обходится  съ  египтяниномъ  безъ 
достаточнаго  уваженія,  но  его  собственная  власть,  однако,  не  простирается  за  пре¬ 
дѣлы  его  гавани,  й  онъ  не  можетъ  дать  защиты  противъ  пиратовъ,  которые  поджи¬ 
даютъ  египтянина  передъ  гаванью.  Египтянину  удается  убѣжать  отъ  нихъ,  но  его 
жизнь  и  имущество  снова  подвергаются  опасности  у  береговъ  Кипра.  Для  пони¬ 
манія  финикійской  религіи  слѣдующій  эпизодъ  имѣетъ  при  этомъ  большое  значеніе: 
князь  Библоса  приноситъ  жертву  своему  богу;  въ  это  время  одного  мальчиіса  охва¬ 
тываетъ  пророческій  экстазъ,  и  онъ  приказываетъ  князю,  чтобы  онъ  гостепріимно 
принялъ  египтянина,  котораго  онъ  такъ  долго  не  принима.лъ,  и  его  бога,  котораго 
египтянинъ  везетъ  съ  собой  для  защиты.  Вовремя  Давида  Тиръ  достигъ  высокаго 
расцвѣта,  какъ  преобладающая  держава  финикійскаго  союза  государствъ.  Оъ  этого 
времени  историческія  и  пророческія  книги  Ветхаго  Завѣта  подробнѣе  останавливаются 
на  финикіянахъ  и  финикійской  религіи,  тогда  какъ  отрывки  тирской  исторіографіи 
у  Іосифа  Флавія  имѣютъ  только  историческую  цѣнность.  Ассирійскія  царскія  над- 


ФнникШсше  купцы. 
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пиеи  сообщаютъ  точныя  свѣдѣнія  о  финикійской  борьбѣ  за  господство.  Что  же  ка¬ 


сается  грековъ,  то  греческая  литература  уже  находитъ  сношенія  между  греками  и 
финикіянами  установившимися. 

Мѣстные  источники,  дающіе  свѣдѣнія  о  религіи  финикіянъ,  почти  исклю- 
’штельно  относятся  ко  времени  упадка  и  ріѳлигіознаго  синкретизма,  когда  отдѣльные 
культы  болѣе  или  менѣе  слились  въ  одно  эклектическое  цѣлое.  Въ  самой  Фи¬ 
никіи  найдено  мало  надписей.  Въ  прошломъ  году  впервые  откопанъ  финикійскій 
храмъ,  храмъ  Эшмуна,  вбли.зи  Сидона.  Древнѣйшую,  найденную  на  Кипрѣ  надпись 

*  ‘относятъ,  обыкновенно  не 


безъ  возраженій,  ко  вре- 

■  меня  Хирама  I,  царя  тир¬ 
скаго,  современника  Со¬ 
ломона.  Слѣдующая  по 
:  древности  финикійская 
;  надпись  8-го  столѣтія  най- 

■  дена  въ  сѣверной  Сиріи. 
'  Бъ  ней  упоминаются  име¬ 
на  Ваалса(мем)  и  Рам- 
манъ.  Мало  надписей 
старше  б-го  вѣка.  Только 
съ  4-го  вѣка  матеріалъ 
надписей  становится  бо¬ 
гаче.  Сюда  относятся  мо¬ 
неты,  а  кромѣ  того,  глав¬ 
нымъ  образомъ,  лосвяти- 
тельныя  надписи  въ  крат¬ 
кой  стереотипной  формѣ. 
Главное,  что  изъ  нихъ  мож¬ 
но  извлечь,  это  —  имена. 


,  сложныя  съ  именами  бо- 
:  Могила  Хирама.  ГОВЪ.  ПозднѢЙШІЯ  кипрскія 

и  новопуническія  надписи 

свидѣтельствуютъ  О  все  большемъ  смѣшеніи  съ  греческой  религіей.  Существующія 
изображенія  боговъ  тоже  относятся  къ  болѣе  нозднему  времени  и  носятъ  на  себѣ 
печать  греческаго  вліянія.  Тѣмъ  больше  значенія  получаютъ  вслѣдствіе  этого  тѣ 
рѣдкіе  остатки  финикійской  религіи,  которые  сохранились  въ  египетскихъ  и  вавилон¬ 
скихъ  памятникахъ,  особенно  въ  амарнекихъ  письмахъ.  Встрѣчающіяся  здѣсь 
имена  боговъ  и  людей  не  открываютъ,  правда,  ничего  существенно  новаго,  но  то, 
что  извѣстно  изъ  финикійскихъ  надписей,  они  подтверждаютъ  и  распространяютъ  на 
далекій  періодъ  времени.  Хотя  библейскія  свидѣтельства  всегда  носятъ  полемическій 
характеръ,  поскольку  они  относядсся  къ  финикійскимъ  культамъ,  однако,  они  гораздо 
болѣе  надежны,  чѣмъ  сомнительные  разсказы  іреческихъ  и  римскихъ  писателей.  Фи¬ 
лонъ  изъ  Библоеа  даетъ  отрывки  финикійской  теологіи  и  космологіи,  полученные  имъ, 
по  его  словамъ,  отъ  етарика-библосца,  Санхуніаѣона,  а  Дамасціусъ  въ  своемъ  сочиненіи 
Де  ргішіз  ргіпсірііз  даетъ  финикійскую  космогонію  со  словъ  одного  сидонца  Мохоса, 
Однако,  въ  этихъ  документахъ  позднѣйшее  греческое  вліяніе  и  ясно  замѣтное  ясе- 


лаше  украсить  разсказъ  слишкомъ  сильны,  такъ  что  трудно  отличить  первоначаль¬ 
ные  элементы  отъ  позднѣйшихъ  наслоеній.  Цѣнность  этихъ  сообщеній  увеличилась 
бы,  если  бы  они  могли  способствовать  объясненію  или  дополненію  первоначальныхъ 


источниковъ. 


§  29.  Финикійское  ученіе  о  богахъ. 

-  Родство  финикійской  религіи  съ  нефиникійскими  ханаанскими  культами  засви¬ 
дѣтельствовано  немногочисленными,  главнымъ  образомъ,  косвенными  указаніями, 
ибо  только  они  и  имѣются  въ  нашемъ  распоряженіи.  Несмотря  на  вліяніе  египетской, 
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вавилонской  и  греческой  культліъ,  несмотря  на  склонность  торговаго  народа  пере¬ 
нимать  у  чужеземцевъ  и  приспособляться  къ  чужимъ  условіямъ,  мѣстная  ханаанская 
религія  сохранилась  у  финикіянъ.  Въ  каждой  отдѣльной  общинѣ  первобытныя  ре¬ 
лигіозныя  формы  устояли  противъ  посторонняго  вліянія  и  отъ  начала  историческаго 
періода  до  времени  упадка  сохранились  неизмѣнными.  Такимъ  образомъ,  оі^ани- 
ченные  тѣснымъ  кругомъ  финикіяне  не  достигли  высокаго  ре.тигіознаго  развитія,  но 
упорно  сохранили  первоначальнзчо  форму  своей  религіи.  Лучшее  доказательство 
этого  представляетъ  исторія  колоній  и  ихъ  взаимоотношеній  съ  метрополіей.  Содер¬ 
жаніе  цитированныхъ  въ  амарнскихъ  письмахъ  надписей  не  отличается  отъ  содер¬ 
жанія  финикійскихъ  надписей,  хотя  между  временемъ  Амарны  и  блестящимъ  періодомъ 
сидонскаго  и  тирскаго  господства  произошло  новое  заселеніе  Ханаана,  измѣнившее 
таклсе  и  составъ  финикійскаго  населенія. 

По  аналогіи  съ  родственными  религіями  можно  съ  увѣренностью  допустить,  какт. 
первоначальный  элементъ  финикійской  космогоніи,  представленіе  о  тріединомъ 
мірѣ,  выдѣлившемся  изъ  первобытнаго  хаоса.  Свѣтила  суть  проявленія  боговъ.  Но 
на  переднемъ  планѣ  стоять  не  астральныя  представленія,  а  получившее  свое  выра¬ 
женіе  въ  культѣ  Адониса  (Таммуза)  ученіе  о  пробужденіи  и  умираніи  природы  въ 
два  времени  года.  Нельзя  ясаловаться  на  полное  отсутствіе  писаныхъ  указаній  на 
это  ученіе;  такъ,  напр.,  позднѣйшія  сообщенія  Филона,  содержащіяся  въ  такъ  назы¬ 
ваемыхъ  отрывкахъ  Санхуніатона  и  касаюнцяся  космологіи  и  астральной  теологіи, 
нашли  себѣ  въ  нихъ  подтвержденіе.  Нѣтъ  также  сомнѣнія  въ  томъ,  что  во  мно¬ 
гихъ  случаяхъ  космологическія  представленія  лежатъ  въ  основѣ  географической  но- 
меніаатуры.  Филонъ  упоминаетъ  о  богахъ  -  близнецахъ  І.ѵдѵх  и  Мизоръ,  которые 
представляютъ  обѣ  половины  года:  въ  культѣ  солнца  —  весеннее  и  осеннее 
солнце,  въ  ку.тьтѣ  луны  —  прибываюіцую  и  убываюіцучо  луну.  Парныя  колонны 
у  входа  въ  храмъ  и  передъ  алтаремъ  представляютъ  этихъ  боговъ-близнецовъ  въ 
культѣ.  Въ  1903  году  возлѣ  Сидона  былъ  откопанъ  финикійскій  храмъ  Эшмуна, 
содерлсащій  надпись,  въ  которой  встрѣчается  имя  Седекятанъ.  Кромѣ  того,  Се-  » 
декъ  встрѣчается  въ  соединеніи  съ  Рамманъ  и  Мелекъ,  и  возможно,  что  это  имя 
здѣсь  —  тоже  божеское  имя.  На  одной  надписи  3-го  столѣтія  изъ  окрестностей  Си¬ 
дона  встрѣчается  упомянутое  Филономъ  божество  Сидонъ,  которое  въ  качествѣ  ко¬ 
смическаго  божества  господствуетъ  надъ  тріединымъ  міромъ:  небомъ,  землей  и 
океаномъ.  Поклоненіе  Ваалсамему  очень  древне;  объ  этомъ  можно  судить,  если 
сопоставить  упоминавшуюся  уже  надпись  времени  Гаммураби,  гдѣ  говорится  объ 
Ашерѣ,  какъ  о  невѣстѣ  небеснаго  царя,  съ  одной  изъ  древнѣйшихъ  финикійскихъ 
надписей  (см.  §  28).  Этотъ  царь  небесный  —  также  царь  и  господинъ  (Адонъ) 
боговъ. 

Судя  по  надписямъ,  нельзя  говорить  о  финикійскомъ  пантеонѣ.  По 
нимъ  можно  только  заключить,  что  обьпсновенно  на  ряду  съ  главнымъ  божествомъ 
поклонялись  и  соотвѣтственной  богинѣ;  упоминается  въ  надписяхъ  и  вѣстникъ  бо¬ 
говъ,  служащій  посредникомъ  въ  сношеніяхъ  между  богами  и  людьми.  Въ  над¬ 
писи  изъ  Масуба  божественный  вѣстникъ  Аштарты  называется  Милкъ-Аштартъ,  а  въ 
другой  надписи  мы  находимъ  имя  Ваал-малахъ — „Ваалъ  есть  вѣстникъ."  Въ  дого¬ 
ворѣ  между  Ассаргаддономъ  и  Вааломъ  изъ  Тира  въ  качествѣ  свидѣтелей  призы¬ 
вается  цѣлшй  рядъ  боговъ;  Ваалсамемъ,  Ваалмалаги  (Ваал-малахъ?),  Ваалсапуну 
(Ваалса^іонъ),  Милкартъ  (богъ  города  Тира),  Ясумуну  (Эшмунъ)  и  Астарту  (Аштаргь). 

Если  оставить  въ  сторонѣ  позднѣйшія  свцдѣгельетва  синкретическаго  періода 
и  вторичные  источники,  то  единственный  матеріалъ  для  знакомства  съ  финикійской 
религіей  —  это,  главнымъ  образомъ,  имена,  сложныя  съ  именами  боговъ.  Обозначеніе 
божества  при  помощи  эль,  во  множественномъ  числѣ  —  элимъ  и  алонимъ,  не  очень  ра¬ 
спространено,  напр.,  бетъ-элимъ  —  „храмъ",  абдъ-элимъ,  исъ-элимъ  и  аматъ-эіимъ  для 
обозначенія  храмовыхъ  слугъ  и  служанокъ,  Маттанъ-элимъ  —  „божій  даръ".  Уцо- 
требительно  обозначеніе  Ваалъ  (рѣдко  Адонъ)  —  „господинъ"  въ  смыслѣ  владѣтеля 
(напр.,  въ  надписяхъ  встрѣчается  такое  соединеніе:  ваалъ-газзеба— -„господинъ 
жертвоприношенія",  при  чемъ  имѣется  въ  виду  тотъ,  кто  его  совершаетъ).  Ваалъ  — 
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ЭТО  ГОСПОДИНЪ,  который  владѣетъ  страной  и  царитъ  надъ  народомъ.  Всѣ  членъ:  даннаго 
племени— его  рабы  и  рабыни,  его  подданные.  Отношенія — таковы  же,  какъ  между 
княземъ  и  простыми  людьми,  какъ  между  помѣщикомъ  (и,  слѣдовательно,  полно- 
правньшъ  гражданиномъ)  и  его  крѣпостными.  Въ  надписяхъ  землевладѣльцы  назы¬ 
ваются  ваалимъ,  и  именемъ  ваалатъ  иногда  обозначается  гражданка.  Господинъ 
страны  называется  еще  царемъ,  Мелекомъ.  Ваалъ  и  Мелекъ  (Адонъ)  и  соотвѣт¬ 
ственныя  обозначенія  для  богинь:  Ваалатъ  и  Милкатъ  — не  имена,  а  титулы. 

Каждое  племя  и  каждый  городъ  на  свой  ладъ  поклонялись  своему  Ваалу, 
какъ  божеству,  защищающему  людей  и  страну.  При  основаніи  кр.лоній  Главнѣйшая 
забота — это  приготовить  мѣсто  культа  богу-защитнику  родины  и  сохранить  непрерыв¬ 
ную  связь  съ  святыней  метрополіи.  Не  одно  и  то  же  божество  служитъ  предме¬ 
томъ  почитанія  для  всѣхъ  племенъ,  но  у  всѣхъ  племенъ  высшее  властвующее  надъ 
всѣмъ  божество  носитъ  одинаковое  названіе.  Даже  въ  имени  Адон-ваалъ  („Господь 
есть  Ваалъ“)  Ваалъ  —  не  собственное  имя,  а  сокращеніе,  имѣющее  въ  виду -Ваала 
опредѣленнаго  города;  его  нужно,  слѣдовательно,  всегда  дополнить  соотвѣтственно ; 
то  же  самое  относится  къ  имени  бога  Мелекъ  въ  собственныхъ  именахъ  и  къ  упоми¬ 
нающимся  въ  Библіи  Ваалимъ  и  Молохамъ.  Точно  такъ  асе,  какъ  Адонъ  часто  ставится 
впереди  имени  божества,  такъ  къ  каждому  боіу  можно  обратиться,  называя  его 
Ваалъ.  Возможно,  что  въ  тѣхъ  мѣстахъ,  гдѣ  культъ  опредѣленнаго  Ваала  полу¬ 
чалъ  особенное  значеніе,  обозначеніе  Ваалъ  безъ  прибавленія  мѣста  (города  или 
горы),  гдѣ  ему  поклонялись,  стало  общеупотребительнымъ  и  вошло  въ  обычай, 
какъ  собственное  имя,  съ  чѣмъ  мы  и  встрѣчаемся  у  библейскихъ  авторовъ;  однако, 
никогда  не  бы.то  финикійскаго  божества  Ваала,  которое  стояло  выше  всѣхъ  другихъ 
боговъ.  Весьма  естественно,  что  между  разными  Ваалимъ  много  родственнаго,  ибо 
всѣмъ  финикіянамъ  было  обще  представленіе  о  могучемъ  господинѣ  неба,  отъ 
котораго  исходитъ  всякое  несчастье  и  счастье.  Въ  области  своего  господства,  т.  е. 
тамъ,  гдѣ  его  почитаютъ,  онъ  посылаетъ  дождь  и  урожай,  даетъ  пищу  людямъ  и 
*  скоту,  онъ  посылаетъ  въ  бурѣ  вмѣстѣ  съ  молніей  и  вихремъ  гибель,  онъ  посылаетъ 
болѣзни,  моровыя  повѣтрія,  смерть.  Своимъ  любимцамъ  онъ  удаіиняетъ  жизнь  ;  когда 
же  племя  расширяета  область  своихъ  владѣній,  то  это  богъ  расширяетъ  предѣлы  своей 
власти.  Рядомъ  съ  нимъ  поклоняются  и  женскому  бояіеству;  на  ряду  съ  Вааломъ 
поклоняются  Ваалатъ— „госпожѣ".  Это  — общая  всѣмъ  семитамъ  богиня  рождающей 
силы  природы,  Астарта,  представляемая  въ  самомъ  чувственномъ  видѣ.  Конечно,  и  она, 
подобно  соотвѣтственному  Ваалу,  имѣетъ  первоначально  значеніе  въ  ограниченной 
мѣстности;  когда  Ваалатъ  какого-либо  города  становится  объектомъ  почитанія,  за 
его  предѣлами,  то  это— только  расширеше  первоначальнаго  понятія.  Основныя  черты 
культа  Астарты  всюду  однѣ  и  тѣ  же;  этотъ  культъ  носитъ  обще-семитическій  харак¬ 
теръ.  —  Оба  божества,  мужское  и  женское,  часто  символически  изображаются 
въ  видѣ  лсивогныхъ,  олицетворяющихъ  большую  воспроизводительную  способность 

или  разрушительную  силу:  быкъ  и  ко- 
рова,  голубь,  левъ  и  хшцныя  птицы. 

■  -  Въ  разныхъ  именахъ  встрѣчаются 

частицы  абъ  (отецъ),  ахъ  (братъ),  амъ 
или  хамъ  (дядя),  наир.,  Абиваалъ,  Ахи- 
ваалъ,  Аммиваалъ,  Аммунира  и  Хамму- 
нира  (князь  Бейрута  въ  амарнскихъ  над¬ 
писяхъ,  ср.  съ  извѣстнымъ  вавилонскимъ 
царскимъ  именемъ  Хаммураби),  а  также 

Арабскій  .  Тирскій  Ваалъ.  соотвѣтственныя  жеиекк  частицы  ЭМЪ 

^  ■  (мать)  И  , ахотъ  „сестра  ВЪ  такйхъ  име¬ 

нахъ,  какъ  Эмашгарть  И  Ахотмѳлѳкъ.  Эти 
имена  прежде  всего  не  имѣютъ  въ  виду  своихъ  носителей  въ  качествѣ  родственниковъ 
боговъ,  хотя  на  ряду  съ  представленіемъ  племеннаго  родства  нѣтъ  ничего  недопустимаго 
и  въ  представленіи  кровнаго  родства  между  богомъ ‘и  его  слугой;  это  даже  нашло 
себѣ  выралгеніе  въ  именахъ  Батваалъ,  „дочь  Ваала",  Маттанвцалъ  „даръ  Ваала" 


іжІІі 


Тирскій  Ваалъ, 
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(дѣти  —  даръ  ■  боговъ).  Однако,  эти  имена  скорѣе  относятся  къ  генеалогіи 
боговъ,  которая  на  ряду  съ  высшимъ  богомъ,  котораго  она  называетъ  отцомъ, 
знаетъ  и  подчиненныхъ  ему  боговъ  -  родственниковъ,  обозначая  ихъ  при  помощи 
частицы  ахъ  и  амъ  (братъ  и  дядя).  Одна  надпись  Хаммураби  тоже  имѣетъ  передъ 
хамму  опредѣ.ііеніе  въ  видѣ  имени  бога. 

Вообще,  въ  финикійскихъ  именахъ  бросается  въ  глаза  то  явленіе,  что  имя 
бога  не  произносится ;  какъ  бы  изъ  благоговѣнія  его  ■  замѣняютъ  описательнымъ 
выраженіемъ.  Послѣ  вышеприведенныхъ  разсуладеній  мы  можем'ь  улсе  отнести 
сюда  и  всѣ  имена,,  сложныя  съ  Ваалъ,  Мелекъ,  Адонъ,  Ваалатъ,  Милкатъ.  Эта 
особенность  яснѣе  выступаем  въ  именахъ,  слояжыхъ  съ  Суііъ  (скала),  Шемъ  (имя), 
Пне  (лицо).  За  этими  составными  частями  скрывается  непроизнесенное  имя  бога. 
То  же  самое,  доллсно  быть,  имѣетъ  мѣсто  въ  подробно  обсуждавшейся  замѣнѣ  Ашеры 
Аіптартой  (см.  §  36). 

,  Собственныя  имена  раскрываютъ  намъ  воззрѣніе  финикіянъ  на  власть  боговъ 
и  на  безусловную  зависимость  отъ  нихъ  поклоняющихся  имъ  людей.  Многія  имена  выра- 
йсаютъ  безусловную  преданность  болсеству,  другія  содерліатъ  пожеланіе  и  надежду 
на  милостивую  и  щедрую  помощь  и  содѣйствіе.  Очень  мало  именъ  не  относится  къ 
какому-нибудь  божеству.  Нилсеслѣдующіе  примѣры  разъяснятъ  это;  хотя  именами, 
слолсными  съ  именами  боговъ,  молено  только  съ  крайней  осторожностью  пользона,ться 
для  сужденія  о  соотвѣтственныхъ  богахъ,  однако,  приходится  привести  ихъ  въ  виду 
отсутствія  лучшаго  матеріала ''*■■).  Боги  —  это  высоко  вознесшіеся,  могучіе  небесные 
властители,  господа  (Адонваалъ,  Вааладонъ  —  „Господь  есть  Ваалъ“ ;  Ваа.лрамъ  — 
„Ваалъ  возвышенъ“ ;  Аддирваалъ  —  „Ваалъ  могучъ" ;  Урумилки  —  „Мелекъ  есть 
свѣтъ").  Они  даютъ  жизнь  и  охраняютъ  ее  (Іехавмелекъ — „Мелекъ  даетъ  жизнь"; 
Ятонваалъ,  Маттанваалъ,  Магарваалъ —  „Ваалъ  далъ,  даръ  Ваала,  награда  Ваала"; 
Ваалшамаръ  и  Шамарваа.ть  —  „Ваалъ  охраняетъ").  Они — источникъ  всякаго  счастья, 
спасенія  и  избавленія  отъ  нужды  и  опасности  (Ваалшама  и  Язанэль  —  „Ваалъ 
(9лр)  услышитъ",  Эшмунсилле — „Эшмунъ  посылаетъ  счастье" ;  Пудиваалъ — „Ваалъ 
мой  освободитель";  Ваалшилехъ  —  „Ваалъ  даетъ  свободу";  Ваалхиллесъ  —  „Ваалъ 
спасает'ъ").  Милость  и  помощь  боговъ  служитъ  предметомъ  мольбы,  боги  даютъ 
силу  и  крѣпость  (Верехваалъ  —  „Ваалъ  благословляетъ" ;  Хананваалъ  —  „Ваалъ 
милостивъ"  ;  Нааммилкатъ  —  „Милкатъ  добра"  ;  Ваалазаръ  —  „Ваалъ  помогаетъ"  ; 
Азруваалъ  —  „помощь  Ваала"  ;  Азиваалъ  —  „Ваалъ  есть  сила" ;  Эльпаалъ  — 
„богъ  (Эль)  совершаетъ" ;  Ваалъяхоиъ  —  „Ваалъ  покровительствуетъ" ;  Вааламасъ — 
„Ваалъ  подаетъ  помощь",  и  Эламанъ  —  „богъ  (эль)  даетъ  опору").  Представленіе  о 
защищающемъ  божествѣ  нашло  себѣ  искреннее  выраженіе  въ  имени  Оголиваалъ 
„(мой)  шатеръ  —  Ваалъ"  ;  въ  основѣ  этого  имени  леяситъ  нредставленіе  объ  из- 
обралсеніи  небеснаго  жи.лища  бога.  Боги  рѣшаютъ  вопросъ  о  лшзни,  они  руко¬ 
водятъ  человѣкомъ  и  отплачиваютъ  за  оказанныя  имъ  услуги  (Эшмунъяадъ— „Эшмунъ 
опредѣляетъ";  Эшмунара  —  „Эшмунъ  руководитъ";  Ваалпшллемъ  —  „Ваалъ  отплачи¬ 
ваетъ").  Боги  упоминаются  также  въ  качествѣ  охранителей  права  (Баалшафатъ  — 
„Ваалъ  судитъ").  На  ряду  съ  часто  встрѣчающимися  именами,  слоясньіми  съ  абдъ — 
„рабъ"  и  аматъ  —  „рабыня",  встрѣчаются  также  имена,  сложныя  еъ  теръ  —  „стоя- 
пцй  подъ  защитой".  Эти  имена  обозначаютъ,  что  носители  ихъ  не  приііадленгатъ 
къ  племени,  но  приняты  подъ  защиту  его  и  участвуютъ  въ  его  общественной  жизни; 
то  же  относится  къ  большому  числу  именъ,  начинающихся  съ  „бодъ".  Калабу, 
имя, ,  которое  израильтяне  презрительно  еблизкали  съ  келбъ  —  „собака"  (имя  бога 
Мелекъ  они  тоже  передѣлывали  на  имя  бошетъ — ^позоръ),  вѣроятно,  представляло 
собой  нѣкоторую  жреческую  функцію;  оно  встрѣчается  въ  соединеніи  съ  именемъ  бога 
Ай  въ  имени  Ай-Калабу.  Слово  „собака"  въ  смыслѣ  слуги  есть,  впрочемъ,  выраженіе 

*)  Поскольку  ВОЗМОЖНО,  приведены  сложныя  съ  Ваалъ.  Большинство  именъ  встрѣ¬ 
чается  одинаково  и  въ  соедп 'геніи  съ  другими  именами  боговъ.  'Грамматическая  форма 
именъ  во  многихъ  случаяхъ  указываетъ  на  поводъ,  способствовавшій  ихъ  возникновенію, 
но  110  мѣрѣ  распространенія  имени  значеніе  его  получало  болѣе  общій  смыслъ,  Прт:- 
исденныЛ  .списокъ  не  претендуетъ  на  полноту. 
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подчиненія,  весьма  соотвѣтствующее  восточнымъ  понятіямъ.  Въ  этомъ  смыслѣ  это 
С.ТОВО  встрѣчается  въ  ассирійскихъ  письмахъ.  О  красивомъ  представленіи  относи- 
те.льно  взаимоотношеній  боікества  и  его  слуги  свидѣтельствуютъ  такія  имена,  какъ 
Иддоваадъ  (возлюбленный  Ваала)  и  Ениваалъ  (глазъ  Ваала). 

§  30.  Мѣстные  финикійскіе  культы. 

Каждый  городъ  имѣетъ  своего  Ваала  въ  качествѣ  высшаго  городского  бога. 
Уже  по  этой  одной  причинѣ  всѣ  Ваалимъ  не  очень  отличаются  другъ  отъ  друга. 
Каждый  изъ  нихъ  можетъ  быть  отличенъ  среди  другихъ  Ваалимъ  прибавкой  имени 
его  города.  Власть  его  ограничена  предѣлами  его  области,  населеніе  которой — его 
собственность.  Но  вмѣстѣ  съ  поклоненіемъ  божеству  его  власть  молсетъ  быть  пере¬ 
несена  въ  далекія  области  и  во  вновь  основанныя  святыни,  и  мѣстный  культъ  Ва¬ 
ала  молгетъ  распространиться  далеко  за  предѣлы  данной  страны.  Присутствіе  и  сила  Ваала 
въ  новомъ  мѣстѣ  культа  или  идолѣ  выраяается  тогда  словомъ  Шемъ  —  „имя"  или 
Пне  —  „лицо“  *).  Символы  изъ  царства  лсивотяыхъ,  быкъ  и  левъ,  изобралсенія  изъ 
круга  зодіака  обѣихъ  половинъ  года,  въ  которыхъ  изображена  вновь  созидающая  и 
па-лящая  жара  солнца,  характеризуютъ  его  творческую  и  губительную  силу; 
разные  СИМВО.ЛЫ  изъ  царства  растеній  характеризуютъ  его  способность  создавать 
жизнь  въ  природѣ.  Святыню  его  охотно  строятъ  на  вершинахъ  горъ.  Среди  раз¬ 
ныхъ  Ваалимъ  особое  значеніе  приписывается  Ваалу  Тирскому,  Ваалу  Си- 
донскому  и  Ваалу  Тарса. 

Въ  позднѣйшихъ  миѳахъ  Ваалъ  изображается  строителемъ  Библоса  и  Бейрута. 
Какъ  на  горѣ  Кармелъ  совершались  жертвоприношенія  Ваалу,  такъ  существовалъ 
и  Ваалъ  горы  Пеоръ,  и  Ваалъ  Ливана.  Саргонъ  упоминаетъ  о  горѣБалиса- 
пунѣ.  Ваалсафонъ,  вѣроятно,  тоже  Ваалъ  Ливана.  Что  касается  часто  упоминающагося 
и  чтимаго  въ  Карѳагенѣ  Ваалхаммона,  то  неизвѣстно,  названъ  ли  онъ  такъ  по  мѣсту 
культа  или  по  имени  хамманимъ — „солнечныя  колонны*',  упоминающемуся  у  Исайи 
на  ряду  съ  Ашерами.  Онъ— такой  же  богъ  солнца,  какъ  и  другіе  Ваалимъ,  и  его 
поэтому  изображаютъ  съ  головой  въ  лучахъ  и  съ  плодами  **).  Баранъ  на  кам¬ 
няхъ  Ваалхаммона  имѣетъ  такое  же 'значеніе,  какъ  и  быкъ. 

Это — знакъ  бога  солнца,  когда  весеннее  солнце  изъ  знака  тельца  (быка)  пе¬ 
решло  въ  знакъ  овна.  Имя  Ваалхаммонъ  чередуется  съ  Эльхаммонъ,  подобно  тому 
какъ  въ  судебной  книгѣ  Ваалберитъ,  „Ваалъ  завѣта",  чередуется  съ  Эльберить. 
Другія  прибавки  характеризуютъ  Ваалимъ  по  ихъ  спеціальному  дѣйствію.  Существу¬ 
етъ,  напр.,  цѣлящій  Ваалъ,  Ваалмарфе  (ср.  арамейское  имя  Ярафэль — „Эль  исцѣ¬ 
ляетъ"),  Ваалъ  танцевъ,  Ваалмаркодъ,  навѣрно,  получилъ  свое  имя  по  вакхическимъ 
танцамъ,  относившимся  къ  его  культу.  Положеніе  Тира  въ  позднѣйшее  время  имѣло 
своимъ  послѣдствіемъ  то,  что  изъ  всѣхъ  Ваалимъ  Мил  картъ  упоминается  чаще  всего, 
при  чемъ  надписи  ясно  свидѣтельствуютъ  о  томъ,  что  это — Ваалъ  Тирскій.  Тирскія 
колоніи  далеко  распространили  его  культъ.  Милкартъ,  „царь  города"  —  это  не 
только  описательное  имя  Ваала  Тирскаго,  но  собственное  имя  тирскаго  бога.  По 
Менандру,  еще  въ  11-мъ  вѣкѣ  до  Р.  X.  въ  Тирѣ  праздновали  пробужденіе  Геракла 
(такъ  онъ  называется  у  греческихъ  писателей),  т.  е.  Милкарта,  какъ  бога  года, 
подымающагося  весной  изъ  подземнаго  міра.  Впрочемъ,  приравниваніе  Милкарта 


*)  Всякая  святыня  и  всякій  идолъ  —  Пневаалъ,  ибо  въ  идолахъ  присутствуетъ  и 
проявляетъ  свою  силу  божество.  По-вавилонски  —  „смотрѣть  на  лицо“  значитъ  посѣщать 
мѣста  культа.  Идолы  въ  то  же  время— оракулы.  Въ  одномъ  письмѣ  изъ  Тааннека  гово 
ритоя:  .когда  богъ  покажетъ  лицо",  враги  будутъ  посрамлены,  тогда  какъ  въ  другомъ 
письмѣ  говорится  о  перстѣ  Ашеры.  И  то  и  другое  нужно  понимать  такъ,  что  рѣчь  идетъ 
объ  оракулахъ.  На  надписи  Эшмуназаръ  Аштарта  называется  Шѳмваалъ,  а  въ  Карѳагенѣ, 
какъ  эпитетъ  Ацітарты,  супруги  Ваалшамема,  попѳремѣнно  употребляется  Шѳмваалъ  и 
Пневаалъ. 

**)  На  то,  что  ваалы  были  божествами  солнца,  указываетъ  символъ  другого  Ваала; 
это  былъ  большой  кругъ,  окруженный  маленькими :  солнце  среди  планетъ.  Филистимскій 
богъ  мухъ  Ваалзебубъ  тоже  — богъ  солнца,  жаръ  котораго  порождаетъ  мухъ. 
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Гераклу  вполнѣ  правильно,  ибо  и  Гераклъ,  какъ  богъ  года,  совершаетъ  полный 
кругъ  Зодіака. 

Имя  Мелекъ  для  бога  встрѣчается  только  въ  связи  съ  другими  именами  бо¬ 
говъ  и  въ  именахъ  людей.  Уже  амарнскія  письма  называютъ  такія  пале¬ 
стинскія  имена,  какъ  Ахимидки,  Абимилки,  Милкили,  Мил- 
куру  и  Урумилку.  Позднѣйшія  имена  ассирійскаго  неріода 
представляютъ  имена,  сложныя  изъ  Милку  съ  Ададъ,  Да- 
ганъ,  Ваалъ  и  Астарта.  Въ  финикійскихъ  надписяхъ  встрѣ¬ 
чаются  имена,  какъ  Мелехиллесъ,  Мелекъятанъ,  Мелекрамъ. 

Во  веяіюмъ  случаѣ,  иногда  милку  могло  значить  „царь“. 

Вавилоняне  видѣли  въ  Мелекѣ  бога  солнца,  когда  они  по¬ 
свящали  и  Малику  древній  храмъ  солнца  въ  Оиппарѣ.  Онъ 
олицетворяетъ  собой  разрушительную  силу  палящаго  лѣтняго 
солнца,  тогда  какъ  зимнее  солнце  было  солнцемъ  подземнаго 
міра,  и  греки  связывали*  его  съ  Сатурномъ.  По  библейскимъ 
сообщеніямъ  и  по  свѣдѣніямъ,  дошедшимъ  къ  намъ  черезъ 
грековъ,  Мѳлеку  приносились  въ  жерву  дѣти.  Библія  съ 
отвращеніемъ,  говоритъ  о  немъ,  какъ  объ  ужаснѣйшемъ  изъ 
идоловъ.  —  По  Филону  изъ  Виблоса,  Эль  —  имя  высшаго 
бога  Библоса,  не  имѣющаго  ни  храма,  ни  культа.  Относи¬ 
тельно  Библоса  Филонъ  долженъ  былъ  быть  хорошо  освѣ¬ 
домленъ.  Въ  надписяхъ  имя  Эль  встрѣчается  въ  имени 
Эльпаалъ,  одного  изъ  царей  Библоса. 

Съ  культомъ  Астарты  стоитъ  въ  непосредственной 
связи  культъ  Адониса.  Адонъ  —  „господинъ"  —  первона¬ 
чально  столь  же  мало  собственное  имя,  какъ  Ваалъ  и  Ме¬ 
лекъ.  Это  слово  часто,  какъ  обращеніе,  стоитъ  впереди 
именъ  другихъ  боговъ  и  даже  передъ  именемъ  богини  Та- 
нитъ.  Ни  метрополія,  ни  колоній  не  оставили  намъ  древ¬ 
нихъ  финикійскихъ  извѣстій  объ  Адонисѣ.  Несмотря  на 
Это,  культъ  Адониса,  вѣроятно,  былъ  очень  древнимъ  въ  Фи¬ 
никіи.  .  Упоминаемый  Менандромъ  тирскій  праздникъ  про¬ 
бужденія  Геракла  былъ  празднованіемъ  солнцестоянія,  т.  е.  .  Перро-шинье. 
праздникомъ  въ  честЬ' Адониса.  Ибо  Адонисъ,  подобно  Там¬ 
музу,  только  наименованіе  бога  соліща,  при  чемъ  главнымъ  образомъ  имѣются  въ 
виду  перемѣны  временъ  года,  подымающееся  весеннее  и  лѣтнее  солнце  и  опускаю¬ 
щееся  въ  подземный  міръ  послѣ  лѣтняго  солнцестоянія  осеннее  и  зимнее  солнце. 
Въ  качествѣ  бога  пробуждающейся  весенней  растительности^  онъ^ — возлюбленный  и 
супругъ  Астарты;  она  плачетъ  по  немъ  и  ищетъ  его,  когда  онъ  становится  богомъ 
умирающей  .природы.  Въ  надписяхъ  онъ  встрѣчается  пока  только  одинъ  разъ:  въ 
одной  латинской  надписи  нѣкій  Муттумбалъ  (т.  ѳ.  Мапанваалъ)  называется  жрецомъ 
Адониса.  Всѣ  остальныя  извѣстія  относятся  къ  іреческому  или  позднѣйшему  періо¬ 
дамъ.  Праздникъ  Адониса  изображенъ  по  краю  одной  ктрской  чаши. 

Двѣ  фигуры  боговъ;  Адонисъ  и  Афродита;  возлежатъ  на  ложахъ  возлѣ  алтаря. 
Адонисъ  держитъ  въ  рукѣ  какой-то  плодъ.  Хороводъ  изъ  женскщсъ  фигуръ  дви¬ 
жется  по  направленію  къ  нимъ:  однѣ  изъ  нихъ  играютъ  на  инструментахъ,  другія 
носятъ  адонисіевы  корзинки,  символъ  вянущаго,  умирающаго  Адониса.  Гречесюй 
культъ  Адониса— восточнаго  происхожденія.  Правда,  отдѣльныя  подробности,  касаю- 
пцяся  происхожденія  бога,  его  отношеній  къ  богинѣ  любви,  характера  и  причины 
его  смерти,  не  сходятся  между  собой  въ  греческихъ  источникахъ  о  культѣ  Адониса, 
но  все  же  общее  ядро  лежитъ  въ  основѣ  всѣхъ  разсказовъ:  это  именно— г  любовь 
удивительно  прекраснаго  юноши-бога  къ  богинѣ  любви,  его  внезапная  смерть  и 
плачъ  неутѣшной- богини  о  потерѣ.  Путешествіе  богини  любри  въ  подземный  міръ 
соотвѣтствуетъ  вавилонскому  путешествію  Жштаръ  въ  адъ.  Главнымъ  центромъ  фи¬ 
никійскаго  культа  Адона  былъ  храмъ  Ваала  въ  Библоеѣ  и  островъ  Кипръ;  Лукіанъ, 
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кромѣ  ТОГО,  называетъ  Афаку,  Ливанъ  и  сирійскую  Антіохію.  Виблосская  версія 
легенды  пртиеывала  смерть  Адона  ранѣ  отъ  кабана.  Жители  Вибдоса  и  мѣстные 
почитатели  Адониса,  по  сообщенію  Лукіана,  этимъ  обстоятельствомъ  объясняли  то, 
что  ежегодно  въ  дни  смерти  Адониса  протекающая  мимо  города  рѣка  Адониса  окра¬ 
шивается  въ  красный  цвѣтъ.  Къ  этому  моменту  и  пріурочиваются  адониеіевы  празд¬ 
нества 'и  оргіи.  Въ  знакъ  траура  женщины  ясертвуютъ  драгоцѣнныя  украшенія  изъ 
своей  щіически  или,  жертвуя  своимъ  цѣломудріемъ,  отдаютъ  богинѣ  все,  что  онѣ 
выручаютъ,  отдаваясь  посѣтителямъ  празднества.  Когда  періодъ  траура  кончается, 
съ  большимъ  весельемъ  празднуютъ  пробужденіе  Адониса.  Адонъ — богъ  весенняго 
солнца,  который  скоро  умі^аетъ,  со  всей  весенней  ,  прелестью,  подъ  жарой  лѣтняго 
солнца.  Кабанъ — это  внезапно  наступающія  лѣтнія  жары.  Такъ  называеміяе  адони- 
сіевы  садики  олицетворяютъ  скорое  увяданіе. 

Роль,  подобную  адонисіевой,  въ  финикійской  миеодогіи  игралъ  также  Эшмунъ. 
Въ  Бейрутѣ  праздновали  смерть  и  пробужденіе  Эпімуна.  Греческіе  писатели  назы¬ 
ваютъ  его  Асклепіосъ  (Эскулапъ),  богъ  жизненной  силы  и  исцѣленія.  Онъ  городской 
богъ  Сидона,  гдѣ  дѣйствительно  откопали  храмъ  Эшмуна.  Въ  упомянутомъ  дого¬ 
ворѣ  между  Ассаргаддономъ  и  Вааломъ  Тирскимъ  онъ  также  фигурируетъ  какъ  тирскій 
богъ,  при  чемъ  имя  его  пишется  Ясумуну.  Другой  ассирійскій  документъ  содержитъ 
имя  Самунуятунъ,  т.  е.  Эшмунъятояъ.  Характерно  имя  Эшмунмеарри  (=  меаррихъ), 
„Эсмунъ  даетъ  долгую  жизнь  “. 

Въ  Оакунѣ  греки  видѣли  Гермеса.  Отъ  .значительнаго  количества  фини¬ 
кійскихъ  божествъ  остались  только  имена  въ  сложныхъ  собственныхъ  именахъ  людей. 
Часто  упоминается  богъ  ОД,  Садъ,  Седъ,  Сидъ,  т.  е.  ■  охотникъ  (ср.  Сидонъ) ;  не¬ 
смотря  на  измѣненное  начертаніе  его  можно  найти  и  въ  именахъ  Цатадна  изъ 

Акко  или  Габзиди  изъ  над¬ 
писей  Амарны.  Имя  „охот¬ 
никъ"  указываетъ  на  то,  что 
мы  имѣемъ  передъ  собой 
бога  луны.  Встрѣчаются  име¬ 
на  Ятанеидъ  и  Водсидъ.  — 
Божества  Паамъ  и  Пумаи 
встрѣчаются  въ  сложныхъ 
именахъ.  Абдпаамъ  и  Абд- 
пумай;  это.  были  карликовыя 
болсества,  на  подобіе  еги- 
пётскаго  ,  Безы.  Послѣдній 
тирскій  царь  въ  Менандров- 
скомъ  спискѣ  царей  назы¬ 
вается  Пигмаліонъ,  т.  е.,  мо¬ 
жетъ  быть,  Паам’эльонъ.  Въ 
,  одной  недавно  опубликован¬ 
ной  финикійской  надписи  это 
божество,  правда,  поставлено 
Финикійская  мраморная  ваза.  рядомъ  СЪ  Астартой  И  напи¬ 

сано  Пигмаліонъ. 

Мы  уже  упоминали  о  Ваалсафонѣ,  какъ  Ваалѣ  Ливана.  Сафоиъ  (сѣверъ)  и 
отдѣльно  встрѣчается  въ  собственныхъ  именахъ,  такъ,  напр.,  у  Полибія  упоминается 
пуническое  божество  Оафонваалъ-Іолаосъ.  Божеское  .  имя,  повидимому,  срдерясится 
и  въ  имени  Абр.  СОМ.  Семь  боговъ,  а  съ  нхъ  вояедѳмъ,  морскимъ  богомъ,  восемь, 
носившихъ  имя  Кабиры,  грековъ,  служили  предметомъ  поклоненія  на 

островахъ  и  въ  Малой  Азіи;  по  Филону  и.зъ  Библоса,  они  были  покровителями 
мореплаѣанія.  Филонъ  свидѣтельствуетъ,  что  Бейрутъ  былъ  центромъ  ихъ  культа. 
Это— семь  великихъ  боговъ  планетъ,  ибо  мореплаватели  держатъ  путь  по  звѣздамъ  и 
по  нимъ  выбираютъ  удобное  для  плаванія  время.  На  финикійскихъ  надписяхъ  пока 
не  найдено  какихъ-либо  упоминаній  о  нихъ.  Повидимому,  во  всѣхъ  финикійскихъ 
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странахъ  выработался  культъ  божества,  повелѣвающаго  водной  стихіей.  Надъ  моремъ, 
въ  предѣлахъ  данной  морской  державы,  властвуетъ  также  и  мѣстный  городской 
ваадъ.  Для  Бейрута  и  Сидона  культъ  морского  божества  установленъ  неопровержи¬ 
мыми  свидѣтельствами.  Богъ  моря  при  дѣленіи  вселенной  на  три  части  являлся  одно¬ 
временно  и  богомъ  подземныхъ  силъ. 

Въ  число  боговъ  почитаемыхъ  финикіянами,  входило  такясе  безчисленное  мно¬ 
жество  египетскихъ,  филистимскихъ,  арамейскихъ  и  вавилоно-ассирійскихъ  божествъ. 
Многіе  изъ  этихъ  чужеземныхъ  культовъ  прочно  привились  на  островахъ  и  въ  коло¬ 
ніяхъ;  таковы,  напримѣръ:  культъ  (безспорно,  вавилонскій)  богини  Аллатъ,  египет¬ 
скаго  бога  солнца  и  войны  Резефа,  богини  войны  Анатъ  и  сирійской  Атаргатисъ. 
Филонъ  изъ  Библоса  упоминаетъ,  между  прочимъ,  Дагона,  извѣстное  филиетимское 
божество  и  называетъ  его,  быть  можетъ,  на  основаніи  словопроизводства  собствен¬ 
наго  измышленія  (дагалъ— „жатва“)  учителемъ  земледѣлія.  Имя  Дагатакала  при¬ 
водится  въ  амарнскихь  письменахъ. 

Непрерывныя  сношенія  финикіянъ  съ  чужеземными  народами  и  многочислен¬ 
ныя  финикійскія  торговыя  поселенія  въ  чужихъ  земляхъ  объясняютъ  намъ,  почему 
въ  эпоху  упадка  синкретизмъ  получилъ  большее  развитіе,  чѣмъ  гдѣ  бы  то  ни  было. 
Весьма  естественно,  если  народъ,  каждое  племя  котораго  .  . 

поклоняется  особому  богу,  не  долго  думая  начинаетъ 
признавать  также  боговъ  другихъ  народовъ.  Въ  большой 
надписи  Эсмунацаръ  на  всякаго,  кто  осквернитъ  могилу, 
призывается  проклятіе  его  собственнаго  бога.  По  сообще - 
НІЮ  Палибія  Ганнибалъ  въ  своей  клятвѣ  призываетъ  въ 
свидѣтели  такясе  и  чуяшхъ  боговъ.  Многія  сложныя 
имена  боговъ  про оторбъяеняются  тѣмъ,  что  финикіяне 
въ  чуясой  странѣ  отоясдествляли  своего  бога  съ  опредѣ¬ 
леннымъ  богомъ  послѣдней,  и  въ  результатѣ  легко  могло 
получиться  объединеніе  культовъ;  такимъ  примѣромъ 
можетъ  быть,  напр.,  Мелекъ-Озиръ,  т.  е.  Мелекъ  есть 

Озирисъ.  Такое  же  явленіе  йы  имѣемъ  передъ  собой,  когда  связаны  два  финикій¬ 
скихъ  божества,  какъ  напр.,  въ  имени  Мелекваалъ,  Эсмунъ-Милкартъ,  Мелека- 
стартъ,  Эсмунъ-Астаргь  и  т.  д.  Какую  роль  миѳологическія  представленія  играли  въ 
такихъ  соединеніяхъ,  трудно  рѣшить  въ  каждомъ  отдѣльномъ  случаѣ.  Внѣшніе 
моменты  легко  могли  дать  поводъ  къ  такимъ  соединеніямъ,  а  при  внутреннемъ  род¬ 
ствѣ  финикійскихъ  мѣстныхъ  культовъ  не  трудно  было  соединить  и  представленія 
объ  обоихъ  богахъ.  Вообще  въ  финикійскихъ  надписяхъ  видно,  что,  по  ихъ  воззрѣ¬ 
нію,  въ  одномъ  и  томъ  же  центрѣ  культа  могли  дѣйствовать  совмѣстно  многія  боже¬ 
ства;  однако,  въ  такомъ  имени  можетъ  получить  выраженіе  и  представленіе  о  взаи¬ 
моотношеніи  обоихъ  боговъ,  какъ  напр.-,  въ  имени  Атаргатисъ  (см.  §  27).  Кипрскіе 
памятники  дѣлаютъ  вѣроятнымъ,  что  на  островахъ  и  въ  колоніяхъ  поклонялись  также 
гермафродитнымъ  божествамъ,  т.  е.,  что  два  божества  слились  въ  одно. 


Финикійская  цилиндриче¬ 
ская  печать. 


§  Зі.  Финикійская  Астарта. 

Аетартъ  это— финикійское  имя  богини  любви,  плодородія,  воспроизведенія,  кото¬ 
рой  поклонялись  всѣ  семиты  подъ  именемъ  Истаръ,  или  Астарты,  или  Атаргатисъ, 
и  культъ  которой  носилъ  грубо  чрственный  характеръ.  Имя  ея  довольно  правильно 
толкуется,  какъ  „великолѣпная,  роскошная".  Въ  Ветхомъ  Завѣтѣ  употребляется  то 
Асера,  то  Асторетъ  (Астарте),  такъ  что  иногда  Асера  обозначаетъ  священную  колону, 
въ  которой  предполагается  присутствіе  богини,  то  самое,  богиню. 

Такое  безразличное  еловоупотребленіе  находитъ  себѣ  удовлетворительное  объ¬ 
ясненіе  въ  археологическихъ  находкахъ,  какъ  уже  упомянуто  было  въ  §  25,  Въ  Расъ- 
эль-Айнъ  найдена  Асера,  которая  въ  тоже  время  была  изображеніемъ  Астарты  съ 
покрываломъ.  Мраморная  колонна  заканчивается  наверху  головой  богини,  обликъ 
которой  вырисовывается  сквозь  покрыівдо.  Въ  другой  кипрской  формѣ  Асеры  изображеніе 
Астарты  стоитъ  въ  выдолбленной  колоннѣ,  какъ  въ  нишѣ.  Такимъ  образомъ,  Асеры 
■  "■  10 
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были  не  только  идолами,  въ  которыхъ  символически  представляли  себѣ  присутствіе 
божества,  но  въ  н  іхъ  видѣли  изображеніе  богини  даже  тогда,  когда  Асера  предста¬ 
вляла  собой  только  колонну.  Лишенный  листьевъ  стволъ  (колонна)  и  окутанное  по¬ 
крываломъ  изображеніе  богини  представляетъ  собой  двойное  олицетвореніе  увядающей  и 
умирающей  природы,  символъ  Иетаръ,  опускающейся  въ  подземный  міръ,  и  символъ 
богини  весны  съ  закутаннымъ  лицомъ,  которая,  подымаясь  изъ 
подземнаго  міра,  сочетается  бракомъ  съ  богомъ  весны  и  возвра¬ 
щаетъ  землѣ  молодость.  О  значеніи  Иетаръ  подъ  покрываломъ 
и  безъ  него  см.  конецъ  §  12. 

Склонность  финикіянъ  передавать  описательно  имена 
боговъ,  склонность  съ  которой  мы  встрѣчаемся  вообще  у  се¬ 
митовъ,  дѣлаетъ  понятнымъ  то  обстоятельство,  что  связь  Асеры 
съ  богиней  Астартой  была  использована  для  того,  чтобъ  за¬ 
мѣнить  имя  Астарты  именемъ  священной  колонны  Асеры.  Уже 
во  время  Гаммураби  говорится  объ  Асерѣ,  Кй,къ  супруіѣ 
Ваала.  Въ  амарнскихъ  письмахъ  даже  поперемѣнно  пишется 
то  Абдъ-Асирту,  то  Абдъ-Асратумъ,  а  разъ  написано  Абдъ- Астату 
( — Астарту).  Въ  то  же  время  упоминается  имя  Астарту,  какъ 
названіе  мѣстности.  Въ  одномъ  письмѣ  Та’аннека  говорится  и 
о  пальцѣ  Асеры.  Ветхій  Завѣтъ  безразлично  употребляетъ 
Финикійская  Астарта.  Асера  И  Асторетъ,  когда  говорится  о  сидонской  и  тирской  Ас¬ 
тартѣ,  хотя  употребленіе  слова  Асеры  для  священной  колоны, 
которая  не  всегда  изображаетъ  идолъ 
Астарты,  не  затеряно  еще.  Въ  одномъ 
вавилонскомъ  спискѣ  боговъ  знакъ 
богини  объясняется  по  западно-семит¬ 
ски  Астару  (ср.  выраженіе  Ветхаго 
Завѣта  Астаротъ  для  богинь  вообще), 
а  имя  богини  Иетаръ  по-западно-се- 
митскн  объясняется  Астарту.  Черезъ 
8  в.мѣсто  8  имя  богини  пишется  также 
въ  ассирійскомъ  договорѣ  Ассаргад- 
дона  съ  Вааломъ’  тирскимъ.  На  одномъ 
камнѣ  западно-семитскій  ботъ  грозы 
Рамманъ  стоитъ  рядомъ  съ  Асратумъ. 

Въ  религіозныхъ  текстахъ  встрѣчает¬ 
ся  чета  боговъ  Амурру  „Господинъ 
горы“  и  Асрату — „госпоясн  степей"; 
здѣсь  имѣются  въ  виду  Ваалъ  й 
Вадаатъ  Ливана.  Въ  финикійскихъ 
надписяхъ  всегда  пишется  Астартъ. 

Возможно,  что  кое-что  изъ  вави 
лонскаго  культа  Иетаръ  перенесено 
было  на  финикійскую  Астарту.  Имен¬ 
но  странствованіе  культа  Иетаръ  въ 
древнее  время  Неоднократно  засви- 
дѣтельтовано  надписями.  Сущест¬ 
веннымъ  моментомъ  остается  двойной 
характеръ  богини,  получившій  свое 
развитіе  въ  культѣ  Адониса,  и  вы- 
ступаюпцй  въ  вавилонскомъ  культѣ 
наряду  съ  характеромъ  астральнымъ.  Изображеніе  Астарты  на  памятникѣ. 

Астартѣ  И  ВЪ  Финикіи  поклонялись 

разнымъ  образомъ,  отчасти  какъ  строгой  богинѣ  войны,  а  большею  частью, 
какъ  въ  Тирѣ,  Какъ  богинѣ  чретвѳнной  любви.  Изображенія  Астарты  харак- 
^теризую'тъ  ее,  какъ  богиню-мать  въ  видѣ  голой  фигуры  съ  ребенкомъ  на  рукахъ. 
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Какъ  богинѣ-матери,  ей  посвященъ  голубь.  Если  правъ  Лукіанъ,  утверждающій,  что 
она  была  богиня  луны,  что  очень  подходитъ  къ  ней,  какъ  богинѣ  воспроизводитель¬ 
ной  силы  природы,  то  къ  ней  относится  символъ  полнолунія  между  рогами  на  посвя¬ 
тительныхъ  камняхъ.  Символически  ее  изображаютъ  также  въ  видѣ  коровы.  Близъ 
Сидона  найдена  также  статуя  Астарты  со  змѣей  на  груди — это  миѳологическій  мотивъ 
о  ея  двойной  природѣ,  продоллсающійся.  и  въ  историческихъ  преданіяхъ.  На  моне¬ 
тахъ  она  изобралсена  стоящей  на  львѣ,  а  въ  качествѣ  городской  богини  она  носитъ 
головной  уборъ,  напоминающій  городскія  стѣны.  Ей  поклонялись  не  только  въ  хра¬ 
махъ,  но  и  на  зеленыхъ  холмахъ  и  въ  священныхъ  рощахъ. 

Наибольшей  извѣстностью  пользовался  культъ  сидонской  Астарты  и  Валаатъ 
изъ  Библоса.'  Лукіанъ  разсказываетъ  о  великой  святынѣ  Валаатъ  изъ  Библоса.  Ва¬ 
лаатъ  и  Милкатъ  здѣсь  только  описательное  имя  Астарты.  Уже  въ  амарнскихъ  пись¬ 
махъ  Велитъ  изъ  Библоса  изображается  могущественной  городской  богиней.  Въ  фини¬ 
кійскихъ  надписяхъ  она  называется  просто  Валаатъ  или  Великая  (госпожа)  изъ  Биб¬ 
лоса.  Культъ  финикійской  Астарты  изъ  Кипра  распространился  по  островамъ  до 
Китеры  (Чериго)  и  Сициліи  и  слился  съ  греческимъ  культомъ  Афродиты. 

Бъ  Карѳагенѣ  Астарта  является  передъ  нами  подъ  именемъ  Танитъ  (ТNТ). 
’На  одной  карѳагенской  надписи  оба  имени  стоятъ  рядомъ,  именно  раббатъ  (великая, 
госпожа)  Астартъ  и  Танитъ  Ливана.  Здѣсь  это  богиня,  относящаяся  къ  Ваалу  Ливана, 
которую  нужно  отличить  отъ  пунической  Танитъ  Пяебаалъ.  Танитъ,  карѳагенская 
Астарта  упоминается  болѣе,  чѣмъ  въ  двухъ  тысячахъ  посвятительныхъ  надписей.  Изъ 
договора  между  Ганнибаломъ  и  Филиппомъ  Македонскимъ  видно,  что  карѳагенскій 
пантеонъ  знаксмъ  съ  греческими  именами.  Танитъ  называется  здѣсь  защитнымъ 
божествомъ  (оаі|іоѵ)  Карѳагена.  Она  супруга  Ваалгамона,  съ  которымъ  она  почти 
всегда  упоминав. ся  совмѣстно,  какъ  АароЗіт-г]  оираѵіа  наряду  съ  2.55;  оораеюс.  Ха¬ 
рактеръ  ея,  какъ  богини  луны,  засвидѣтельствованъ  эмблемой  полулунія  на  посвя¬ 
щенныхъ  ей  колоннахъ.  Прозвища  Пнебаалъ  и  Сембаалъ  указываютъ  на  то,  что  она 
дѣйствуетъ  совмѣстно  съ  Ваалгаммономъ,  который  всегда  съ  ней  и  проявляетъ  себя 
вмѣстѣ  съ  ней. 


§  33.  Культъ.  Общія  религіозныя  представленія. 

Финикійскій  культъ  соотвѣтствуетъ  тѣмъ  грубо  чувственнымъ  представленіямъ  о 
природѣ  боговъ,  которыя  очень  мало  возвышаются  надъ  совершенно  примитивными 
міровоззрѣніями.  Богамъ  поклоняются,  какъ  властителямъ  природы,  которые  проявляются 
съ  одной  стороны,  въ  силахъ  неба,  создающихъ  и  уничтожающихъ  жизнь,  въ  солнцѣ, 
дождѣ,  бурѣ  и  грозѣ;  съ  другой  стороны,  въ  чудесномъ  заролсденіи  жизіи  растеній, 
въ  источникахъ,  въ  глубинахъ  и  высотахъ  земли.  Правда,  сама  Финикія  со  своимъ 
климатомъ,  при  которомъ,  по  словамъ  арабскаго  поэта,  Ливанъ  носитъ  зиму  на 
головѣ,  весну— на  плечахъ  и  осень — на  колѣняхъ,  представляетъ  всѣ  внѣшнія  условія 
для  естественной  чувственной  религіи  обитателей, — однако  финикійская  религія  не 
есть  религія  народа,  второй  родиной  котораго  было  море.  Высшій  богъ  финикіянъ 
всегда — властитель  неба,  который  творчески  правитъ  силами  природы.  Однако,  въ 
то  же  время  религія  имѣетъ  и  пессимистическія  начала,  по  которымъ  вліяніе  болсе- 
ства  можетъ  стать  враясдебнымъ  и  разрушительнымъ,  чѣмъ  создается  у  вѣрующаго 
боязнь  и  чувство  зависимости. 

Таковъ  былъ  общій  характеръ  ізсѣхъ  финикійскихъ  боговъ,  и  поэтому  трудно 
найти  у  каждаго  отдѣльные  отличительные  признаки.  Священные  камни  и  деревья, 
источники,  пруды,  озера  и  рѣки,  холмы  и  горы-- все  это  мѣста,  гдѣ  молсетъ  обнару- 
яситься  ихъ  присутствіе  и  сила  (§  25).  Тъ  или  иные  предметы  природы,  ашеры, 
байтиліи  являлись  не  только  фетишами,  но  и  были  неотъемлемьши  принадлежностями 
даннаго  мѣстнаго  культа;  постановка  фаллическихъ  камней  была  древнимъ  и 
широкораспространеннымъ  обычаемъ.  Все  обязано  своимъ  происхожденіемъ  твор¬ 
ческой  силѣ  бога  страны,  все  принадлежитъ  ему,  и  поэтому  отъ  всего  первый  и 
кучшій  даръ  долженъ  быть  ему  преподнесенъ.  Сами  по  себѣ  боги  не  настроены 
благожелательно  къ  людямъ.  Финикійскія  изобралсенія  боговъ  свидѣтельствуютъ  о  томъ, 
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ЧТО  боговъ  представ.тяліі  себѣ  въ  видѣ  непріятныхъ  фигуръ,  жестоко  пугающихъ  и  урод¬ 
ливыхъ.  Они  посылаютъ  засуху  и  моровыя  повѣтрія,  эпи.зоотіп;  тѣ  лее  самые  боги, 
которымъ  хлѣба  обя.заны  своимъ  ростомъ,  посылаютъ  мухъ  и  мышей,  поѣдающихъ 
урожай.  Благоразумно,  поэтому,  поступаетъ  тотъ,  кто  заблаговременно  настраиваетъ 
ихъ  благосклонно,  и  не  забываетъ  отдать  имъ  то,  что  пмъ  полагается,  ибо  боги 
мстительны.  Хотя  въ  каждомъ  отдѣльномъ  случаѣ  боги  являются  передъ  нами  во 
всеоружіи  всѣхъ  возможныхъ  силъ,  наряду  съ  этимъ  существовало  также  перво¬ 
бытное  представленіе  о  томъ,  что  существуютъ  способы,  посредствомъ  которыхъ 
можно  заставить  боговъ  обнаружить  свою  мощь  и  въ  опредѣленныхъ  случаяхъ  ока¬ 
зать  помощь  своимъ  почитателямъ.  Когда  Илья,  обращаясь  къ  лсрецамъ  Ваала, 
съ  утра  до  полудня  взывающимъ;  „Ваалъ,  услышь  пасъ",  совѣтуетъ  имъ  кричать 
погромче,  такъ  какъ  Ваалъ  погруженъ  въ  размышленія  или  вообще  занятъ,  или  въ 
путешествіи,  или  спитъ,  то  это  не  пустая  насмѣшка.  Нуяшы  сильныя  средства  для 
того,  чтобы  обратить  вниманіе  его  на  жертвоприношенія;  приносящіе  жертвы  рѣжу'гъ 
себя  до  крови,  кричатъ,  пляшутъ  вокругъ  алтаря,  пока  танецъ  не  переходитъ  въ 
неистовство. 

Храмы  съ  изображеніемъ  божества  между  характерной  парой  колоннъ  пред¬ 
ставляетъ  собою  небесное  жилище  боговъ.  Жертвоприношенія  совершались  всюду,  на 
горахъ  и  холмахъ,  въ  долинахъ,  у  ключей,  рѣкъ,  озеръ.  По  указаніямъ  Второзаконія 
неотт.емлемую  принадлежность  мѣста  лсертвоприношеній  ханаанеянъ  составляютъ 
алтарь  и  жернова,  Ашеры  я  изобралсеніе  божества  съ  его  именемъ.  Обычный  обрядъ 
жертвоприношеній  не  регламентированъ  строгими  правилами.  Богамъ  принадлелситъ 
все,  слѣдовательно,  имъ  молено  приносить  ото  всего.  Урожай  полей,  масло,  молоко, 
сало,  печенія— все  это  имъ  приносится  въ  жертву,  а  жертвенная  таблица  изъ  Мар¬ 
селя  перечисляетъ  еще  слѣдующихъ  животныхъ:  быковъ,  телятъ,  оленей,  барановъ, 
козъ,  ягнятъ,  козловъ,  молодыхъ  оленей  и  птицу,  домашнюю  и  дикую.  Что  касается 
возраста  ясивотныхъ,  то  таблица,  вообще  говоря  очень  подробная,  не  даетъ  никакихъ 
предписаній;  исключаются  отощавшія  и  болѣзненныя  лсивотныя.  Между  домашними 
животными  я  дикими,  между  домашней  и  дикой  птицей  разницы  не  проводится.  Раз¬ 
личаются  три  рода  ясертвоприношеній;  Калилъ — полное  ясертвоприношеніе,  всегда 
просительное,  потомъ  Саватъ  н  Селемъ,  ясертвы  просительныя  и  благодарственныя. 
ЛІертва— пища  боговъ.  Употребленіе  крови  при  другихъ  церемоніяхъ  культа  и  чело¬ 
вѣческія  ясертвы  свидѣтельствуютъ  о  томъ,  что  главный  даръ  при  жертвоприношеніи 
была  кровь,  ибо  въ  ней  сосредоточена  жизнь.  Если  жертвопринопіеніе  не  полное,  то 
приносящій  жертву  получаетъ  части  ясертвеннаго  лсивотнаго.  Такимъ  образомъ,  съ 
лсертвоприношеніемъ  связанъ  веселый  пиръ.  Во  время  праздниковъ  музыка  и  танцы 
должны  были  прибавлять  веселья.  Имя  Ваалъ-маркодъ  заставляетъ  предполагать 
существованіе  экстатическихъ  танцевъ,  во  время  которыхъ  праздновавшіе  ранили 
себя  ноясами,  какъ  это  сдѣлалъ  во  время  танца  жрецъ  Ваала  на  горѣ  Кармелъ  по 
разсказу  Иліи.  Эпизодъ  въ  голенищевскомъ  папирусѣ  (§  28)  указываетъ  на  высту¬ 
пленіе  экстатически  воодушевленныхъ  пророковъ. 

Кромѣ  упомянутыхъ  улсе  праздниковъ,  стоящихъ  въ  связи  съ  культомъ  Адониса, 
судя  по  имени  Венгодесъ  (рожденный  въ  новолуніе,)  новолуніе  тоже  было,  повиди- 
мому,  праздникомъ.  Одна  надпись  упоминаетъ  семидневный  праздникъ  съ  приноше¬ 
ніями  отъ  первыхъ  плодовъ,  что  заставляетъ  предположить  праздникъ  весны  или 
жатвы.  О  счастливыхъ  дняхъ  говорится  тогда,  когда  упоминаются  „баале  ямимъ",  геніи 
опредѣленныхъ  дней.  Выполненіе  жертвеннаго  ритуала  было  довѣрено  жрецамъ, 
называвшимся  таіше  жертвоприносителями.  Въ  нѣкоторыхъ  мѣстахъ  лсречество  пере¬ 
давалось  по  наслѣдству  въ  царской  фамиліи.  Одинъ  сидонсіеій  царь  называетъ  себя 
жрецомъ  Астарты,  мать  царя  Эсмуназара  сидонскаго  называетъ  себя  жрицей  богиней. 
Слѣдовательно,  были  и  жрицы.  Письма  Амарга  упоминаютъ  о  жрицахъ  Валаатъ 
Библоса.  Среди  самихъ  жрецовъ  были  разные  ранги;  часто  упоминается  рабкоганимъ- 
первосвященникъ.  Низшую  службу  въ  храмѣ  несли  Галлабъ-элимъ, — храмовые  цы- 
рюльники  и  аматъ-элимъ— храмовьш  служанки.  Значеніе  титула  исъ-элимъ  не  уста¬ 
новлено;  можетъ  быть  это  служитель  въ  храмѣ.  Кромѣ  того,  упоминаются  еще  муяс- 
скіе  и  женскіе  гіеродулы  въ  культѣ  Астарты,  сторожа  у  дверей,  пѣвцы  и  танцов- 
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щицы.— Весьма  достойнымъ  дѣ-томъ  была  постановка  колоннъ,  посвященнныхъ  боже¬ 
ствамъ;  это  были  обыкновенные  камни,  на  которыхъ  часто  написано  было  только 
имя  божества  или  стереотипная  посвятительная  надпись,  рѣдко  они  носили  символи¬ 
ческія  изображенія.  Они  воздвигались,  какъ  благодарность  за  оказанную  милость 
или  же  въ  ожиданіи,  что  само  божество  окажется  благодарнымъ  за  это.  Болѣе,  серь¬ 
езное  и  мрачное  воззрѣніе  на  обязанности  передъ  божествомъ  обнаруживается  въ 
обычаѣ  стричь  себѣ  въ  честь  его  волосы  на  головѣ,  ибо  въ  волосахъ  на  головѣ  по 
семитскому  воззрѣнію  заключается  жизненная  сила,  подобно  тому,  какъ  душа  содер¬ 
жится  въ  крови.  Что  обычай  этотъ  часто  практиковался,  видно  по  супі,ествованію  долж¬ 
ности  храмовыхъ  цырюлышковъ.  Въ  обрѣзаніи  и  въ  жертвѣ  цѣломудрія,  упомянутой 
въ  культѣ  Адониса,  тоже  выраікена  мысль  о  посвященіи  божеству  силъ  природы, 
создающихъ  жизнь  (см.  §  11).  Обрѣзаніе  совершалось  всѣми.  Но  послѣднюю  грань 
культа  представляли  человѣческія  жертвоприношенія.  Приносятъ  въ  жертву  самое 
дорогое,  первородное,  дѣ¬ 
тей.  Обычай  человѣче¬ 
скихъ  жертвоприношеній 
вовсе  не  относится  только 
къ  грубѣйшему  культур¬ 
ному  состоянію;  онъ  сохра¬ 
нился  до  поздняго  времени. 

Насильственныя  мѣропрі¬ 
ятія,  предпринятыя  Ри-  ' 
момъ  для  уничтоженія 
этого  обычая  въ  Карѳа¬ 
генѣ,  остались  безплодны. 

Ничто  не  измѣнилось  въ 
представленіи  объ  улсас- 
номъ  характерѣ  и  жесто¬ 
кости  боговъ.  Въ  особыхъ 
случаяхъ,  въ  дни  исклю¬ 
чительнаго  бѣдствія,  вид¬ 
ный  членъ  общины  дол¬ 
женъ  былъ  быть  принесенъ 
БЪ  жертву,  какъ  ея  пред-  Финикійское  судно.— Финикійскія  сухопутныя  войска, 
ставитель;  человѣческія 
жертвы  приносились  так¬ 
же  и  въ  знакъ  благодарности  за  особую  помовць.  Діодоръ  разсказываетъ  о  праздно¬ 
ваніи  побѣды,  во  время  котораго  наиболѣе  красивые  плѣнные  были  заколоты  передъ 
шатромъ,  какъ  дань  благодарности.  Съ  одной  стороны,  чувство  зависимости  отъ 
могучихъ  и  страшныхъ  боговъ,  которое  ужъ  не  можетъ  быть  усилено,  съ  другой; 
стороны,  безграничная  нреданность  божеству, — вотъ  что  въ  представленіи  приносив¬ 
шаго  жертвы  нобуждадо  къ  чѳловѣцеекимъ  жертвоприношеніямъ. 

Чего  я«е  ояшдали  финикіяне  въ  награду?  Ничего,  что  выходитъ  за  Гранины  удо¬ 
вольствія  земной  жизни  и  земныхъ  благъ.  Царь  Бибіоса  воздвигая  алтарь  Ваадатъ, 
проситъ  долгой  жизни,  долгаго  царствованія  за  то,  что  онъ,  по  его  мнѣнію,  былъ 
царемъ  справедливымъ,  просить  милости  (уваженія)  въ  глазахъ  боговъ  и  въ  глазахъ 
народа.  Могло  бы  казаться,  что  погребальные  обряды  указываютъ  на  болѣе  совершен¬ 
ную  жизнь  послѣ  смерти.  Могильные  покои  и  склепы,  саркофаги  и  деревянные  гробы 
дѣлаются  съ  большою  тщательностью.  Разная  утварь,  необходимая  въ  ежедневномъ: 
обиходѣ,  изображенія  покровительствующихъ  боговъ  кладутся  въ  могилу,  въ  бетъ-аламъ, 
„въ  -домъ  вѣчноотй".  Самыми  тяжелыми  проклятіями  и  наказаніемъ  болаимъ  Еадниеи: 
на  саркофагахъ  грозятъ  тому,  кто  дерзко  нарушитъ  покой  мертваго.  Но  этимъ  и 
исчерпывается  все  содержаніе  воззрѣній  на  жизнь  послѣ  смерти.  Могила  это— ложе: 
покоя;  никто  не  долженъ  нарушать  его  чтобы  не  разбудить  тѣни  умершаго  отъ 
вѣчнаго  сна.  Имѣть  покой  въ  гробу— единственное  желаніе  рефаимъ  (тѣней);  ни 
желанія,  ни  надежды  не  идутъ  дальше  этого.  Царь  сидонскій  Эсмуназаръ  все 
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сдѣлалъ,  чтобъ  быть  угоднымъ  богамъ,  строилъ  храмы,  удѣлялъ  большую  дань 
богу,  расширилъ  предѣлы  страны  (а,  слѣдовательно,  и  предѣлы  власти  бога), 
однако  онъ  и  не  пытается  думать  о  наградѣ, — ибо  эта  мысль  предполагаетъ  возмож¬ 
ность  загробной,  потусторонней  жизни.  Надгробная  надпись,  въ  которой  его  мать 
Эиъ-Астартъ  перечисляетъ  заслуги  покойнаго  передъ  богами,  содержитъ  только  тро¬ 
гательную  жалобу;  жизнь  моя  пресѣчена  преждевременно,  кончилось  мое  величіе,  и 
я,  достойный  сожалѣнія,  не  живу  больше.  Однако,  натуралистическій  миѳъ  объ  уми¬ 
раніи  и  возрожденіи  природы,  какъ  это  олицетворено  въ  культѣ  Адониса,  содержитъ 
зачатки  болѣе  высокихъ  представленій  о  загробной  жизни,  и  это  доказывается  позд¬ 
нѣйшимъ  развитіемъ  мистерій  малоазіатскаго  культа  Аттиеа. 

Оставаясь  въ  рамкахъ  настоягдаго  изложенія,  невозможно  было  подробно  оста¬ 
новиться  на  позднѣйшемъ  смѣшеніи  финикійскихъ  культовъ  съ  греческими  и  мало¬ 
азіатскими  элементами,  засвидѣтельствованномъ  кипрскими  памятниками  и  новопуни¬ 
ческими  надписями;  невозмолсно  было  также  подробно  остановиться  и  на  отрывкахъ 
греческихъ  писателей,  относящихся  къ  финикійской  иотоніи  религій. 


Израильская  религія. 

§  1.  Названіе  и  цѣленіе  на  періоды. 


Между  семитическими 
религіями  —  израильская 
занимаетъ  особое  мѣсто. 
Ея  сущность—  въ  почита¬ 
ніи  Іеговы,  и  ее  можно, 
поэтому,  назвать  іего- 
визмомъ.  Ея  историче¬ 
ское  развитіе  характери¬ 
зуется  познаніемъ  Бога. 

Наряду  съ  этимъ  назва¬ 
ніемъ  и  названіе  мозаизмъ 
имѣетъ  равнозначущее 
значеніе:оно  употребляется 
обыкновенно,  въ  отноше¬ 
ніи  періода  отъ  исхода 
изъ  Египта  до  населенія 
въ  землѣ  Ханаанской. 
Послѣдующіе  періоды  ха 
рактеризуются  затѣмъ  какъ 
періодъ  пророковъ  и  іудаизмъ.  При  этомъ  ис¬ 
ходятъ  изъ  того  ложнаго  предположенія,  что  главная 
основа  пятикнижія  простирается  на  періодъ  послѣ  Моисея. 
Болѣе  чѣмъ  столѣтнія  изслѣдованія  доказали  ошибочность 
этого  взгляда.  То,  что  изложено  въ  пятикнижіи  относится 
не  къ  одному  періоду,  а  охватываетъ  столѣтія.  Время  до 
и  послѣ  плѣненія  искусственно  соединены  въ  одао  цѣлое. 
Этимъ  самымъ  дѣлается  излишнимъ  установленіе  особаго 
моисеева  періода.  Періодъ  Моисея  слишкомъ  мало  отли¬ 
чается  отъ  послѣдующихъ  періодовъ.  Напротивъ,  Моисею 
приписываются  не  только  древнѣйшія,  но  и  позднѣйшія 
составныя  части  пятикнижія;  Декалогъ  (десять  заповѣдей), 
Слово  завѣта,  такъ  назыв.  книга  Завѣта,  или,  вѣрнѣе,  книга  законовъ  или  законо- 


Общій  видъ  Іерусалимскаго 
храма. 
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положеній,  второзаконіе,  законъ  святости,  кн.  Левитъ,  какъ  и  вообще  все 
Пятикнижіе  въ  совокупности,  а  также  М"<шна,  Гемара,  Тозевта.  Со  словомъ 
„моисеевъ"  дѣло  обстоитъ  такъ  же,  какъ  и  со  словами  „христіанскій",  „маг"метаи- 
скій"  и  т.  и.  Это  слово  обозначаетъ  единство  израильской  религіи.  Въ  этомъ  вы¬ 
сказывается  убѣжденіе,  что  какъ  бы  ни  велико  было  различіе  между  разными  пе¬ 
ріодами,  религія  Израиля  по  существу  оставалась  всегда  одна  и  та  же.  Движеніе' 
впередъ  находитъ  оправданіе  лишь  постолько,  посколько  оно  является  развитіемъ 
того,  что  уже  дано  было  Моисеемъ.  Подъ  это  понятіе,  до  извѣстной  степени,  подходитъ 
и  христіанство;  слова  Іоанна,  Т,  36  приходится  понимать  въ  томъ  смыслѣ,  что  „если 
бы  вы,  дѣйствительно,  были  послѣдователями  Моисея,  вы  были  бы  и  христіанами , . 

Въ  этомъ  развитіи  рѣзко  вы¬ 
дѣляются  два  большихъ  періода, 
которые  для  удобства,  можно  было 
бы  обозначить  періодами  до  и 
послѣ  плѣненія.  Границу  меясду 
ними  составляетъ  время  дѣятель¬ 
ности  Нееміи  (вторая  половина 
пятаго  столѣтія  до  Р.  X.);  однако, 
начало  второго  періода  простирает¬ 
ся  еще  на  нѣсколько  столѣтій  на¬ 
задъ,  совпадая  со  введеніемъ  вто¬ 
розаконія  (621  г.  до  Р.  X.). 

Въ  первомъ  изъ  этихъ  періодовъ 
субъектомъ  религіи  является  на¬ 
родъ  израильскій,  во  вто¬ 
ромъ— і  удейское  пле м я.  Въ 
связи  съ  этимъ  понятіе  о  Богѣ  по¬ 
лучаетъ  все  болѣе  вьшуклый 
трансцедентный  характеръ.  Въ 
первомъ  періодѣ  Іегова  является 
Боцомъ  народа  израильскаго, 
власть  котораго  простирается  надъ 
народами,  какъ  и  вообще  надъ 
природой  и  исторіей.  Во  второмъ 
онъ  уже  въ  полномъ  смыслѣ  слова 
Богъ  Вселенной,  избравшій  изра¬ 
ильтянъ  своимъ  народомъ,  т.  ѳ., 
сдѣлавшій  изъ  нихъ  святое  племя. 

Время  до  плѣненія,  въ  свою 
очередь,  распадается  на  два  глав¬ 
ныхъ  періода,  Гранину  которыхъ 
внѣшнимъ  образомъ  образуетъ  па¬ 
деніе  династіи  Омри  и  воцареніе 
дома  Іегу  въ  еѣверней  части  из¬ 
раильскаго  государства,  842  г.  до 
Р.  X.,  событіе,  послѣдствія  котораго  почувствовались  и  въ  Іудеѣ.  Выступленіе  великихъ 
пророковъ — писателей  8-го  столѣтія  стоятъ  съ  нимъ  во  внутренней,  хоть  и  не  прямой,  но 
фаютческой  связи.  Только  въ  виду  этого  выступленія  эти  періоды,  какъ  обыкновенно 
дѣлается,  могутъ  быть  обозначены,  какъ  періоды  доиророческій  и  пророче¬ 
скій.  Однако,  и  въ  первомъ  періодѣ  у  израиля  но  было  недостатка  въ  пророкахъ. 

Въ  первомъ  изъ  этихъ  періодовъ  дѣло  идетъ  лишь  объ  исповѣданіи  іеговизма 
въ  нротивовѣсъ  другимъ  распространеннымъ  въ  ханаанѣ  религіямъ.  Этотъ  главный 
періодъ — распадается  на  три  неравномѣрно  распредѣленныхъ  во  времени  меньшихъ 
періода:  1.  отъ  Моисея  до  единодержавія  Давида,  періодъ  войнъ  за  госнодство  іего- 
кизма,  закончившійся  завоеваніемъ  крѣпости  Іебуеъ;  2.  время  Давида  и  Соломона, 
т.  е.  безспорнаго  владычества  Іеговы;  3.  время  отъ  раздѣленія  государства  до  рево- 


Развалины  Іерихона. 

Фундаментъ  городской  стѣны  Іерихона,  съ 
сѣверо-восточной  стороны. 
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ЛЮЦІИ  Іегу,  когда  наряду  съ  защитой  уже  достигнутыхъ  позицій  происходитъ  борьба, 
съ  одной  стороны,  противъ  политическаго  абсолютизма,  съ  другой — противъ  рели¬ 
гіознаго  синкретизма. 

Во  второй  изъ  главныхъ  періодовъ  іеговизму  пришлось  претерпѣть  процессъ 
болѣе  внутренняго  характера.  Морально-духовное  ядро  религіи  начинаетъ  вытѣснять 
первобытный  въ  извѣстномъ  смыслѣ  языческій  элементъ.  Завязывается  борьба  между 
воззрѣніями  народными  и  пророковъ,  которая  оканчивается  съ  распадомъ  израиль¬ 
скаго  царства.  Историческія  вѣхи  этого  періода  обозначаются  слѣдующимъ  образомъ: 
1.  перенесеніе  центра  тяжести  израильской  религіи  съ  сѣвера  изран-тьскаго  государ- 
сттва  въ  Іудею,  что  подготовляется  постепенно  и  завершается  паденіемъ  Самаріи  въ 
722  г,;  2.  составленіе  и  введеніе  книги  второзаконія  въ  621  г. — какъ  попытка  объ¬ 
единить  въ  опредѣленный  законодательный  сводъ  проповѣди  пророковъ;  3.  уничто¬ 
женіе  политической  независимости  израиля,  благодаря  вавилонскому  плѣненію;  4.  воз¬ 
рожденіе  религіознаго  самосознанія  во  второй  половинѣ  6-го  столѣтія. 

Дѣятельность  Нееміи  открываетъ  новую  эпоху.  Эта  послѣдняя,  соприкасалась 
съ  греческимъ  міромъ,  около  333  г.,  распадается  на  двѣ  половины.  Въ  первую  поло- 
вину  дѣло  идетті  объ  образованіи  и  дальнѣйшемъ  развитіи  священной  іудейской  общи¬ 
ны  подъ  господствомъ  закона,  во  второй -борьба  съ  эллишзмомъ,  достигающая  куль¬ 
минаціоннаго  пункта  въ  войнахъ  Маккавеевъ. 

Послѣ  короткаго  расцвѣта  при  Асмоиеяхъ  іудейская  община  приходитъ  въ 
полный  распадъ  при  господствѣ  династіи  Ирода  и  слѣдовавшихъ  затѣмъ  римскихъ 
прокураторовъ.  И  съ  религіозной  стороны  этому  распаду  не  могли  помѣшать  ни 
апокалшітика  съ  ея  ожиданіями  Мессіи,  ни  тщательное  изученіе  законовъ,  ни  ре¬ 
лигіозный  индивидуализмъ.  Между  тѣмъ,  своё  полное  развитіе  богопознаніяДеговизмъ 
находитъ  въ  личности  Іисуса  Христа. 

§  2.  Древность  и  значеніе  вѣры  въ  Іегову. 

Главный  догматъ  израильской  религіи  составляетъ  положеніе:  Іегова  Богъ  Изра¬ 
иля,  Израиль  народъ  Іеговы.  По  единогласнымъ  израильскимъ  преданіямъ,  эта  связь, 
изображаемая  Осіей  въ  .видѣ  брава  и  называемая  со  временъ  Второзаконія  и  Іереміи 
Завѣтомъ  или  союзомъ,  беретъ  свое  начало  со  времени  пребыванія  въ  .Египтѣ:  „Я — 
Господь  Богъ  твой  отъ  самой  земли  египетской"  (Ос.  12»  134,  ср.  Ам.  Зг.)  Меясду  тѣмъ  въ 
новѣйшее  время  многіе  ученые  полагаютъ,  что  зарожденіе  іеговизма,  какъ  и  израиль¬ 
скаго  народа  относится  къ  Палестинѣ;  такъ  высказывается  фонъ-Штаде,  (ПесЬ.  й.  V. 
Ізг.  I)  на  основаніи  обоихъ  названій— е  вреи  иизраильтяне.  Первое  названіе  дано 
было  израильскому  народу  другими  племенами  западной  части  Іорданской  земли 
при  нереселеніи  его  туда.  Второе  очевидно  принадлежало  исчезнувшему  впослѣд¬ 
ствіи  племени  въ  восточной  части  Іордана,  которое  чѣмъ  нибудь  выдѣлилось  и  прі¬ 
обрѣло  славу  и  имя  котораго  переняли  дотомъ  другіе. 

Дальше  всѣхъ  въ  этомъ  отношеніи  уходитъ  Г.  Винклеръ  (О-езсѣ.  й.  V.  Ізг.  I).  По  его 
мнѣнію,  Давидъ,  князь  калебскій,  подчинилъ  себѣ  сначала  іудеевъ,  потомъ  и  другія, 
обитавшія  въ  Палестинѣ  племена.  Созданное  такимъ  путемъ  государство  было  на¬ 
именовано  израильскимъ  и  признало  своимъ  Богомъ  Іеговой  Божество  Іагу, 
которому  поклонялись  различныя  арабскія  племена  на  Синаѣ  въ  Мусри.  То,  что 
Ветхій  завѣтъ  разсказываетъ  объ  эпохѣ  Давида,  является,  по  мнѣнію  Винклера, 
легендой,  измышленной  Давидомъ,  т.  е.,  его  придворными  поэтами,  и  имѣвшей  цѣлью 
доказать  связь  между  Израилемъ  и  іудеями.  Смѣшеніе  названій  Мусри  и  Миц- 
раимъ  послужило  удобнымъ  исходнымъ  пунктомъ  для  этого. 

Мы  не  останавливаемся  здѣсь  на  слишкомъ  нроизвольныхъ  предполозкеніяхъ. 
Тиле  ')  правъ,  когда  говоритъ,  что  всякій,  отвергающій  историческую  достовѣрность 
пребыванія  въ  Египтѣ,  долженъ  дать  удовлетворительное  объясненіе,  какъ  могла 
возникнуть  такая  детально  расписанная  фикція  въ  то  время,  когда  не  только  не 
было  никакихъ  причинъ  ненавидѣть  Египтъ,  но  онъ,  наоборотъ,  часто  являлся  даже 

')  ОѳвсЬіеПепіз  ѵап  йен  Оойѳйіепеі;  іп  йѳ  оийЬеій.  I.  Ы.  280. 
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желаннымъ  союзникомъ.  Во  всякомъ  случаѣ,  очевидно,  что  союзъ  племенъ  былъ 
заключенъ  до  завоеванія  собственно  Палестины,  ибо  тогда  онъ  уже  опять  распался, 
а  память  о  Немъ  продолжала  существовать  0. 

Однако,  мы  не  можемъ  относить  возникновеніе  имени  Іеговы  и  къ  слишкомъ 
раннему  періоду.  Правда,  іеговистъ  пятикнижія  упоминаетъ  Іегову  уже  въ  разсказѣ 
о  праотцахъ  и  датируетъ  начало  его  почитанія  со  второго  поколѣнія  человѣческаго 
рода  (Быт.  42в);  но  это  не  имѣетъ  значенія  въ  виду  изложенія  элогиста,  которому 
въ  обпщхъ  чертахъ  слѣдуетъ  и  іш.  Левитъ  и  по  которому  имя  Іеговы  открыто  Моисею 
въ  отличіе  отъ  неопредѣленнаго  названія  „Элогймъ,  отецъ  нашъ“.  Въ  религіоз¬ 
номъ  отношеніи,  однако,  различіе  неустранимо.  У  іеговистовъ  въ  одномъ  имени 
Божьемъ  выражается  идентичность  вѣры  праотцовъ  и  Израиля,  причемъ  они  не 
дѣлаютъ  различія  между  разными  періодами.  Элогистъ  же  дѣлаетъ  это  различіе,  но 
и  у  него  имѣется  чувство  духовнаго  единства  съ  преягаими  поколѣніями:  Богъ, 
отнынѣ  именующій¬ 
ся  Іеговой,  это  9 ло¬ 
вимъ  праотцевъ. По¬ 
учительна  въ  этомъ 
отношеніи  глава  12 
Осіи. 

Для  религіозной 
оцѣнки  этого  обСТО' 
ятельства важно  зна¬ 
ченіе  имени  Божь¬ 
яго  для  религіознаго 
созданія  Израиля, 
какъ  это  явствуетъ 
изъ  3  главы  Исхода. 

Имя  Іегова  произво¬ 
дится  здѣсь  отъ  не¬ 
совершеннаго  про  • 
шедшаго  времени 
отъ  11а^а  и  переда¬ 
ется  черезъ  ’еЬІеЬ 
’азег’еЬ]  еЬ  .Противъ- 
выдвинутаго  Шра 
деромъ  2),  Водиесе 
номъ  2),  Г.  Шуль¬ 
цемъ  и  др.  толко 

ваиія  его  въ  смыслѣ  ШрЬіі "),  молено  возразить,  что  оно  не  находится  въ 
связи  съ  нимъ,  что  НірЪіГне  производится  отъ  ѣа]  а,  и  понятіе  о  Богѣ,  какъ 
о  дающемъ  жизнь  созидателѣ  и  творцѣ  не  занимаетъ  у  израильтянъ  первенству¬ 
ющаго  мѣста.  Тѣмъ  не  менѣе,  еврейскому  способу  выраженія  не  отвѣчаютъ 
ни  эллинское  толкованіе,  которое  видитъ  въ  словѣ  Іегова  выраженіе  понятія 
азеітаз  Бога,  ни  палестинское,  понимающее  подъ  словомъ  Ьа^ а  „существованіе", 
ни  новѣйдіее,  по  которому  центромъ  является  понятіе  0  вѣрности,  неизмѣнности  и 
самодѣятельности  Бога.  Правильное  толкованіе  далъ  Робертсонъ  Смитъ въ  дополне¬ 
ніи  къ  де- Лагарда  С.  когда  онъ  указываетъ  на  такія  мѣста,  какъ  Иох.  4,із  Ібгз,  ЗЗіѳ' 
Втрр.  925,  1-якн.  Царствъ 23із,І кн.  Цар.  1.5ао,  IV кн.  цар.  8і,  Езек.  1225.  Во  всѣхъ  этихъ 


Развалины  Іерихона. 

Уголъ  сѣверо-западной  крѣпостной  башни  съ  передней 
(■восточной)  стороны. 


1)  ''ѴѳШіатіаѳп,  АЪгіаа  Дѳг  ОеаоЬ.  Ізгаеіа  нпб  Іибав. 

Въ  ,,ВШе1Іѳх„  Шенкеля,  Ш,  170. 

®)  ВІиЦіеп  гиг  зешіі.  ЕеІіёіонезевсЫсЬѣе,  I,  229. 

'*)  Аійееіатепй.  ТЬеоІ.  8.  стр.  410. 

Ьѳтте  (Оіе  теИ^ІопздѳасЫсЬІ.  ВейенШп^  без  Вееа1ор;8,  стр.  19  и  слѣд.)  читаетъ  по¬ 
этому  ’аЬІеЬ  ’ааег  ’аЬіеЬ;  ер.  (Згаѳе.  Ѵеп.  боухсохц^и  Клѳрнкусъ,  Кошт,  аііі  Ех,  6,з  ѵеѵесіоорѵоѵ. 
®)  ТЬе  РгорЬѳѣа  оі  Іагаѳі. 

.  :  9  РааН.  Иег.  Д.  166  й.  - 
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мѣстахъ  встрѣчается  глаголъ,  который  требуетъ  болѣе  точнаго  опредѣленія.  Но  такъ 
какъ  это  опредѣленіе  не  можетъ  быть  дано,  то  вмѣсто  него  дается  относительное 
предложеніе,  въ  которомъ  этотъ  глаголъ  просто  повторяется.  При  преобразованіи  въ 
третье  лицо,  это  относительное  предложеніе  выпадаетъ,  и  вмѣсто  него  появляется 
не  всегда  выражаемый  въ  еврейскомъ  языкѣ  неопредѣленный  объектъ  вродѣ  нѣмец¬ 
каго  „ез".  Такимъ  образомъ;  „я  буду  тѣмъ,  что  я  буду“  превращатся  въ — „онъ 
будетъ  этимъ“.  Моисей  спрашиваетъ:  каково  твое  имя?  отвѣтъ,  къ  которому  кн.  Суд. 
13і7  18  представляетъ  точную  параллель,  гласитъ:  ’еѣ^ёѣ  ’азег  ’еІііеЬ.  Съ  одной  сто¬ 
роны,  это  значитъ:  Израилю  не  надо  знать  имени  Бога,  Богъ  будетъ  для  Израиля 
всѣмъ,  чѣмъ  будетъ,  и  когда  Израиль  узнаетъ  его  на  опытѣ,  ему  больше  ничего  не 
надо.  Но  съ  другой  стороны,  этимъ  какъ  бы  сказано;  если  Израиль  желаетъ  имени 
для  Бога,  то  пусть  оно  будетъ  такое,  въ  кото])омъ,  безъ  болѣе  точнаго  опредѣленія, 


Развалины  Іерихона- 

Израильскій  дом.ъ  на  вершанѣ  холма,  съ  сѣверо-восточной  стороны. 


выражалась  бы  общность  Бога  съ  попеченіемъ  Бога  объ  Израилѣ.  Каждую  религію 
можно  лучше  всего  познать  по  названію  ея  боговъ.  Это  относится  таіше  къ  Изра¬ 
илю.  На  первый  планъ  здѣсь  выдвигается  не  вопросъ,  кто  такой  Богъ  самъ  по 
себѣ,  а  то,  чѣмъ  онъ  является  для  своего  народа;  характеръ  его  религіи  не  мета¬ 
физико-догматическій,  а  эмпирико- этическій.  Кромѣ  того,  это  имя  имѣло  то  большое 
преимущество,  что  оно  чисто  формальнаго  характера,  а  слѣдовательно,  мо"ло  явиться 
той  рамой,  въ  предѣлахъ  которой  могла  свободно  развиваться  благочестіе.  Для  раз¬ 
витія  израильскаго  монотеизма  это  было  чрезвычайно  важно.  Въ  то  время,  какъ 
въ  другихъ  случаяхъ,  вслѣдствіе  опредѣленности  имени  боговъ,  развитіе  религіозной 
жизни  вызывало  ностеленно  все  углублявшееся  раздѣленіе  божествъ,  здѣсь  мы 
видимъ  нѣчто  совершенно  противополоясное.  Это  совершенно  неопредѣленное  имя  не 
только  не  ставитъ  рѣшительно  никакихъ  препятствій  этому  развитію  въ  мате¬ 
ріальномъ  отношеніи,  но,  наоборотъ,  выраженное  въ  этомъ  имени  формальна 
единое  понятіе  Бога  поощряетъ  даже  единство  различныхъ  сторонъ  религіозной 
жизни.  Онѣ  концентрируются  въ  одномъ  объектѣ;  развитіе  идетъ  вглубь,  а  не  вширь, 
и  чѣмъ  богаче  становится  жизнь,  тѣмъ  болѣе  полное  содержаніе  получаетъ  имя 
бога. — И  какъ  въ  названіи  „отче  нашъ,  иже  если  на  небесѣхъ“,  все  содерясаніе  этого 
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названія  исиерпывается,  прекращается  и  израильская  религія,  какъ  таковая.  Тотъ 
фактъ,  что  вмѣстѣ  съ  этимъ  не  употребляется  больше  и  имя  Іеговы,  есть  одно  изъ 
тѣхъ  совпаденій,  которыми  такъ  богата  исторія  израильтянъ. 

Но  эта  религіозная  оцѣнка  еще  не  разрѣшаетъ  вопроса  о  происхожденіи  имени 
Іеговы.  Распространенное  прежде  мнѣніе,  что  оно  находится  въ  генетической  связи 
съ  представленіями  египетскихъ  жре¬ 


цовъ,  съ  полнымъ  основашемъ  опро¬ 
вергнуто  БЪ  новѣйшее  время.  Фридр. 

Деличъ  1)  полагаетъ,  что  оно  встрѣчается 
уже  на  вавилонскихъ  глиняныхъ  скри¬ 
жаляхъ  временъ  вавилонскаго  короля 
Гаммураби,  современника  Авраама,  и 
выводитъ  отсюда  заключеніе,  что  оно 
возникло  изъ  прото-вавилонскаго  (суме- 
ритскаго)  прообраза.  Если  это  мнѣніе 
и  оспариввется  спеціалистами,  то  все 
же  приходится  признать,  что  ветхоза¬ 
вѣтному  имени  Іегова  соотвѣтствуетъ  п.  ^ 

болѣе  древняя  форма  9а1|и,  различа-  главныхъ  таблицы  съ  именемъ  Іагве. 

емая  во  всѣхъ  именахъ  собственныхъ, 

въ  составъ  которыхъ  входитъ  имя  Бога  ,]‘а  п  ^аЬп,  и  слѣды  которой  были  обнару¬ 
жены  и  помимо  Израиля;  такъ  напримѣръ,  кромѣ  открытыхъ  Деличемъ  именъ  .Іа 
’а  V  е  -  і  I  п  ]  а  V  е  -  і  1  п  -  ^  а  п  и  п  -  і  1  и,  оно  встрѣчается  также  въ  именахъ  гаматинца 
А  а  ’п  Ъ  і  й,  і  и ,  дамасскаго  царя  9  а  ’1  и  -  .1  а  Ь  и-  і  1  и.  Предположеніе,  что  въ  имя 
еврейскаго  Бога  вошли  имена  божествъ  другихъ  народовъ,  ни  на  чемъ  не  осно¬ 
вано.  Кромѣ  тогОі  Тиле  и  Штаде  доказали  съ  большой  вѣроятностью,  что  по¬ 
клоненіе  Іеговѣ  (ТаЬп)  у  кеннтовъ  было  туземнымъ  культомъ  и  перенесено.  Моисеемъ 
къ  израильтянамъ.  Это  мнѣніе,  отбрасываемое  Дильманомъ  2),  какъ  совершенно  про¬ 
извольное  и  ничѣмъ  не  доказанное,  подтвер¬ 


ждается  слѣдуюш,имъ;  1.  отношеніями,  существо¬ 
вавшими,  согласно  Кн.  0удей(1іо  4п)  между  ке- 
нитами  и  тестемъ  Моисея,  называемымъ  въ  нѣ¬ 
которыхъ  мѣстахъ  Мадіанитяниномъ;  2.  тѣмъ 
фактомъ.  Что  для  древнихъ  израильтянъ  Іегова 
живетъ  Еа  Синаѣ  (между  прочимъ,  Кн. 
царствъ  19),  слѣдовательно,  тамъ  и  надо 
искать  первоначальное  мѣсто  его  культа,  и  3. 
значеніемъ,  которое  имѣли  принятые  въ  союзъ 
израильскихъ  племенъ  кениты  для  проведенія 
строгаго  іеговизма  далее  въ  позднѣйшія  времена. 
Однако,  это  перенесеніе  относится  только  къ 
внѣшней  формѣ.  Тѣмъ,  чѣмъ  былъ  іеговизмъ  для 


Цилиндрическая  печать,  напоминаю¬ 
щая  о  видѣніи.  Іезекіила. 


Израиля,  онъ  не  былъ  ни  для  кого  больше. 
Справедливы  слова  А.  Іереміаса  ®):  „наименованіе, 
основанное  на  приведенныхъ  данномъ,  предста¬ 


вляло  торжественный  отказъ  отъ  языческихъ. 


именъ,  и  дало  сигналъ  для  религіозной  концентраціи  на  Синаѣ". 


§  3.  Общее  состояніе  религіозныхъ  воззрѣній. 

Мы  мало  знаемъ  о  томъ  состояніи  религіозныхъ  воззрѣній,  которое  предше¬ 
ствовало  времени  распроетраненія  среди  Израиля  вѣры  въ  Іегову.  Рѣшающее  значеніе 
имѣетъ  здѣсь  сужденіе  объ  исторіи  патріарховъ.  Что  оно  не  носитъ  настоящаго  исто- 

9  ВцЪеІ  хтП  ВіЬеІ,  изд.  1903  г.,  стр.  74  и  слѣд. 

9  НапйЬ.  б.,  аіѣіевѣатѳпѣі.  Теоі,  стр.  103. 

Ч  КатрГе  ит  ВаЬеІ  ипб  ВіЪеІ,  изд.  1903  г.,  стр.  20. 
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рическаЯ)  характера,  это  признается  въ  широкихъ  кругахъ.  Но  въ  пониманіи  и  оцѣнкѣ 
ея  существуетъ  большое  различіе.  Мало  признанія  встрѣчаетъ  теперь  мифологи¬ 
ческое  объясненіе,  доведенное  до  крайнихъ  логическихъ  выводовъ  Гольдцигеромъ  *) 
Съ  другой  стороны,  Кюненъ  (Кш'пеп)  и  др.  смотрятъ  на  эти  разсказы,  какъ  на 
генеалогическія  сказанія,  въ  которыхъ  отражается  исторія  племенъ:  для  этихъ 
ученыхъ  большинство  лицъ,  названныхъ  въ  этихъ  разсказахъ,  не  больше,  какъ 
Ьегоез  еропуті.  Въ  нихъ  не  встрѣчается  какихъ  либо  замѣчательныхъ  воспомина¬ 
ній  объ  эпохѣ  натріарховъ.  Но  Дилльманнъ  и  др.  вполнѣ  правы,  когда  они  становятся 
на  противоположную  точку  зрѣнія  въ  этомъ- вопросѣ.  Приходится,  однако,  считаться 


Храмъ  въ  Іерусалимѣ  (боковой  фасадъ). 


И  со  взглядомъ  первыхъ  на  кн.  Левитъ  (А),  какъ  на  самую  древнюю  составную 
часть  пятикнижія.  Тѣмъ  не  менѣе,  имѣетъ  значеніе  и  иоагогическая  критика.  Бели 
КН.  Левитъ,  дѣйствительно,  была  составлена  послѣ  плѣненія,  то  ея  хотя  и  очень 
краткія  сообщенія  объ  эпохѣ  патріарховъ  могутъ  быть  разсматриваемы  лишь  какъ 
обработка  существовавшаго  въ  течоніе  столѣтій  матеріала,  подъ  угломъ  зрѣнія, 
частью  очень  прозрачной  теоріи.  . 

Въ  оцѣнкѣ  остальныхъ  разсказовъ  мы  должны  исходить  изъ  двухъ  слѣдующихъ 
■соображеній:  ни  одинъ  ііародъ  не  знаетъ  исторіи  собственнаго  зарожденія;  и  каждый 
народъ,  вступая  въ  свѣтъ  исторіи,  приноситъ  большой  запасъ  преданій,  воспоминаній, 
разсказовъ,  которые,  въ  видѣ  пѣсѳяъ  и  поговорокъ,  съ  прибавленіемъ  именъ  и  на¬ 
званій  мѣстностей,  передается  изъ  одного  поколѣнія  въ  другое,  окрашенными  въ  особый 
цвѣтъ.  Здѣсь  трудно  установить  рѣзкую  грань  между  историческимъ  и  яеисториче- 
сеймъ.  Дается  рефлексъ  собственной  жизни,  такъ  какъ  она  отражается  въ  духовномъ 
отношеніи  въ  лицѣ  руководитѳлейи  выразителей  народныхъ  настроеній,  въ  особен - 


1)  Вег  Муіііиз  Ье)  бед  НеЬгаегп  ипй  веіпе  ^езсЫсЬ-й.  Епѣіуіскіцпё;. 
НапйЪиеЬ  Пег  аійевѣ.  ТЬеоІ,  изд.  Киттеля. 


■ИСТОРІЯ  РЕЛНПЙ. — ИЗРАИЛЬТЯНЕ. 


301 


ности  въ  его  пророкахъ,  различныхъ  въ  различныя  времена,  но  всегда  пий,вшихся 
изъ  источника  души  народной.  Мы  не  имѣемъ  здѣсь  въ  виду  миѳы,  по  крайней 
мѣрѣ,  не  въ  такомъ  ужъ  значительномъ  объемѣ,  иди  еш,е  менѣе  преднамѣренныя 
фикціи,  а  именно  сказанія.  Въ  библейскихъ  разсказахъ  они  взяты  матеріаломъ 
проповѣдей  и  даютъ  опредѣленное  выраженіе  пониманія  Бога  наприм.  въ  9  и  8  сто¬ 
лѣтіяхъ.  Съ  религіозной  точки  зрѣнія  ихъ  цѣнность  заключается  не  въ  томъ,  что 
съ  большей  или  меньшей  вѣроятностью  можетъ  быть  выдѣлено,  какъ  „историческое 
ядро",  а  въ  томъ  духѣ  который  создаетъ  образы,  даетъ  имъ  кровь  и  плоть  и  дѣла¬ 
етъ  ихъ  прообразами,  въ  которыхъ  характерныя  черты  израильскаго  народа  выра¬ 
зились  наиболѣе  жизненно  и  полно. 

Однако,  имѣетъ  значеніе  и  то  мнѣніе,  что  въ  этихъ  разсказахъ,  хотя  и  вполнѣ 
неопредѣленными,  сохранились  мѣстныя,  какъ  и  родовыя,  и  племенныя  воспоми¬ 
нанія,  соетавляюиця  фонъ  исторіи.  Нужно  признать,  что  то,  что  приводится  какъ 
исторія  отдѣльныхъ  личностей,  является  большей  частью  исторіей  племенъ,  что  въ 
схему  ея  вошли  географическія  и  этнологическія  данныя,  событія  позднѣйшихъ 
временъ  отодвинуты  вглубь  прошлаго,  что  выведенныя  лица  часто  суть  ѣегоез  еро- 
нуші,  и  что  часто  вокругъ  различныхъ  именъ  въ  различныхъ  разсказахъ  скомбини¬ 
рованы  такія  повѣтотвованія,  которыя  въ  дѣйствительности  носятъ  болѣе  разбросан¬ 
ный  характеръ;  если  признать  все  это,  тогда  незачѣмъ  будетъ  цѣликомъ  отвергать 
исторію  р  праотцахъ  и  придется  признать  извѣстныя  положительныя  предаш’я  въ 
повѣтетвованіи  объ  ихъ  пройсхожденіи  изъ  Месопотаміи  и  кочевническихъ  странст¬ 
вованіяхъ  черезъ  Палестину  въ  Египетъ 
ются  тенденціями  наклеивать  штемпель 
чието  израильскаго  происхожденія  на 
старыя  святыни,  воспринятыя  у  хана- 
неянъ.  Главное,  однако,  то  что  при 
этихъ  предположеніяхъ  мы  находимъ 
почву  для  происхозкденія  Израиля  и  въ 
особенности  его  религіи. 

'  Это  утвержденіе  стоитъ  въ  прямомъ 
нротиворѣчіи  съ  мнѣніемъ  Штаде.  По¬ 
слѣдній  отрицаетъ  всякую  связь  между 
іеговизмомъ  и  прежнимъ  состояніемъ 
религіозныхъ  воззрѣній  Израиля.  По  его 
мнѣнію,  мы  ничего  не  знаемъ  о  богопочи¬ 
таніи  среди  Израиля  до  Моисея.  Между  тѣмъ,  многочисленные  перелштки  именно  изъ 
области  семейныхъ  и  племенныхъ  установленій  даютъ  намъ  доказательства, что  религіей 
израильскаго  народа  до  появленія  Моисея  былъ  анимизмъ,  главными  признаками 
котораго  является  культъ  предковъ  и  тотемизмъ.  Послѣдній  былъ  выдвинуть  |на 
первый  планъ  Роб.  Смитомъ  2)  Представленія  о  томъ,  что  будетъ  послѣ  смерти, 
какъ  и  вообще  всѣ  многочисленные  анимическіе  пережитки,  которые,  но  мнѣнію 
Штаде,  встрѣчаются  еще  и  въ  области  вѣрованій  и  культа  позднѣйшихъ  временъ, 
приводятся  какъ  доказательства  правильности  этого  взгляда.  Религія  Іеговы  стоитъ 
въ  непримиримомъ  противорѣчіи  къ  этому  анимизму,  хотя  въ  борьбѣ  еъ  нимъ  она 
и  впитала  кое  какіе  его  элементы.  Штаде  положительно  утверждаетъ,  что  Моисей, 
воспринявъ  религію  Іеговы  у  ішнитовъ,  хотя  и  въ  менѣе  развитомъ  видѣ,  перенесъ 
ее  въ  израильсіай  народъ,  какъ  нѣчто  совершенно  новое,  безъ  всякихъ  посредству¬ 
ющихъ  звеньевъ.  Въ  этомъ  его  великое  значеніе,  какъ  основателя  религіи;  иначе 

I)  Утвержденіе  Сайса — Еагіу  Ееіі^іоп  апй  РаѣтіатсЬаІ  РаІевМпе,  о  томъ,  что  по  новѣй¬ 
шемъ  изслѣдованіямъ  имена  Авраама  и  Іакова  были  найдены  и  въ  Египтѣ,  слишкомъ  нуж¬ 
дается  еще  въ  дальнѣйшихъ  подтвержденіяхъ,  чтобы  изъ  него  можно  было  дѣлать  сейчасъ 
какіе  нибудь  выводы.  Даже  найденый  Морганомъ  въ  1902' г.  въ  холмѣ  акрополиса  "въ 
Сузѣ  памятникъ  Гаммураби,  не  рѣшаетъ  здѣсь  вопроса.  Но  оно  во  всякомъ  случаѣ  неожи¬ 
данно  подтверждаетъ  историческую  возможность  многаго  изъ  исторіи  патріарховъ. 

“)  О  почитаніи  см.  Липпѳртъ,  Бег  Зееіепкпіѣ  іп  веіпеп  ВегіеЬип§:ѳп,  апт  аІіЬеЪг.  ЕѳІѢ 
оп.— I.  Ргѳу,  Той,  8ѳе1еп§1айЬе  ппй  ЗееІепкиИ  іт  аііеп  Ізгаѳі.— С.Огипѳівеп, Вег  А1іпѳпкн.1і:ііз 
ипй  йіе  Пггвіі^іоп  Іэгаеіз. 


)  Разсказы  о  праотцахъ  еще  не  объясня- 


Израильтянѳ  временъ  Ииуя 
(Іегу  840  г.  до  Р.  X.). 
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НАУЧНАЯ  БИБЛІОТЕКА— ОТДНЛЪ  ЭТИЧЕСКІЙ. 


ОНЪ  былъ  бы  ТОЛЬКО  реставраторомъ  или  реформаторомъ.  Сказаніе,  что  онъ  выда¬ 
валъ  себя  за  посланника  Бога  праотцевъ,  не  заслуживаетъ  вниманія. 

Это  воззрѣніе  имѣетъ  свои  слабыя  стороны.  При  завоеваніи  Ханаана  израидь 
сохранился,  какъ  народъ  Іеговы.  Ученикъ  Ханаана  во  всѣхъ  областяхъ  культуры, 
онъ,  какъ  снраведливо  подчеркиваетъ  Штаде,  остался  вѣренъ  своей  родинѣ  въ 
одномъ  только  пунктѣ:  въ  почитаніи  Іеговы,  своего  національнаго  Бога.  Но  тогда 
приходится  допустить,  что  это  не  было  чѣмъ  то  совершенно  новымъ,  лишеннымъ 
корней  въ  прошломъ.  Кромѣ  того,  замѣчаетъ  Шульцъ  вполнѣ  справедливо,  ни 
предположеніе  Штаде  о  первоначальномъ  анимизмѣ,  ни  исключительное  подчерки¬ 
ваніе  Роб.  Смитомъ  тотемистекихъ  элементовъ,  не  могутъ  претендовать  на  истори¬ 
ческую  достовѣрность,  въ  то  время,  какъ  противодѣйствіе  пророковъ,  именно  этой 
сторонѣ  суевѣрія  такъ  мимолетно  и  не  занимаетъ  центральнаго  мѣста,  что  невоз¬ 
можно  допустить,  чтобы,  именно,  въ  ней  заключалась  суть  народныхъ  воззрѣній, 
долженствовавшая  быть  побѣжденной  высшей  религіей.  Мы  не  отрицаемъ  значенія 
яркихъ  и  логическихъ  выводовъ  Штаде.  Анимизмъ  и  въ  особенности  культъ  предковъ, 
конечно,  имѣлъ  у  Израиля,  какъ  и  почти  у  всѣхъ  народовъ,  ббльшее  значеніе, 
чѣмъ  думали  прежде.  Но  этимъ  еще  не  доказано  его  первенствущее  значеніе,  какъ 
думаетъ  Штаде.  Во  всякомъ  случаѣ,  онъ  не  исключаетъ  истиннаго  богопочитанія  въ 
израильскомъ  народѣ  и  до  Моисея. 

При  попыткѣ  изучить  эту  эпоху  мы  исходимъ  изъ  двухъ  фактовъ:  съ  одной 
стороны,  израильскій  народъ  несомнѣнно  принадлежалъ  къ  великой  семьѣ  семи¬ 
тическихъ  народовъ,  и,  именно,  къ  сѣвернымъ,  составляя  въ  ней  самую  южную 
вѣтвь,  родственную  южнымъ  семитамъ,  а  слѣдовательно  и  въ  религіи  своей  онъ  дол  ■ 
женъ  былъ  отраікать  черты  этихъ  народовъ;  и  съ  другой  стороны,  позднѣйшій 
іеговизмъ  носитъ  въ  себѣ  кое  какіе  слѣды  предыдущихъ  религіозныхъ  предста¬ 
вленій.  • 

Остается  спорнымъ  вопросъ  о  томъ,  насколько  можно  говорить  о  природной 
обособленности  семитовъ,  Отразившейся  и  на  ихъ  религіи.  Ренанъ  видитъ  ее  въ 

монотеистическомъ  инстиктѣ,  который  онъ,  однако,  считаетъ 
не  высшимъ  религіознымъ  дарованіемъ,  а  духовной  бѣд¬ 
ностью.  Семитскій  монотеизмъ,  по  его  мнѣнію,  есть  мини¬ 
мумъ  релитіи.  Этотъ  взглядъ  лучше  опровергается  Роб. 
Смитомъ  (Ёеіі^іоп  оі  ѢЬе  БешНез).  Но,  вообще,  названіе 
семиты  слишкомъ  неограниченно  и  охватываетъ  слишкомъ 
различные  элементы,  чтобы  можно  было  особенно  далеко 
уйти  въ  отыскиваніи  какой  то  общей  для  всѣхъ  природ¬ 
ной  особенности.  Приходится  признать  ихъ  опредѣленной, 
объединенной  общими  мѣстными  н  историческими  условіями, 
группой,  которую  можно,  слѣдуя  ветхозавѣтнымъ  пережит¬ 
камъ,  назвать  ѳерахитами. 

Нельзя  отрицать  нѣкоторой  своеобразности  народностей 
этой  группы  также  и  въ  религіозномъ  отношеніи.  Здѣсь 
именно  имѣетъ  мѣсто  слабое  индивидуализированіе  образовъ 
боговъ,  нѣтъ  ни  развитой  миѳологіи,  ни  собственно  поли¬ 
теизма.  Но  еще  далеко  и  до  настоящаго  монотеизма.  Религія 
„  „  приводится  въ  связь  съ  опредѣленными  человѣческими 

никъ.  общежитіями,  сначала  съ  семьей,  потомъ  съ  племенемъ. 

Какъ  жизнь  одного  человѣка  теряется  въ  жизни  племени, 
такъ  и  религія  само  по  себѣ  есть  религія  пдемеии.  Божество  представляетъ  племенное 
единство.  Племя  осуществляетъ  религію  въ  святомъ  мѣстѣ,  которое  одновременно  явля¬ 
ется  центромъ  жизни  племени,  усиливающимъ  и  возобновляющимъ  узы  общности  свя¬ 
щенными  жертвенными  пиршествами.  Послѣдствіемъ,  во  всякомъ  случаѣ,  является  из¬ 
вѣстное,  хотя  и  слабое  индивидуализированіе  боговъ.  Они  являются  богами  племени. 
Какъ  явствуетъ  изъ  именъ  Эль,  Ваалъ,  Молохъ,  Аденъ,  Шаддан  (?),  онй  раз¬ 
сматриваются  преимущественно,  какъ  возвышенные,  могущественные  властители.  Эти 
имена  больше  пошіпа  арреііаііѵа,  чѣмъ  ргоргіа,  обозначаютъ  больше  видъ,  чѣмъ 
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индивидуумъ.  Если  они  употребляются,  какъ  имена  собственныя,  то  къ  нимъ  неизмѣнно 
прибавляется  болѣе  точное  обозначеніе:  Баалъ  того  или  иного  мѣста,  царь  на¬ 
рода  или  города.  Каждое  племя  или  группа  племенъ  самостоятельны  въ  данномъ 
отношеніи.  По  существу,  богъ  какого-либо  племени  имѣетъ  релягіозвое  значеніе 
только  для  членовъ  этого  племени. 

Что  Ботъ  почитался  праотцами  израиля  подъ  именемъ  Эдь-Шаддай  это 
можно  вывести  только  изъ  кн.  Левитъ.  Въ  образованіи  этого  названія  играютъ  оче¬ 
видно  роль  теоретическія,  именно  этнологическія  соображенія.  Но  все  же  существовало 
должно  быть  имя  бога  ПІаддай,  которое  на  ассирійскомъ  языкѣ,  вѣроятно,  соотвѣт¬ 
ствовало  придагательному_,^В  ышній.  Представленіе  кн.  Левитъ  можетъ  основываться, 
слѣдовательно,  на  вѣр¬ 
номъ,  хотя  и  неважномъ 
въ  теоретическомъ  смыс¬ 
лѣ,  историческомъ  во¬ 
споминаніи.  Кромѣ  то¬ 
го,  имена  Асиръ  и  Гадъ 
первоначально,  очевид¬ 
но,  тоже  были  именами 
боговъ.  (Быт.  30,18— -11, 
ср.  Ис.  65,п). 

Но  существуетъ  еще 
одна  сторона.  Если  да¬ 
же,  какъ  говоритъ 
Шульцъ,  глава  племени 
казался  важнѣе,  чѣмъ 
творецъ  извѣстныхъ 
явленій  природы,  такъ 
все  же  боги  являлись  не  только  покровителями  племени,  но  часто  также  и  богами  при¬ 
роды.  М.  Миллеръ,  во  всякомъ  случаѣ,  идетъ  слишкомъ  далеко,  если  онъ  сводитъ  различіе 
между  семитами  и  индо-германцами  къ  тому,  что  первые  познаютъ  бога  въ  нсторіи, 
вторые — въ  природѣ.  Дѣятельность  въ  природѣ  очень  часто  играетъ  первенствуіоіцую 
роль  у  семитскихъ  боговъ.  Съ  этимъ  тѣсно  связано  дифференцированіе  божествъ 
на  мужеское  и  женское  начало.  Къ  выявленію  этой  природной  стороны  іеговизмъ 
стоитъ  въ  рѣзкомъ  противорѣчіи.  Но  направленные  явно  противъ  этого  законы  пока¬ 
зываютъ,  что  подобныя  наклонности  проявлялись  въ  Израилѣ  и  въ  позднѣйшія  времена. 

Этому  представленію  о  Богѣ,  какъ  о  господинѣ  племени,  отвѣчаетъ  чувство 
глубочайшаго  почитанія,  которое  оказываютъ  ему  его  едуги.  Нельзя  принять  вполнѣ 
и  утвержденіе  Водисеена,  что  семитическіе  боги  всегда  были  лишь  небесными 
существами,  а  не  земными:  вѣрно  здѣсь  лишь  то,  что  религія  устанавливаетъ  боль¬ 
шое  разстояніе  между  Богомъ  и  человѣкомъ.  Ботъ  святъ,  хотя  болѣе  въ  физиче¬ 
скомъ,  чѣмъ  въ  этическомъ  смыслѣ.  Человѣкъ  его  рабъ;  подчиненіе,  страхъ,  почтеніе 
основныя  черты  благочестія.  Въ  Исламѣ  всѣ  вопросы,  всякое  удивленіе,  всякое  стремленіе 
рѣпіаіотея  полоясеніемъ:  „Аллахъ  есть  Аллахъ."  Нѣчто  подобное  мы  встрѣчаемъ  и  въ 
Ветхомъ  завѣтѣ. 

Одна  изъ  главныхъ  темъ  пророческой  проповѣди  это:  человѣкъ  долженъ  быть 
униженъ,  Іегова  одинъ  возвышенъ.  Почва  для  подобнаго  настроенія  лежитъ  въ 
религіозномъ  направленьи,  обусловленномъ  обстановкой  и  образомъ  жизни  этихъ 
племенъ.  Въ  связи  съ  этимъ  находится  и  тотъ  фактъ,  что  семитизмъ  является  насто¬ 
ящей  колыбелью  пророчества  во  всѣхъ  его  многообразныхъ  проявленіяхъ,  начиная 
отъ  религіознаго  изступленія  и  кончая  боговдохновенной  рѣчью.  Онъ  проявленіе  не¬ 
побѣдимаго  могущества  Бога,  совершенно  подавляющаго  человѣка. 

§  4.  Обычай  и  культъ  до  Моисея. 

Объ  обычаяхъ  и  культѣ  до  времени -Моисея  даютъ  намъ,  если  и  не  истори¬ 
ческую  въ  точномъ  смыслѣ  слова,  то  вполнѣ  отвѣчающую  природѣ  вещей  картину 
разсказы  книги  Бытія. 


Сраженіе  іудеевъ  съ  ассирійцами. 
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Обычаи,  само  собою  раз^чяѣетея,  носили  религіозный  характеръ.  То,  что  было 
обычаемъ  въ  томъ  или  иномъ  племени,  считалось  продуктомъ  воли  божества;  все, 
что  стояло  въ  противорѣчіи  съ  нимъ,  объявлялось  оскорбленіемъ  божества.  Поэтому 
замѣчаніе:  „такъ  не  поступаютъ",  какъ  и  эпитетъ  „глупость"— являются  выеіпимъ 
порицаніемъ  (ср.  Быт.  34?). 

Руіса  объ  руку  съ  обычаемъ  идетъ  культъ.  Не  дѣлается  различія  между  со¬ 
ціальной  и  религіозной  жизнью.  Естественная  сторона  религіи  также  нашла  свое 
выраженіе  въ  культѣ,  и  тѣмъ  болѣе,  чѣмъ  болѣе  кочевая  жизнь  превращалась  въ 
культурную.  Въ  разсказѣ  элогиста  (Іис.  Нов.  24з  и  сл.  )  говорится,  что  праотцы  Израиля 
по  ту  сторону  Ефрата  „слуясили  инымъ  богамъ",  но  ихъ  богъ  вывелъ  тѣхъ  и  осво¬ 
бодилъ  отъ  этого  служенія.  Трудно  различить,  поскольку  здѣсь  говорятъ  истори¬ 
ческія  воспоминанія,  пережитки  или 
теорія.  Во  всякомъ  случаѣ,  здѣсь 
сказывается  сознаніе  принципіальной 
разницы  между  праотцами  израиля  ж 
великими  восточными  культурными 
государствами.  При  этомъ  слѣдуетъ 
еще  имѣть  въ  виду,  что  согласно  ст. 
14  и  сл.,  этимъ  „другимъ  богамъ" 
въ  израильскомъ  народѣ  поклонялись 
еще  во  время  переселенія  въ  Ханаанъ. 

Это  противорѣчіе  должно  было 
обнаружиться,  именно,  въ  культѣ.  Оь 
мишурой  религіи,  базирующейся  все 
болѣе  на  явленіяхъ  природы  стоитъ  въ 
непримиримомъ  противорѣчіи  просто¬ 
та  пастушескаго  благочестія,  разсма¬ 
тривавшаяся  еще  позднѣе,  какъ 
идеалъ. 

Собственно,  настоящихъ  изо  б  р  а- 
ж  е  н  і  й  мы  не  находимъ  здѣсь  такъ 
же,  какъ  не  находимъ  и  настоящаго 
сословія  священнослужите¬ 
лей.  Символомъ  божества  служили 
священные  камни,  деревья.  Массеба 
Плѣнные  іудеи  на  работѣ  (изъ  временъ  И  Ашера,  ИЗЪ  КОТОрыхъ  послѣдній 

Сѳнаахериба).  является  обрубкомъ  дерева,  служив¬ 

шимъ  суррогатомъ  живого  дерева. 

Точно  также  и  изображеніе  тельца  и  тер  а  ф  имъ  берутъ  свое  начало, 
по  всей  вѣроятности,  изъ  домоисеевскихъ  временъ.  Прежнее  мнѣніе,  что  первый 
египетскаго  происхожденія,  подражаніе  Апису  въ  Мемфисѣ  или  Мневису  въ  Геліо¬ 
полисѣ,  во  всякомъ  случаѣ,  ошибочно.  Рѣшающимъ  здѣсь  является  указаніе  въ 
КН.  Исх.  324.  Справедливо  замѣчаетъ  Ди  лльманнъ  ™  и  Іеровоамъ  не  внесъ 
совершенно  новаго  культа  изъ  Египта,  а  открыто  санкціонировалъ  лишь  давно 
уже  раепространенный.  Что  израильскій  народъ  воспринялъ  его  отъ  хананеянъ 
вполнѣ  возможно,  но  въ  виду  показаній  Исх,  32  не  можетъ  быть  признанъ  вполнѣ 
доетовѣрнымъ.  Сомнительно,  чтобы  телецъ  первоначально  считался  образнымъ  выра¬ 
женіемъ  божества;  скорѣе  всего  въ  этомъ  образѣ  олицетворяли  мощь  бога.  Сомни¬ 
тельно  также  й  то,  чтобы  божественная  мудрость  нашла  свое  символическое  изо- 
браясеніе  въ  образѣ  змѣи  (IV  кн.  царствъ,  ІЗ*).  И  напротивъ  того,  тѳрафимъ, 
какъ  будто  дѣйствительно  олицетворяли  въ  человѣческихъ  обрядахъ  домашнихъ 
боговъ  (кн.  Быт.  ЗІ10, 30  и  352, 4).  Такъ  же  можно  думать  и  объ  амулетахъ  (кн. 
Быт.  352,  4).  И  то,  и  другое,  какъ  еІосЬе-сЬапекаг  исключаются  здѣсь  авторомъ 
изъ  области  дозволеннаго  іѳговизмомъ.  Однако,  мы  встрѣчаемъ  еще  терафимъ  и  въ 


Э  НапйЬ.  4ѳг  аЩіезІашедЙ.  ТЬеоІ.,  стр.  99. 
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домѣ  Давида  (I  Цар.  19і.т,  Ср.  Суд.  17.^  іі  Ос.  Зі).  Представляетъ  ли  собою  это 
слово,  дѣйствительно,  форму  множественнаго  числа  и  отъ  чего  она  происходитъ, 
можно  только  предполагать;  не  получилъ  также  окончательнаго  рѣшенія  и  вопросъ 
о  томъ,  пѳ  представляютъ  ли  собою  тераііпімы  остатковъ  стариннаго  культа  предковъ. 

Съ  терафимомъ  часто  сопоставляется  ефодъ,  но  о  послѣднемъ  говорится  и 
отдѣльно.  Интересно  то,  что  это  же  слово  въ  соединеніи  съ  другимъ:  ефодъ  бадъ 
обозначаетъ  вмѣстѣ  съ  тѣмъ  и  священническую  одежду,  что,  конечно,  не  случайно. 
Слово  это  имѣетъ  значеніе  покрышки,  я  мнѣніе,  что  подъ  нимъ  надо  ]іазумѣть  по¬ 
крытое  золотомъ  или  другимъ  металломъ  изобраясеніе,  подтверясдается  многимъ. 
Указаніе  на  употребленіе  ефода  въ  Свящ.  Код.  не  представляетъ  важносги. 

Въ  древности  ефодъ  извѣстенъ  также  какъ  гадательное  средство.  См.  Т  Цар. 
14і8  (исправлено);  239,  ЗОъ  Вмѣсто  него  въ  Т  кн.  Цар.  144і  въ  исправленномъ  текстѣ 
упоминаются  уримъ  и  тумимъ,  а  въ  I  кн.  Цар.  28{;  -только  уримъ.  Относительно 
способа  спрашиванія,  значенія  словъ  уримъ  и  тумимъ  и  возмолсііой  связи  ихъ  съ 
ефодомъ  мы  не  имѣемъ  никакихъ  свѣдѣній,  а  также  и  о  внѣшнемъ  ихъ  видѣ  и 
происхожденіи.  Ефодъ  доллсенъ  быть  поставленъ  на  ряду  съ  терафимомъ,  и  мало  осно¬ 
ванія  предполагать,  чтобы  онъ  былъ  настоящимъ  изображеніемъ  божества.  Вѣрнѣе 
всего,  ефодъ  происходитъ  изъ  временъ  до  Моисея,  хотя  объ  этомъ  и  не  упоминается 
въ  книгѣ  Бытія. 

О  настоящемъ  с  в  "я  щ  е  и  н  и  ч  е  с  к  о  м  ъ  посредничествѣ  въ  эти  древнія 
времена  нѣтъ  нигдѣ  и  рѣчи.  Оно  появляется  лишь  тогда,  когда  въ  религію  прони¬ 
каетъ  таинственность,  при  чемъ  оно  стоить  въ  противорѣчіи  съ  сущностью  племенной 
религіи.  Какъ  божество  есть  богъ  племени,  такъ  и  священническія  функціи  выпол¬ 
няются  главой  племени  или,  въ  соотвѣтствующихъ  случаяхъ,  главой  семьи.  Богь 
является  начальникомъ  народа  и  въ  то  же  время  священникомъ  (кн.  Быт.  14і8)., 
онъ  же  приноситъ  жертвы  (кн.  Быт.  127 'ІЗт).  Въ  позднѣйшія  времена  мы  много¬ 
кратно  наталкиваемся  на  слѣды  этого  первоначальнаго  состоянія;  отъ  отца  семьи  и 
главы  племениіэто  право  перешло  къ  королю.  То  обстояте.льство,  что  выполненіе 
этихъ  функцій  часто  возлагалось  на  другихъ  лицъ,  сыновей  и  т.  п.  (Суд.  17я  і2  I 
кн.  ц.  7,  II  ц.  8 18)  не  составляетъ  большой  разницы.  И  тогда  священникъ  былъ 
королевскимъ  чиновникомъ,  который,  будучи  назначаемъ  королемъ,  могъ  быть  имъ 
же  произвольно  и  отстаняемъ,  I  Цар.  226.  Однако,  въ  древнія  времена  эти  случаи 
переложенія  функцій  бывали  рѣдко. 

Центромъ  тяжести  культа  была  жертва.  Не  ііодлезкитъ  сомнѣнію,  что  эта 
послѣдняя  первоначально  носила  характеръ  пиршества,  праздновавшагося  совмѣстно 
съ  богомъ  племени.  Этимъ  выдвигалась  идея,  если  не  заключенія  союза,  то  все  же 
возобновленія  его.  Чувство  общности  находило  въ  этомъ  обьнаѣ  свое  выралсеніе. 
Объ  езкегодномъ  семейномъ  жертвоприношеніи  говорится  въ  I  Цар.  20»; 
очевидно,  и  въ  болѣе  раннія  времена  приносились  подобныя  семейныя  зкертвы. 

Чтобы  лсертвы,  приносимыя  съ  различными  цѣлями,  рѣзко  различались  меяеду 
собою,  нѣтъ  ясныхъ  указаній,  какъ  нѣть  указаній  и  на  то,  чтобы  дѣйствительность 
ихъ  находилась  въ  связи  съ  извѣстными  церемоніями.  Изъ  послѣднихъ  намъ  из¬ 
вѣстна  только  одна,  входившая  въ  обязанность, — необходимость  давать  стекать  крови 
жертвеннаго  животнаго.  Въ  Св.  Кодексѣ  запрещеніе  крови  причисляется  къ  даннымъ 
Ною,  Быт.  (04.)  Очевидно,  тутъ  пололсена  въ.  основу  исторически  вѣрная  мысль, 
что  подобный  запретъ  принадлелситъ  къ  характернымъ  чертамъ  древней  наболсности. 
Большое  значеніе  въ  отношеніи  этого  пункта  имѣетъ  сообщеніе  I.  Цар.  14зз — з». 

Впрочемъ,  и  здѣсь  наиболѣе  видной  чертой  была  большая  простота.  Нерѣдко 
алтаремъ  служилъ  случайно  подвернувшійся  камень.  Но,  чтобы  послѣдній  считался 
жилищемъ  божества  Ц,  нѣтъ  нигдѣ  указаній.  И  въ  іеговизмѣ  долгое  время  не  упо¬ 
требляли  въ  качествѣ  алтарей  обтесанныхъ  камней  (Исх.  2О25). 

Мѣстами  для  выполненія  культа  являлись  горы  и  другія  возвьипен-- 
ности,  которыя  считались  священными  и  признавались  мѣстопребываніемъ  божества. 
Гдѣ  не  было  таковыхъ,  онѣ  замѣнялись  искусственными  подражаніями— бамотъ,  т’.  е. 


Ц  Зтепй.  АіиевіатеЩ.  Ке1і§іоп8§е8сЬ.  етр.  39. 
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мѣстами  культа.  Естественно,  что,  по  тѣмъ  или  инымъ  причинамъ,  на  наиболѣе  по¬ 
сѣщаемыхъ  высотахъ  возникли  постоянныя  святилища.  Они  сдѣлались  средоточіемъ 
жизни  племени.  При  сліяніи  нѣсколькихъ  племенъ  могли  остаться  почитаемыми  многія 
святилища,  или  же  менѣе  знаменитыя  уступали  болѣе  прославившимся.  Во  время 
кочевой  жизни  можно  было,  конечно,  приносить  жертвы  во  многихъ  мѣстахъ.  Однако, 
не  невѣроятно,  что  и  тогда  уже  опредѣленному  мѣсту,  какой-нибудь  горѣ,  припи¬ 
сывалась  особая  святоетъ.  Такъ,  невидимому,  относились  многія  племена  въ  странѣ 
кенитоБъ  къ  горѣ  Синаю;  см.  Исх.  За  12,  а  по  отношенію  къ  позднѣйшему  израилю 
также  I  КН.  Ц.  108. 

Что  касается  времени,  въ  которое  приносили  .жертвы,  то  мы  объ  этомъ  знаемъ 
очень  мало.  Нигдѣ  не  говорится  объ  еженедѣльномъ  днѣ  отдыха.  У  пастушескихъ 
народовъ  день  отдыха  еще  менѣе  возможненъ,  чѣмъ  у  земледѣльческихъ.  Не  упоми¬ 
нается  въ  КН.  Бытія  также  празднованіе  новолунія.  Но  такъ  какъ  оно, — хотя  и  не 
стоить  ни  въ  какой  прямой  связи  съ  іеговизмомъ,  упоминается  въ  царствованіе  Да¬ 
вида,  .1  КН.  Ц.  205,  то  можно  предполлжить, 
что  это  былъ  издавна  сохранившійся  обычай. 

Значеніе  его  для  пастушеской  жизни  очевид¬ 
но.  Опредѣленнымъ  религіознымъ  торжествомъ 
являлась,  повидимому,  и  стрижка  овецъ  О- 
Вѣроятно,  оно  явилось  однимъ  изъ  источниковъ 
позднѣйшаго,  такъ  тѣсно  связаннаго  съ  Ис¬ 
ходомъ,  празднества  пасхи.  Какъ  праздникъ 
маццотъ  находится  въ  тѣснѣйшей  связи  съ  зе¬ 
мледѣльческой  жизнью,  такъ  и  собственно 
праздникъ  пасхи  стоитъ  въ  такой  же  непосред¬ 
ственной  связи  съ  пастушеской  жизнью.  Во 
всякомъ  случаѣ,  мы  доляшы  принять,  что  на¬ 
званные  въ  КН.  Исх.' 3  праздники  явились 
возстановленіемъ  стариннаго  обычая.  Забытый 
во  время  ешнетскаго  рабства,  этотъ  праздникъ  Четвертый  день  творенія  (по  Юліусу 
явился  яселанноі  исходной  точкой  для  попытки  Шнорру  ). 

вдохнуть  новую  жизнь  въ  подавленныя  піе-  ' 

мена.  Впо.ляѣ  возможно,  что  согласно  элогистичѳской  традиціи,  борьба  началась, 
именно  съ  этого.  • 

Послѣднимъ  пунктомъ  является  обрѣзаніе.  Что  этотъ  обрядъ  возникъ  еще 
до  появленія  Моисея,  вполнѣ  вѣроятно,  хотя  можетъ  быть  доказано  только  изъ  Св. 
Кодекса-).  Во  всякомъ  случаѣ,  имѣющаяся  здѣсь  священная  оцѣіша  его,  какъ  знака 
союза,  несомнѣнно,  бо.тіѣе  поздняго  происхожденія,  именно,  скорѣе  всего— временъ  плѣ¬ 
ненія,  чѣмъ,  конечно,  не  опровергается  очень  давнее  существованіе  этого  обычая  и 
у  Израиля.  Указываетъ  ли  кн.  Исх.  ѣаі-га  на .  егшетское  происхоясденіе  обряда  обрѣ¬ 
занія,— весьма  сомнительно.  Разсказъ  во  всѣхъ  отношеніяхъ  изложенъ  слишкомъ 
кратко,  чтобы  дѣлать  изъ  него  такое  заключеніе.  То  же  можно  сказать  и  о  кн. 
Іисуса  Навина,  бі-»:  снятіе  позора  египетскаго  допускаетъ  Много  толкованій.  Въ  іѳ- 
говизмѣ,  напротивъ  того,  обрѣзаніе  предполагается  повсюду.  Извѣстно,  что  оно  не 
является  собственнымъ  достояніемъ  израильскаго  народа.  Оно  было  принято  и  у 
другихъ  родственныхъ  племенъ,  какъ,  напримѣръ,  у  египтянъ,  хотя  у  послѣднихъ,  по 
крайней  мѣрѣ,  въ  позднѣйшія  времена— только  въ  отношеніи  жрецовъ  (ср.  Іер.  24). 
Изъ  племенъ,  входившихъ  въ  соприкосновеніе  съ  Израилемъ,  только  филистимляне 
упоминаются,  какъ  необрѣзанныѲ'(П  Ц.  1  20).  Поэтому  они  были  предметомъ  пре¬ 
зрѣнія.  Едва  ли  можно,  сомнѣваться  въ  томъ,  что  обрѣзаніе  первоначально  разсматри¬ 
валось,  какъ  освященіе  дѣтороднаго  члена.  Все  же  оно  не  можете  быть  поставлено 
на  одну  доску  съ  принесеніемъ  въ  лгертву  волосъ  или  увѣчьемъ  тѣла,)  совершавшимся 
въ  честь  божества.  Скорѣе  всего  оно  долзкно  разсматриваться,  какъ  обрядъ  ветупле- 

Кн.  Быт.  ЗІ10;  Ср.  I  Ц.  254,  1Г  Ц  1323  24.  Также  Исх.  Зі8,  5із,  821 24. 

Быт.  17  II  34.  Объ  анализѣ  кц.  Быт.  см.  Кнеиеп,  ТЬеоІ  Туб-всКг.  XIV. 
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НІЯ  въ  возрастъ  возмужалости  и  освященія  супружества  (Роб.  Смитъ).  Свое  высшее 
значеніе  для  Израиля  оно  получило  лишь  впослѣдствіи. 

§  5.  Іегова,  какъ  избавитель  и  богъ  войны. 

Трудно  опредѣлить,  насколько  сильна  была  вѣра  въ  Бога  отцовъ  среди  Изра¬ 
иля  въ  Египтѣ.  Во  всякомъ  случаѣ,  должны  были  существовать  воспоминанія,  хотя  и 
блѣдныя,  въ  которыя,  однако,  слова  Моисея  могли  вдохнуть  новую  жизнь.  При  всемъ 
внѣшнемъ  сходствѣ  съ  нравами  родственныхъ  племенъ,  эти  воспошнанія  соста- 
вляютъ  особенность  и  преимущество  израильскаго  народа,  и  даютъ  ему  возможность 
воспринять  болѣе  возвышенную  вѣру  въ  Бога. 

Здѣсь  мы  наталкиваемся  на  личность  и  труды  Моисея, —человѣка,  имѣвшаго 
во  всѣхъ  отношеніяхъ  самое  глубокое  значеніе  для  религіи  израильскаго  народа. 
Вкратцѣ  говоря,  его  значеніе  заключа¬ 
ется  въ  томъ,  что  онъ,  стоявшій  въ  лич¬ 
номъ  сношеніи  съ  Богомъ,  сумѣлъ 
дохнуть  божественнымъ,  а  потому  твор¬ 
ческимъ  огнемъ  на  полумертвый,  раста¬ 
явшій  подъ  египетскимъ  игомъ  народъ. 

Боевымъ  кличемъ  явилось  имя  Іеговы. 

Происходитъ  ли  оно  въ  своемъ  перво¬ 
начальномъ  видѣ,  какъ  выше  было  ука¬ 
зано,  отъ  кенитовъ,  — безразлично,  если 
не  въ  историческимъ,  то  въ  религіоз¬ 
номъ  отношеніи.  Суть  въ  томъ,  что  это 
имя  сдѣлалось  исходнымъ  и  опорнымъ 
пунктомъ  грандіознаго  религіознаго  дви¬ 
женія,  изъ  котораго  народъ  израильскій 
вышелъ  возрожденнымъ  и  полнымъ  по¬ 
бѣдоносныхъ  жизненныхъ  силъ.  При 
этомъ  рѣчь  идетъ,  прежде  всего,  о  силѣ 
личной  вѣры.  Моисеемъ  руководила 
увѣренность,  что  за  нимъ  стоитъ  зкивой  Древие-еврейскія  одезкды. 

Богъ,  и  въ  этой  увѣренности  онъ  увлекъ 

за  собою  и  народъ.  Борьба  превратилась  таѣимъ  образомъ  въ  борьбу  между  Богомъ 
Моисея  и  богами  Египта,  (Исх.  12і2,  230,  и  самоопредѣленіе  израильскаго  народа, 
на  которое  Моисей  двинулъ  его  до  извѣстной  степени  противъ  его  собственной  воли, 
является  дѣломъ  религіи  въ  полномъ  смыслѣ  слова. 

Нельзя  понять  того  значенія,  которое  имѣло  освобожденіе  изъ  Египта  для  рели¬ 
гіи  Израиля,  если  не  смотрѣть  на  него  именно  съ  этой  точки  зрѣнія.  Не  то,  что 
израильскій  народъ  выбралъ  себѣ  кентскаго  бога  Іагу,  а  вновь  возродившаяся  вѣра 
въ  Бога  отцовъ,  явившагося  Моисею  подъ  именемъ  Іеговы  въ  качествѣ  Бога  живого, 
сдѣлалась  двигательной  силой  народнаго  самоопредѣленія.  Разбросанные, ,  какъ  теш- 
Ъга  йіз^есіа,  элементы  приводятся  ею  къ  народному  единству.  Бодрость,  угасшая 
подъ  гнетомъ  соціальной  нужды,  вновь  возрождается.  Народъ  приводится  къ  самоопре¬ 
дѣленію  и  дѣйствію.  И  когда  безъ  человѣческаго  содѣйствія  и  природа  какъ  будто 
начинаетъ  служить  интересамъ  израйля,  когда  необыкновенныя  событія  складыва¬ 
ются  ему  на  пользу  и,  наконецъ,  волны  Чермнаго  моря  образуютъ  непроходимую 
преграду  межди  Израилемъ  и  Египтомъ,  тогда  для  сознанія  израиля  не  является 
больше  никакого  сомнѣнія,  что  проповѣдуемый  Моисеемъ  подъ  новымъ  именемъ  Богъ 
отцовъ  опять  взялъ  людей  своихъ  подъ  свое  покровительство  и  сдѣлалъ  изъ  нихъ 
народъ,  т.  е.  свой  народъ.  Онъ  могучій  и  превознесенный.  Коней  и  всадниковъ 
ввергъ  Онъ  въ  море  (Исх.  Ібзі). 

Такое  начало  наложило  свою  печатъ  на  всю  религію  израиля.  Этому  обстоятель¬ 
ству,  она 'обязана  не  только  тѣмъ,  что,  вызванная  къ  жизни  творческимъ ,  историче¬ 
скимъ  дѣяніемъ  Бога,  она  съ  самаго  начала. тѣсно  сплелась  съ  исторіей  народа  и 
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даже  сдѣлалась  главнымъ  факторомъ  его  развитія,  но  также  и  своей  опредѣленной 
особенностью  быть  религіей  избавленія. 

Здѣсь  особое  значеніе  и.\іѣетъ  богопознаніе.  Для  израиля  Іегова— прежде  всего 
тотъ,  кто  вывелъ  ихъ  изъ  Египта.  Въ  этомъ  коренятся  всѣ  представленія  израиля  о 
взаимоотношеніяхъ  между  нимъ  и  Іеговой.  Выраженія,  въ  которыхъ  онъ  излагаетъ  это 
вѣрованіе,  въ  различныя  времена  различны.  Цѣлая  пропасть  лежитъ  между  народ¬ 
ными  и  высшими  пророческими  воззрѣніями  и  именно  въ  отношеніи  выводовъ,  кото¬ 
рые  дѣлаются  изъ  общаго  имъ  убѣжденія.  Тѣмъ  не  менѣе,  исходный  пунктъ  остается 
однимъ  и  тѣмъ  же,  такъ  что  и  тѣ  другія  постоянно  возвращаются  къ  исповѣданію 
избавленія.  Избавленіе  является  для  израиля  не  только  опорой  вѣры  и  основаніемъ 
надеждъ,  но  и  ручательствомъ  за  грядущее  счастье. 

Въ  первый  періодъ  при  этомъ  выступаетъ  въ  особенности  вѣра  въ  могу¬ 
щество  Іеговы,  Въ  то  время,  какъ  общія  религіозныя  вѣрованія  и  привычки 
лишь  незначительно  были  затронуты  вновь  принятой  вѣрой  въ  Іегову,  здѣсь  заклю¬ 
чается  тотъ  пунктъ,  исходя  изъ  котораго  эта  новая  вѣра,  какъ  живой  дѣйственный 
принципъ,  двигала  народъ  на  все  новые  и  новые  пути. 

Для  начала  необходимѣйшимъ  требованіемъ  явилось  утвержденіе  собственной 
самостоятельности.  Израиль  долженъ  былъ  с  «ранить  вновь  дарованную  свободу, 
организоваться,  какъ  народъ,  искать  мѣсто  для  прочнаго  поселенія.  Нѣтъ  ничего 
невѣроятнаго  въ  тимъ,  что  съ  ■  самаго  начала  для  этой  цѣли  былъ  намѣченъ  Ханаанъ, 
и  только  помимо  своего  желанія  пришлось  оставаться  въ  нустынѣ  на  срокъ,  большій 
одного  поколѣнія;  во  всяк  имъ  случаѣ,  это  предположеніе  не  можетъ  быть  просто 
отброшено,  какъ  неправдоподобное  въ  историческомъ  отношеніи  (\Ѵе1Шаизеіі). 

Во  всѣхъ  отношешя.хъ  гутъ  вся  надежда  была  ^олько  на  Іегову.  Если  онъ 
освободилъ  народъ,  то  онъ  же  служилъ  основаніемъ  для  его  единства,  и  его  именемъ 
была  сдѣлана  первая  попытка  организаціи.  Случилось  ли  это  на  Синаѣ,  или,  какъ 
думаетъ  Вѳлльгаузенъ,  у  Кадеса,  это  не  важно  ^).  Суть  въ  томъ,  что  она  во 
всемъ  подчинялась  имени  Іеговы.  Этимъ  было  положено  основаніе  единственному 
въ  своемъ  родѣ  учрежденію  торы,  которая  получила  свое  заключеніе,  и  то  не  пол¬ 
ное,  лишь  спустя  столѣтія  въ  видѣ  законченнаго  пятикнижія.  Начатая  и  задуманная 
Моисеемъ  она  по  праву  и  до  конца  носила  его  имя. 

Но  было  еще  кое  Что,  что  имѣло  еще  болѣе  актуальное  значеніе.  Когда  давила 
нужда,  Іегова  являлся  избавителемъ;  и  именно,  во  время  нужды  постоянно  чувство¬ 
вали,  что  опять  нужна  его  помощь.  До  эпохи  Давида  существованію  израильскаго 
народа  все  еще  угрожали  онаености,  и  различныя  ѣодѣна  то  здѣсь,  то  тамъ,  вмѣстѣ 
или  порознь,  вновь  вунуждены  бывали  защиіцать  его  съ  оружіемъ  въ  рукахъ.  Этимъ 
опредѣлялось  содержаніе  религіознаго  чувства.  Въ  этотъ  періодъ  времени  Іегова  больше 
всего  былъ  Богомъ  войны  для  израиля,  правда,  не  въ  политеистическомъ  пониманіи, 
какъ  если  бы  на  ряду  съ  нимъ  существовали  еще  боги  мира  или  другихъ  явленій 
жизни  (израильская  набожность,  отличающаяся  сильной  концентраціей  религіознаго 
сознанія,  не  могла  допустить,  этого),  а  такимъ  образомъ,  что  присутствіе  Бога  нигдѣ 
не  чувствовалось  такъ  реально  и  близко,  какъ  именно  въ  бѣдствіяхъ  войны  и  ужа¬ 
сахъ  битвы.  Для  укрѣпленія  іеговизма  имѣли  чрезвычайное  значеніе  именно  эти 
войны,  гдѣ  ставилось  на  карту  все  существованіе  народа,  какъ,  наприм.,  то  было  въ 
войнахъ  съ  филистимлянами.  Чѣмъ  больше  израильскій  народъ  долженъ  былъ  пола¬ 
гаться  въ  этихъ  войнахъ  только  на  свою  собственную  сиду,  тѣмъ  болѣе  онъ  утверж¬ 
дался  въ  своемъ  Богѣ.  Въ  этихъ  войнахъ  Іегова  сохранился  Богомъ  живымъ,  который 
однажды  помогъ  своему  народу  и  который  хочетъ  помогать  ему  и  впредь.  Какъ  Онъ 
призвалъ  Моисея,  такъ  Онъ  возбуждалъ  и  другихъ  сильныхъ  и  мужественныхъ,  ко¬ 
торые,  руководимые  его  духомъ,  становились  во  главѣ  народа  или  его  частей.  Ре¬ 
лигіозное  и  національное  самосознаніе  совпадали.  Войны  велись  именемъ  Іеговы 
(Исх.  17іб,  чис.  2І14,  ГЦар.  18п,  2528)  онъ  самъ  называется  Богомъ  воинствъ  Израиля 


Все  же  мятѣ  первое  кажвт'"я  болѣе  правдоподобнымъ.  8.  Т,  СгіеаеѣгесМ.  Віе  ОеѳсЫсІіІ:- 
ІісЬкеіІ;  без  ЗіпаіЬипбез  (1900).  О  первонанальйой  формѣ  и  значеніи  во  всякомъ  случаѣ 
созданнаго  Моисеемъ,  Второзаконія  см.  В.  Г).  Егбшап,  ТЬеоІ.  То’бзсИгШ  (1903,)  Ь1.  19—35. 
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(I  Цар.  174б),  которыя  поэтому,  въ  свою  очередь,  называются  воинствами  Іеговы 
(ІЦар.  1726,  Зв);  это— вождь,  къ  которому  приходятъ  на  помощь  племена  подъ  началь¬ 
ствомъ  храбрыхъ  (Суд.  52в),  въ  честь  котораго  раздается  военный  кличъ  „за  Іегову 
и  Гедеона"  (Суд.  7і8)  и  которому  предоставлено  окончательно  рѣшать  дѣло  при  об¬ 
сужденіи  плановъ  войны  (Суд.  1і  I  Ц.  14з7  ЗЗэ  и  сл.).  Пѣсня  Деворы,  которая  всѣми 
.признается  наиболѣе  древней  изъ  сохранившихся  рукописей  П,  даетті  классическое 


Древняя  рукопись  пятикнижія  Моисея. 


выраженіе  этому  настроенію.  Онъ  приходитъ  изъ  своего  мѣстопребыванія  на  югѣ, 
чтобы  стать  во  главѣ  союзныхъ  племенъ.  Какъ  въ  Египтѣ,  такъ  и  въ  Ханаанѣ  силы 
природы  являются  къ  Его  услугамъ,  и  Онъ  пользуется  ими  въ  интересахъ  своего 
народа;  звѣзды  съ  неба  участвуютъ  въ  борьбѣ,  и  когда,  наконецъ,  волны  Киссона 
:уноеятъ  тѣла  Е]го  враговъ  Израиля,  звучитъ  побѣдная  пѣснь;  „такъ  да  погибнутъ 
всѣврагитвои,  Іегова;  любящіе  же  Его  будутъ,  какъ  солнце,  восходящее  къ  славѣ  своей" 
■(Суд.  5зі). 

Какъ  важна  была  эта  сторона  познанія  Бога  для  религіи  израиля,  явствуетъ 


1)  Только  г,  Винклеръ,  Оевсіі  Ізг.  1з4,  считаетъ  ее  произведеніемъ  гораздо  болѣе 
поздняго  времени,  составленнымъ  изъ  гимна  Іеговѣ,  полнаго  миеодогическиш  отвлеченіями 
ж  восп*)Ьт»?і;ттіемъ  войны  сѣверныхъ  племенъ. 
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ИЗЪ  ТОГО  факта,  что  она  увѣковѣчилась,  по  наиболѣе  вѣроятному  толкованію,  въ 
названіи  Іеговы  Саваоѳъ.  Въ  библіи  и  именно  въ  писаніяхъ  пророковъ  это  имя  часто 
употребляется,  очевидно,  какъ  техническій  терминъ  для  обозначенія  безконечнаго 
величія  Бога  Израиля,  т.  е.  почти  какъ  имя  собственное.  Затѣмъ  оно  служитъ  именемъ 
того,  кто  повелѣваетъ  и,  слѣдовательно,  распоряжается,  вообще  говоря,  военными 
полчищами.  Но  это  не  есть  безусловно  первоначальное  значеніе  слова.  Объ  этомъ 
мнѣнія  расходятся.  Въ  послѣднее  время  утвердилось  мнѣніе,  что  это  имя  создано 
Амосомъ  и  въ  бо.лѣе  древнія  повѣствованія  книги  царей  было  вставлено  впослѣдствіи. 
Оно  обозначаетъ  Бога,  властвующаго  надъ  всѣми  силами  вселенной  ’);  Кингъ  '^)  объ¬ 
ясняетъ  возникновеніе  этого  слова  нротивоположеніемъ  распространенному  ассирійско- 
вавилонскимъ  вліяігіемъ  почитанію  звѣзднаго  міра,  и  оно  означаетъ  Бога,  который 
властвуетъ  и  надъ  этими,  нечитаемыми  какъ  болсеетва,  небесными  тѣлами.  Нѣко¬ 
торые  видятъ  здѣсь  указаніе  на  управляющихъ  силами  природы  небесныхъ  воиновъ®), 
или  анге.ловъ,  носителей  силы  и  величія  Бога  *),  или  на  тѣхъ  и  другихъ:  на  ан¬ 
геловъ  и  звѣзды  ®).  Но  справедливо  было  замѣчено"),  что  мнолсественное  число  Са¬ 
ваоѳъ  (ЗеЬаоШ)  раньше  встрѣчается  лишь,  когда  говорится  о  человѣческихъ,  спе¬ 
ціально  объ  израильскихъ  войскахъ,  и  что  объясненіе  слова,  въ  такомъ  же  смыслѣ 
будетъ  ближе  всего  къ  истинѣ  ’).  Это  имя  затѣмъ  отождествляется  (I  кн.  Ц.  І?»») 
со  стоящимъ  рядомъ  съ  нимъ;  „Богъ  воинствъ  израильскихъ",  которое  является 
наиболѣе  подходящимъ  выраженіемъ  для  той  тѣсной  связи,  которая  въ  сознаніи 
народа  израильскаго  существовала  между  Іеговой  и  борящимся  для  него  и  ведущимъ 
его  войны  народомъ,  ІІри  такомъ  толкованіи  вполнѣ  естественно,  что  позднѣе  оно 
получило  болѣе  полное  содержаніе. 

Если  Іегова  былъ  для  Израи.ля  прежде  всего  Богомъ  войны,  то  его  святыней 
былъ  священный  ковчегъ.  Со  временъ  второзаконія  онъ  считался  хранилищемъ 
двухъ  каменныхъ  скрилсалей  закона  и  назывался  кивотомъ  Завѣта.  Въ  Священномъ 
кодексѣ  это  представленіе  еще  болѣе  расширяется.  Ковчегъ  съ  двумя  золотыми 
херувимами  и  крышкою,  которую  первосвященникъ  въ  великій  день  отпуіценія  окро¬ 
плялъ  очистительной  кровью,  помѣщался  поэтому  въ  святая  святыхъ,  и  люди  не  могли 
не  только  дотрагиваться,  но  и  видѣть  его.  Онъ  называется  „ковчегъ  свидѣтельства", 
или  „ковчегъ  закона",  и  все,  что  должно  быть  принесено  Іеговѣ,  ставится  передъ 
этимъ  „свидѣтелемъ".  Мы  здѣсь  очень  далеки  отъ  первоначальнаго  значенія  ковчега. 
Первоначально  онъ  былъ  святи.тищемъ  для  войны  и  походовъ,  т.  е.  переноснымъ 
жилищемъ  Іеговы,  по  сообщенію  Исх.  33, — возмѣщеніемъ  того,  что  Богъ,  ясивущій 
на  Синаѣ,  не  пошелъ  съ  народомъ  своимъ  въ  Ханаанъ.  Въ  этомъ  своемъ  свойствѣ 
онъ  сопутствовалъ  на  войнѣ  и  олицетворялъ  здѣсь,  такъ  и  вездѣ,  присутствіе  Бога, 

'  (ср.  I  Ц.  4з  и  сл.  II  Ц.  Ии,  1024  и  сл.).  Характернымъ  для  этого  представленія 
ЯВ.ТЯЮТСЯ  особенно  такъ  назыв.  сигнальныя  слова  (Чис.  ІОзб  и  сл.).  Когда  ковчегъ 
двигался  съ  мѣста,  то  говорилось:  „возстань,  Іегова,  да  разсыплются  враги  твои 
и  да  бѣгутъ  отъ  тебя  противящіеся  тебѣ".  А  когда  онъ  останавливался,  то  гово¬ 
рилось:  „возвратись,  Іегова,  къ  многочисленнымъ  тысячамъ  Израиля".  Однако,  по 
Штаде,  представленіе  о  ковчегѣ,  какъ  о  хранилищѣ  закона,  имѣетъ  опорный  пунктъ 
въ  исторіи.  Онъ  видитъ  его  въ  томъ,  что  въ  ковчегѣ  дѣйствительно  находились 
камни,  и  именно,  метеоры,  которые  считались  обиталищемъ  Бога.  Этимъ  дано  было 
бы  доказательство,  во  первыхъ,  что,  по  вѣрованію  древнихъ  израильтянъ,  въ  камняхъ 
обитали  божества,  и  во  вторыхъ  что  и  здѣсь  происходитъ  сліяніе  Бога  Синая  съ 


’)  'ѴѴеІІЬаиѳеп,  Зтепі. 

2)  НеЬг.  ^Vо^(18  апй.  аупопута  I. 

Н.  ЗсЬиІѣг. 

Э  ВогсЬегІ;  въ  ТЬеоІ.  Зіий.  п.  Кгіѣ.  (1896  г.)  4. 

Э  Киепеп,  Коаіега. 

®)  Вейгайег. 

Б  См.  МОН  статьи  въ  Тііеоі.  Віийіеп  (1889  г.);  КаиѣгаеЬ,  ОШтапп  и  др.,  также  Зііайе, 
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древнѣйшими  представленіями.  Но  изъ  ветхозавѣтныхъ  разсказовъ  мы  ничего  не 
находимъ  для  подтвержденія  этого,  и  въ  то  же  время  ссылка  на  то,  что  мы  находимъ 
подобное  лее  и  у  другихъ  народовъ,  у  которыхъ  подобные  священные  ковчеги  содер¬ 
жали  изображенія  боговъ  и  фетиши,  отрицаетъ  особенности  принципіально  не  при¬ 
знающаго  образа  іеговизма.  Вполнѣ  вѣроятно,  напротивъ,  что  ковчегъ  вообще  раз¬ 
сматривался,  какъ  реальный  символъ,  т.  е.  какъ  заключающій  въ  себѣ  Нитеп  ріме- 
зепз  (Зтепсі),  и  видѣли  въ  немъ  вмѣстилище  настоящаго  Бога.  Естественнымъ 
послѣдствіемъ  этого  было  своего  рода  фетишистское  почитаніе.  Но  это  не  значитъ, 
что  такова  была  мысль  Моисея.  Во  всякомъ  случаѣ,  сказать,  что  ковчегъ  былъ  не 
атарибутомъ  или  сосудомъ  болсества,  а  самимъ  божествомъ,  значило  бы  заходить 
слишкомъ  далеко.  Въ  связи  со  своимъ  вышеприведеннымъ  мнѣніемъ  о  расширеніи 
іеговизма  Давидомъ  дипломатическимъ  путемъ  Винклеръ  ничего  не  хочетъ  знать 
о  ковчегѣ  Іеговы.  Это  могъ  быть  только  ковчегъ  Бога,  который  приходится 
разсматривать,  какъ  старый  пережитокъ  совершенно  иного  культа,  который  не  безъ 
труда  искусственнымъ  путемъ  былъ  перетолкованъ  учеными  Давида  въ  святыню 
Іеговы.  Предложеніе  разсматривать  Аарона,  брата  Моисея,  какъ  абстракцію  ковчега 
(по  еврейски  ’агоп),  должно  быть  отнесено  въ  область  этимологическихъ  забавъ. 

Мнѣніе  о  томъ,  что  ковчегъ  былъ  лишь  походной  и  лагерной  святыней,  под- 
тверікдаетея  еще  и  тѣмъ,  что  послѣ  перенесенія  его  въ  храмъ  Соломона  мы  ничего 
больше  о  немъ  не  слышимъ.  Неизвѣстно,  является  ли  Іер.  Зіс  единственнымъ  мѣстомъ, 
гдѣ  онъ  упоминается  у  пророковъ.  Во  всякомъ  случаѣ,  здѣсь  ясно  вырансена  мысль, 
что  въ  будущемъ  въ  ковчегѣ  уже  не  будетъ  нужды. 


6.  Іегова,  канъ  царь  и  властитель  земли. 

Въ  первый  періодъ  главная  забота  религіи  израильтянъ  состояла  въ  томъ, 
чтобы  Іегова  оставался  тѣмъ,  кто  въ  состояніи  обезпечить  длительное  и  самостояте.ть- 
ное  существованіе  своему  народу.  Здѣсь  дѣло  шло  о  самоутвержденіи  не  только  на¬ 
рода,  но  и  самого  Іеговы. 

Съ  завоеваніемъ  Іебуса  данная  задача  была  побѣдоносно  разрѣшена.  Крѣпость 
Давида  сдѣлалась  средоточіемъ  политической,  а  затѣмъ,  когда  Давидъ  перенесъ 
священный  ковчегъ  въ  Сіонъ,  и  религіозной  гегемоніи  Израиля.  Іегова  неоспоримо 
доказалъ  свое  превосходство  не  только  надъ  египетскими,  но  и  надъ  ханаанскими 
богами.  Мильхамоты  (священныя  войны)  іеговы  закончились  полной  побѣдой.  'Для 
удовлетворенія  сознанія  Израиля  Іегова  перенесъ  свое  мѣстопребываніе  съ  Синая 
въ  Сіонъ.  Ханаанъ  сталъ  теперь  его  землей,  слѣдовательно,  свяТ'Ш  землей,  паЬаІаІЬ 
Іеговы.  Для  религіи  израильтянъ  послѣ  исхода  изъ  Египта  это  явилось  наиболѣе 
важнымъ  событіемъ.  Только  теперь  освобожденіе  изъ  Египта  получило  .свое  полное 
завершеніе. 

Пасхальная  пѣснь,  въ  своей  теперешней  формѣ  псалмовъ,  вѣроятно,  происхо¬ 
жденія  періода-  послѣ  изгнанія,  Исх.  15  і  -і8  даетъ  всему  этому  полное  и  возвышен¬ 
ное  выралсеніе.  Освобожденіе  изъ  Египта  О  до  поселенія  въ  священномъ  мѣстѣ 
жительства  Іеговы  воспѣвается  здѣсь,  какъ  единый  моментъ,  какъ  величайшее  откровеніе 
силы  и  величія  Іеговы. 

Но  имѣются  три  фактора,  которые  заранѣе  въ  различныхъ  направленіяхъ  содѣй¬ 
ствовали  тому,  чтобы  придать  этому  событію  крупное  значеніе.  Это— появленіе 
пророковъ,  основаніе  царства  и  постепенный  переходъ  отъ  кочевническаго  къ  земле¬ 
дѣльческому  образу  жизни. 

Если  мы  разсмотримъ  первый  пунктъ  въ  отдѣльности,  то  значеніе  эпохи 
Самуила  заключается  въ  оясивленіи  религіознаго  духа,  вызваннаго,  безъ  со¬ 
мнѣнія,  не  безъ  его  содѣйствія,  не  исключительно  въ  силу  соціальныхъ  и  поли- 


')  о.  ЗЬеіпйогМ  обращаетъ  вниманіе  въ  йай-ѵѵ  (1896  г.)  на  недавно  найденную  над¬ 
пись  Мѳтперѣаѣз,  въ  которой  упоминается  имя  Израиля.  Онъ  дѣлаетъ  отсюда  выводъ,  что 
израильтяне  вторглись  въ  Палестину  въ  концѣ  XIII  столѣтія  до  Р.  X.  и  вошли  во  враждеб- 
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тическихъ  мотивовъ,  какъ  раньше.  Наиболѣе  выдающимся  моментомъ  здѣсь  яв.ляется 
N  а  Ь  і,  впервые  выступившій,  какъ  дѣйствительная  сида,  въ  израильскомъ  народѣ. 
Какъ  явствуетъ  изъ  непереводимаго  еврейскаго  имени,  очевидно,  ханаанскаго  происхо¬ 
жденія  (ЛѴеІШаизеи,  8теші),  онъ  сдѣлался,  какъ  извѣстно,  однимъ  изъ  вазкнѣй- 
шихъ  факторовъ  духовнаго  развитія  іеговизма  и  если  не  единственнымъ,  то  глав¬ 
нѣйшимъ  посреднике  мъ  воздѣйствія  духа  Болсія  на  народъ.  Въ  позднѣйшія  времена  со 
словомъ  наби  с.лнлись  древне-израильское  го’еЬ  или  Ікігеѣ,  (I  ц.  90.  и  оба 
наименованія,  безъ  особаго  различія,  стали  прилагаться  къ  однимъ  и  тѣмъ  же  лицамъ. 
Оба  они  стали  обозначеніемъ  слулсителя  господня. 

Однако,  наби  съ  самаго  начала  не  приходится  смѣшивать  съ  пророками,  какъ 
Исаія,  Амосъ,  Іеремія  и  др.  Явнымъ  доказательствамъ  тому  служитъ  та  рѣшитель¬ 
ная  оппозиція,  котоііую  занимали  эти  отдѣльные  пророки  по  отношенію  къ  большой 
массѣ  пророковъ  (ср.  Ам.  7і*,  Ис.  29іо,  Іер.  239  и  сл.,  Ез.  13  и  т.  д.).  Въ  про- 
тивопололіность  тѣмъ,  у  которыхъ  собственная.  Богомъ  просвѣтленная  индивидуаль¬ 
ность  выступала  на  первый  планъ,  остальные  получили  названіе  сыновъ  пророковъ, 
т.  е.  членовъ  корпораціи  пророковъ.  Они  составляли  отдѣльное,  набиравшееся  изъ 
добровольны.хъ  членовъ,  сос.товіе,  яшли  вмѣстѣ  въ  различныхъ  товариществахъ  и  от¬ 
личались  свопмъ  внѣшнимъ  одѣяніемъ,  волосянымъ  плащемъ,  знаніемъ  музыки, 
воспріимчивостью  къ  экстазу,  способностью  къ  энту.зіазму  и  т-.  п.  Поэтому  они  давали 
естественную  почву  д.тя  воспріятія  и  развитія  всякаго  религіознаго  движенія,  подъ 
вліяніе  котораго  они  подпадали,  и  давали  дѣйствующему  въ  іеговизмѣ  духу  Божьему 
соотвѣтствующее  орудіе  для  единственнаго  въ  своемъ  родѣ  явленія,  какимъ  были 
великіе  образы  израильскихъ  пророковъ.  Что  они,  вступивъ  въ  служеніе  іеговизму  ко 
времени  Самуила,  уже  тогда  много  содѣйствовали  успѣху  іеговизма,  не  подлежитъ 
сомнѣнію. 

Въ  то  время,  какъ  въ  пророчествѣ  іеговизмъ  пріобрѣлъ  новую  почву  для  сво¬ 
боднаго  проявленія  духа,  въ  другихъ  отношеніяхъ  онъ  отступилъ  передъ  непоколеби¬ 
мымъ  ииституто.мъ.  До  того  соціально-политическое  и,  главнымъ  образомъ,  военное 
руководство  народомъ  или  различными  частями  его  попадало,  безъ  всякаго  правового 
установленія,  въ  руки  любого,  воодушевленнаго  духомъ  Іеговы,  начальника  или  пред¬ 
водителя.  Не  было  ни  внѣшняго  единства,  ни  политической  организаціи.  Когда  нужда 
заставляла,  боролись  съ  различнымъ  успѣхомъ,  руководимые  временнымъ  чувствомъ 
общности  интересовъ;  но  эта  связь  прекращалась,  лишь  только  миновала  нузкда,  и 
каждая  часть  опять  преслѣдовала  свои  частные  интересы.  Попытка  Авимелеха 
основать  подъ  покровомъ  культа  Баалъ-Берита  союзъ  ханаанскихъ  и  израильскихъ 
городовъ,  который  состоялъ  бы  подъ  его  царской  властью,  не  удалась.  До  образованія 
самостоятельной,  сильной  народности  было  еще  очень  далеко. 

Это  положеніе  вещей  получило  полное  преобразованіе  съ  возникновеніемъ  са¬ 
мостоятельнаго  израильскаго  царства.  Вызванное  къ  жизни  гнетомъ  аммонитянъ  и 
филистимлянъ,  оно  уже  при  Саулѣ  и  еще  болѣе  при  единодерясавіи  Давида,  вновь 
установившаго  единство,  послѣ  кратковременнаго  раздѣла,  по  смерти  Избозеѳа,  создало 
государственную  организацію,  поставившую  израильтянъ  и  въ  этомь  отношеніи  на 
ряду  со  Д])угими  ханаанскими  народами. 

Въ  Ветхомъ  Завѣтѣ  говорится  объ  израильскомъ  царствѣ  отрицательно  съ  двоякой 
точки  зрѣнія.  Притча  Іоеама  (Суд.  Эе  и  сл.)  называетъ  тѣневой  стороной  его  то  обсто¬ 
ятельство,  что  оно  пролагаетъ  путь  къ  возвышенію  авантюристовъ  и  людей  безъ 
заслугъ,  въ  то  время,  какъ  дѣльные  люди  удаляются  отъ  связанныхъ  съ  этимъ  за¬ 
ботъ.  Съ  религіозными  воззрѣніями  это  соображеніе  не  имѣетъ  ничего  общаго.  На¬ 
ряду  съ  ннм’ь,  однако,  существуетъ  другое  воззрѣніе,  считающее  царство  прямымъ 
отпаденіемъ  отъ  Іеговы.  Хоть  и  безъ  настоящаго  историческаго  основанія,  это  воззрѣ¬ 
ніе,  однако,  оправдывается  до  извѣстной  степени  на  опытѣ.  Мояшо  согласиться  со 
Зшепйюмъ  въ  томъ,  что  Саулъ  началъ  свою  карьеру  въ  качествѣ  „судьи“,  что,  слѣ¬ 
довательно,  между  эпохой  героизма  и  позднѣйшимъ  царствованіемъ  существовала  тѣс¬ 
ная  связь,  что  первая  явилась  предварительной  ступенью  второго,  и  что  царство 
возникло  не  вслѣдствіе  безбояая  народа,  а  израильтяне  покорились  ему  только 
изъ  нузкды.  Но  какъ  только  царствованіе  сдѣлалось  планомѣрнымъ,  пере- 


Іерусалимъ.  Общій  видъ. 
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ходящимъ  отъ  отца  къ  сыну  учреікденіемъ,  занявшимъ  опредѣленное  мѣсто  въ 
государственной  организаціи  израильтянъ,  ихъ  менѣе  опредѣленная  зависимость  отъ 
свободно  господствующаго,  произвольно  выбирающаго  свои  органы  исполненія  про¬ 
явленія  духа  Волсьяго,  должна  была  навести  на  размышленіе.  Одухотвореніе  отли¬ 
чавшее  раньше  вождей  Израиля,  долясно  было  отступить  на  задній  планъ;  личное 
воодушевленіе,  дѣлавшее  любого  человѣка,  безъ  всякаго  законнаго  къ  тому  осно¬ 
ванія,  спасителемъ  Израиля,,  не  находило  больше  прилонсенія.  И  чѣ.чъ  больше  оно 
употреблялось  во  вредъ  народу  съ  личными  или  династическими  цѣлями,  тѣмъ  болѣз¬ 
неннѣе  должны  были  чувствовать  многіе  потерю  этой  абС'иііотн'Ш  зависимости  отъ 
иризвкиія  Іеговы.  Управленіе,  казалось,  перешло  изъ  рукъ  Іеговы  въ  руки  часто 
недостойнаго  царя  (ср.  Ос.,  I  Ц.  8  и  относящіяся  сюда  главы). 

Но  это  противорѣчіе  совершенно  не  имѣлось  въ  виду  еъ  самаго  начала.  По 
позднѣйшимъ  разсказамъ  книги  Самуила,  созданіе  царства  при  тогд§.шнихъ  обсто¬ 
ятельствахъ  явилось  истиннымъ  благодѣяніемъ  для  Израиля,  какъ  въ  религіозномъ, 
такъ  и  во  всѣхъ  другихъ  отношеніяхъ.  Не  только  политическое,  но  и  религіозное 
состояніе  получило  здѣсь' свое  завершеніе,  и  объединеніе  племенъ,  повышеніе  націо¬ 
нальнаго  самосознанія  и  созданныя  правовыя  нормы,  несомнѣнно,  послужили  на 
пользу  іеговизму.  Послѣдній  сдѣлался  религіей  государства  и  въ  личности  царя  по¬ 
лучилъ  защитника,  какого  при  преяснемъ  положеніи  вещей  никогда  еще  не  имѣлъ. 

При  этомъ  слѣдуетъ  замѣтить,  что,  въ  проіивополоясность  царству  Авимелеха, 
это  царство  съ  самаго  начала  основалось  на  іеговизмѣ.  Заслуіа  Самуила  состоитъ 
въ  томъ,  что  онъ  указалъ  и  сдѣлалъ  для  него  возмояснымъ  это  положеніе.  Такъ 
же,  какъ  и  прежній  „судья",  царь  доллсенъ  былъ  управлять  имемемъ  Іеговы:  то  въ 
то  время,  какъ  при  пророкахъ  сохранялась  возмояшость  свободнаго  проявленія 
духа,  правленіе  Іеговы,  ставши  царствомъ,  сбросило  съ  себя  во  внѣшнихъ  поли- 
тическпхъ  и  соціальныхъ  отношеніяхъ  свою  случайность  и  рѣзкость  и  получило  во 
всѣхъ  отношеніяхъ  болѣе  постоянный,  Х"тя  и  менѣе  замѣтный  характеръ.  Отнынѣ 
Іегова  управляетъ  не  только  въ  военное  время,  урывками,  по  черезъ  царя  уже  ио  - 
стоянно  всѣми  областями  народной. жизни.  Царь  былъ  его  помазанникомъ  и  пред¬ 
ставителемъ  его  господства  надъ  народомъ. 

И  въ  самомъ  познаніи  Бога  замѣтно  стало  вліяніе  этого  совершающагося  съ 
установленіемъ  царства  переворота  въ  жизни  народа.  Въ  то  время,  какъ  прежде 
на  первомъ  планѣ  стоялъ  Богъ  войны,  теперь  выдвинулся  Богъ-царь,  проявляющій 
свою  волю  надъ  народомъ  и  въ  мирное  время  имѣющій  своего  постояннаго  упра¬ 
вителя  и  замѣстителя  въ  израильскомъ  народѣ. 

Отсюда  ясно,  какъ  велико  было  значеніе  израильскаго  царства  д.та  развитія 
религіи;  но  оно  при  каждомъ  отдѣльномъ  царѣ  зависѣло  отъ  того,  насколько  царь 
ставилъ  себѣ  сознательно  такую  задачу.  Этимъ  указано  принципіальное  различіе 
между  Сауломъ  и  Давидомъ  въ  ихъ  отношеніи  къ  религіи..  То,  что  послѣднія,  яе 
взирая  на  нѣкоторыя,  очевидно,  слабыя  свои  моральныя  стороны,  сдѣлался  идеаломъ 
іеговистскаго  царя  и  остался  таковымъ  на  вѣчныя  времена,  находитъ  свое  объ¬ 
ясненіе  большей  частью  въ  томъ  необыкновенномъ  успѣхѣ,  который  онъ,  столь  даро¬ 
витый  во  многихъ  отношеніяхъ  любимеЦъ  народа,  имѣлъ  въ  своемъ  стремленіи  под¬ 
нять  національное  самосознаніе  израильтянъ;  однако,  не  менѣе  содѣйствовала  тому 
и  его  безпредѣльная  преданность  являвшейся  ему  черезъ  Эфода  и  пророковъ  волѣ 
Бога,  преданность,  которую  мы  молсемъ  прослѣдить  во  всю  его  лсизнь  и  при  всѣхъ 
обстояте.льствахъ.  Характеръ  израильской  набожности,  пожалуй,  ни  у  кого  не  про- 
явмется  такъ  ясно,  какъ  именно  у  него. 

Однако,  чтобы  вполнѣ  попять  эту  полную  побѣду  іеговизма  въ  Ханаанѣ,  мы 
должны  отмѣтить  еще  третій  факторъ:  постепенный  переходъ,  совершавшійся  въ 
израильскомъ  народѣ,  отъ  кочевническаго  образа  жизни  іъ  земледѣльческому  и  во¬ 
обще  къ  культурному. 

Когда  израильскій  народъ  проникъ  въ  Ханаанъ  онъ  нашелъ  здѣсь  осѣдлое 
населеніе,  упорядоченныя  общественныя  отношенія,  городскую,  равно  какъ  и  земле¬ 
дѣльческую  лшзнь  н  культуру.  Самъ  же  онъ,  наоборотъ,  только  что  оставилъ  пасту¬ 
шескую  и  бродяжническую  жизнь.  То,  что  вездѣ  случается  при  одинаковыхъ  уело- 
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ВІЯХЪ,  случилось  И  здѣсь.  Побѣжденные  силой  оружія  стали  духовными  побѣдителями. 
Не  вездѣ  условія  были  одинаковы  въ  этомъ  отношеніи;  гдѣ  кипѣла  война,  тамъ  пе¬ 
ревѣсъ,  за  рѣдкими  исключеніями,  былъ  на  сторонѣ  израильтянъ;  тамъ  же,  гдѣ  уста¬ 
навливались  мирныя  отношенія,  наблюдалось  какъ  разъ  обратное.  Во  всякомъ  случаѣ, 
существовали  опредѣленныя  формы  ханаанской  жизни,  и  израильтянамъ  ничего 
болѣе  не  оставалось,  какъ  перенять  и  усвоить  ихъ.  Къ  этому  присоединилось  смѣ¬ 
шеніе  родственныхъ  съ  самаго  начала,  хотя  и  шедшихъ  разными  путями  народ¬ 
ностей,  благодаря  союзамъ,  брачнымъ  связямъ  и  общимъ  интересамъ;  словомъ,  про¬ 
изошло  сліяніе,  при  которомъ  вопросъ  о  неревѣсѣ  израильскаго  или  ханаанскаго 
элементовъ  опредѣлялся  большей-  частью  мѣстными,  различными  для  различныхъ 
частей  страны,  условіями.  Неизбѣяснымъ  с.пѣдетвіемъ  этого  явился  полный  переворотъ 
въ  жизненныхъ  условіяхъ  израильскаго  народа.  Возникли  культурныя  отношенія, 
незадолго  до  дого  ему  совершенно  неизвѣстныя. 

Въ  наидревнѣйшихъ  сохранившихся  собраніяхъ  законовъ  израильскихъ  (въ 
такъ  называемыхъ  книгѣ  завѣта  и  книгѣ  законоположеній  Исх.  34іо— 26  и  21 — 23) 
этотъ  переворотъ — уже  большей  частью  совершившійся  фактъ.  Они  не  отвѣчаютъ 
условіямъ  жизни  пастушескаго  народа,  а  расчитаны  на  осѣдлое  населеніе;  почти 
безъ  исключенія  здѣсь  предполагается  городская  и  земледѣльческая  яшзнь. 

Для  іеговизма  этотъ  переворотъ  таилъ  въ  себѣ  бо.тьтую  опасность.  Какъ  и 
вообще  въ  древности  и  у  ханаанскихъ  народностей,  религія  тѣсно  переплеталась  со 
всей  соціальной  жизнью,  въ  особенности  потому,  что  племенная  религія  была  въ 
то  же  время  и  религіей  природы,  почитаніемъ  естества.  Поэтому,  по  мѣрѣ  того, 
какъ  израильтяне  слшвались  съ  ханаанскими  культурными  условіями  зкизнп,  было 
легко  впитать  въ  себя  и  связанное  съ  нею  невидимыми  нитями  служеніе  Ваалу.  • 
Что  этого,  однако,  не  случилось,  и  іеговизмъ,  напротивъ,  побѣдоносно  вышелъ  изъ 
опасности, — это  является  лучшимъ  доказательствомъ  присущей  ему  необьіішовеніюй  жиз¬ 
ненной  силы.  Здѣсь  играютъ  роль  двѣ,  казалось  бы,  стоящія  въ  прямомъ  противо¬ 
рѣчіи  характерныя  черты.  Одна— это  тѣсная  связь  меясду  вѣрой  въ  Іегову  и  чув¬ 
ствомъ  сильнаго  самосознанія  у  израильтянъ.  Имя  Іеговы  было  знаменемъ  для  Израиля, 
едивственной  дѣйствительной  связью,  между  тѣми  малосвязанными,  въ  сущности, 
разсѣянными,  жившими  въ  довольно  различныхъ  условіяхъ,  племенами,  которыхъ 
объединяло  одно  названіе  израильскаго  народа. 

Они  слуяшли  Іеговѣ,  и  отказаться  отъ  этого  имени  значило  для  нихъ  отка¬ 
заться  отъ  самихъ  себя.  Именно  на  этомъ  пунктѣ  всякій  разъ  останавливалась  ре¬ 
акція  противъ  развивавшагося  подъ  ханаанскимъ  вліяніемъ  процесса  разложенія. 

Сюда  присоединялось  еще  одно  обстояте.льство.  Мы  видѣлн,  что  еговизмъ  боль¬ 
шей  частью  составлялъ  лишь  оболочку,  наполнявшуюся  все  болѣе  богатымъ  содер¬ 
жаніемъ-  Не  было  никакихъ  твердо  установленныхъ  формъ  культа.  Дазке  въ  выше¬ 
упомянутыхъ  собраніяхъ  узаконеній,  хотя  они  уже  и  предполагаютъ  болѣе  упорядо¬ 
ченное  состояніе,  культъ  все  еще  отступаетъ  на  задній  планъ.  Амосъ  говоритъ  (б^О, 
что  израильтяне  въ  пустынѣ  не  приносили  никакихъ  регулярныхъ  лсертвъ,  Іеремія  лее, 
что  Іегова  и  не  требова.лъ  таковыхъ  (Тзг).  Эта  неопредѣленность  въ  отношеніи  внѣш¬ 
нихъ  формъ  имѣла  при  данныхъ  обстоятельствахъ  большія  преимущества.  Она  дала 
возмозкность  іеговизму  ужиться  въ  различныхъ  условіяхъ  или,  лучше  сказать,  впитать 
нхъ  въ  себя,  не  отказываясь  отъ  собственныхъ  свойствъ. 

Связующимъ  звеномъ  .здѣсь  явились  .хана,анскія  святилища  илн  бамоты.  Эти 
послѣднія,  частью  уже  освященныя  воспоминаніями  патріархальной  старины,  были 
переименованы  въ  святыни  Іеговы  и  былъ  воспринятъ  употребительный  при  этомъ 
культъ.  Этому  преобразованію  содѣйствовала  особенность  семитской  религіи  обозна¬ 
чать  своихъ  боговъ  то-тько  прилагательными.  И  Іегова  былъ  тоясе  „Ваалъ"  (Ос.  2і8) 
и  могъ,  слѣдовательно,  легко  занять  мѣсто  мѣстныхъ  вааловъ,  здѣсь—  въ  прямомъ  и 
сознательномъ  противорѣчіи  со  своимъ  предшественникомъ,  тамъ— въ  мирномъ  сояси- 
тельствѣ  съ  нимъ,  въ  третьемъ  же  мѣстѣ— на  такихъ  условіяхъ,  что  первоначальный 
господинъ  фактически  все  еще  сохранялъ  перевѣсъ. 

Со  временъ  второзаконія  и  въ  особенности  у  Іезекіиля  эти  бамоты 
стали  разсматриваться,  какъ  великій  грѣхъ  Израиля,  и  имъ  отказано  въ  какихъ 
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либо  правахъ  въ  лонѣ  іеговизма.  Когда  стремленіе  вытравить  главнѣйшіе  элементы 
служенія  природѣ  изъ  іеговизма  поднялось  сильной  волной,  это  отношеніе  было 
вполнѣ  понятно.  Нельзя  отрицать  также,  что  баиоты  сильно  способствовали  по¬ 
ниженію  іеговизма  въ  пардономъ  сознаніи  до  уровня  культа  природы.  Въ  іеговизмъ 
вторглись,  особенно  при  Ахасѣ,  не  только  Масеебы  и  Ашерн,  но  соединеніе  покло¬ 
ненія  Богу  съ  почитаніемъ  естественнаго  плодородія  и  возникшая  отсюда  проституція 
въ  честь  божества,  локализація  Іеговы,  жертвоприношеніе  дѣтей  и  т.  п.  столкнулись 
здѣсь.  Съ  болѣе  возвышенной  точки  зрѣнія  это  должно  было  казаться  нестер- 
нимымъ  зломъ. 

Но  при  этомъ  не  было  принято  во  вниманіе  фактическое  значеніе  бамотовъ 
для  укрѣпленія  іеговизма  въ  Ханаанѣ  въ  данный  моментъ.  Это  значеніе  бамота  состо¬ 
яло  въ  томъ,  что  въ  то  время,  какъ  евяш;енный  ковчегъ,  какъ-  походная  святыня, 
потерялъ  свое  практическое  значеніе  при  разселеніи  въ  различныхъ  отдаленныхъ 
другъ  отъ  друга  частяхъ  страны,  бамоты  дали  іеговизму,  хотя  и  болѣе  низкіе  по 
содержанію,  но  все  же  новые  опорные  пункты  въ  народной  жизни,  и  важность 
этого  факта  нельзя  недооцѣнивать.  Они  имѣли,  во  всякомъ  случаѣ,  то  преимущество, 
что  не  только  предохранили  іеговизмъ  отъ  гибели,  но  дали  ему  возможность  про¬ 
никнуть  въ  самые  низкіе  слои  прелсде  осѣдлаго  ханаанскаго  населенія  и  втянуть 
ихъ,  хотя  и  цѣной  собственной  чистоты,  во  все  многообразіе  своей  жизни.  Какъ 
при  образованіи  царства,  богъ  войны  превратился  въ  царя;  такъ  благодаря  ба- 
мотамъ  предводитель  арміи  въ  сознаніи  израильскаго  народа  превратился  во  вла¬ 
дѣльца  земли.  Не  только  военный  лагерь,  но  и  земледѣльческая  лшзнь  стала  отнынѣ 
въ  его  подчиненіи.  При  помощи  бамотъ  онъ  облагалъ  податью  и  становился  самъ 
въ  любомъ  мѣстѣ  въ  непосредственную  близость  къ  своему  отньінѣ  осѣдлому  народу 
(Исх.  20  24  Ь). 

§  7.  Іегова  и  культура;  синкретизмъ^),  и  эксклюзивизмъ. 

Завоеваніемъ  Іебуса  и  перенесеніемъ  священнаго  ковчега  въ  Сіонъ  не  только 
была  завершена  побѣда  израильтянъ  надъ  ханаанскимъ  населеніемъ,  но  іеговизмъ 
былъ  признанъ  единственной  законной  религіей  въ  Ханаанѣ.  Послѣднее  получило 
свое  полное  выралсеніе  въ  Соломоновомъ  храмѣ. 

То,  что  началъ  Давидъ,  было  продоллсено  Соломономъ.  Разсказы  о  необыкно¬ 
венномъ  богатствѣ  И  мудрости  Соломона  могли  быть  разукрашены  послѣдующимъ 
поколѣніемъ,  пришедшимъ  въ  упадокъ,  и  съ  тоской  возвращавшимся  къ  великому 
прошлому;  но,  во  всякомъ  случаѣ,  эпоха  Соломона  была  періодомъ  разецвѣта  из¬ 
раильскаго  народа.  Значеніе  этого  періода  для  религіи  заключается,  главнымъ  об¬ 
разомъ.  въ  томъ,  что,  наконецъ,  утвердилось,  іеговнстическое  государство,  которое 
во  всѣхъ  отношеніяхъ  могло  выдерясать  соперничество  съ  сосѣдними  государствами  и 
далее  превосходило  большинство  этихъ  послѣднихъ.  Въ  глазахъ  народовъ  Іегова 
выказалъ  себя  не  только  могущественнымъ,  но  и  милостивымъ  Богомъ,  одарившимъ 
свой  народъ  благополучіемъ,  силой  и  честью.  И  представленіе  о  Соломонѣ,  какъ 
объ  отцѣ  мудрости,  стоитъ  въ  тѣсной  связи  съ  этимъ. 

Но  здѣсь  приходится  принять  во  вниманіе  еще  одно  обстоятельство.  До  тѣхъ 
поръ,  пока  израильтяне,  какъ  кочующее  племя  или  какъ  военный  лагерь,  вели  не¬ 
постоянный  образъ  жизни,  простая  палатка  была  естественнымъ  хранилищемъ  священ¬ 
наго  ковчега.  Въ  древнѣйшихъ  извѣстіяхъ  она  называется  ’оііеі  шо’ей,  но,  повиди- 
мому,  уже  въ  очень  скоромъ  времени  послѣ  поселенія  въ  Ханаанѣ  въ  Сило  было 
выстроено  вмѣсто  нея  постоянное  зданіе  (Ьекаі).,  Послѣ  побѣды  филистимлянъ  (I  Ц.  4), 
опять  ничего  не  слышно  ни  объ  этомъ  зданіи,  очевидно,  разрушенномъ  (ср.  Іер.  Тізисл. 
2бв  и  сл ),  ни  объ  опредѣленной  священной  палаткѣ.  Но  при  перенесеніи  ковчега  въ 
Сіонъ  Давидъ  опять  помѣстилъ  его  въ  особо  устроенную  для  него  скинію  (П  ц.  біО- 


Синкретизмъ  такое  яйленіе  въ  области  религіозныхъ  вѣрованій,  когда  при  помощи 
соединенія  именъ  двухъ  болсествъ  создается  новое  понятіе  о  совершенно  новомъ  бозкествѣ. 
Въ  философіи  С. — объединеніе  двухъ  законовъ  философскихъ  пгколъ. 
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Эту  послѣднюю  ошибочно  (I  КН.  Царей  84)  отождествляютъ  съ  такъ  назыв.  скиніей 
собранія,  упоминаемой  въ  Св.  К.,  но  отъ  которой  она  опредѣленно  различается  въ  Парад. 
(I,  16з9,  и  II,  1,34).  При  быстромъ  развитіи  культурной  жизни  Израиля  подобное  простое 
устройство  не  удовлетворяло  больше  требованіямъ  возраставшей  національной  гордости. 
Улсе  при  Давидѣ  возникла  мысль  построить  достойное  святилище  для  находящагося  въ 
священномъ  ковчегѣ  народнаго  Бога.  Съ  царскимъ  дворцомъ  гармонировалъ  храмъ.  При¬ 
ходится  вѣрить  (П  кн.  Ц.  7),  что  выполненію  этой  мысли  препятствовали  религіозныя 
соображенія.  Напротявъ,  I  ке.  Цар.  5п,і8  говоритъ,  что  Давиду  помѣшали  вы¬ 
строить  храмъ  непрекращавшіяся  войны.  Своего  рода  соглашеніе  этихъ  обоихъ 
взглядовъ  мы  находимъ  въ  I  кн.  Парал.  22я  и  28з.  И  здѣсь  самъ-  Іегова  не  желалъ 
постройки  себѣ  храма;  но  причина  этого  коренится  въ  личности  запятнаннаго  кровью 
Давида.  Мы  стоимъ  здѣсь  передъ  тѣмъ  же  ііедоразумѣніемъ,  которое  вызвало  встав¬ 
ку  стиха  II  кн.  Цар.  7із,  прерывающаго  конецъ  всей  рѣчи  Наѳана.  Съ  тѣмъ,  что 
разсказъ  П  кн.  Цар.  7  самъ  по  себѣ  является  плодомъ  рефлексіи,  ибо  болѣе  молодое 
поколѣніе  находило  предосудительнымъ  поведеніе  Давида,  съ  этимъ  Штаде  считаетъ 
невозмолгнымъ  согласиться.  Возралсеніе,  что  ковчегъ  уже  въ  Силомѣ  помѣщался  въ 
каменномъ  зданіи,  касается  лишь  формы,  но  не  основной  мысли  отвѣта  Наѳана. 

Вышеупомянутыми  соображеніями  мы  затрагиваемъ  одинъ  изъ  ваяснѣйшихъ 
прннцишальныхъ  вопросовъ,  выдвинувшихся  съ  теченіемъ  времени  въ  израильской 
религіи.  Онъ  касается  взаимоотношенія  мелсду  іеговизмомъ  и  культурой. 

Среди  вліятельныхъ  круговъ  Соломоновскаго  времени  этотъ  вопросъ,  во  всякомъ 
случаѣ,  не  выдвигался.  Іеговистическое  государство  вступило  въ  свѣтъ,  завязало  по 
вс.ѣмъ  направленіямъ  сношенія  и  долясно  было  занять  соотвѣтствующее  почетное 
мѣсто  въ  ряду  другихъ  восточныхъ  народностей.  Для  религіи  это  выдвигало  необ¬ 
ходимость  блестящаго  культа.  Онъ  долженъ  былъ  быть  блестящимъ  отраженіемъ  ве¬ 
личія  Бога,  отвѣчающее  обстановкѣ  святилище  сдѣлалось  настоятельной  иотребностыо; 
съ  былой  простотой  было  покончено. 

Что  храмъ  не  долженъ  былъ  быть  'отдѣльнымъ  самостоятельнымъ  зданіемъ, 
какимъ  онъ  былъ  послѣ  изгнанія,  а  являлся  частью  большого  комплекса  зданій, 
основаніемъ  царскихъ  палатъ,  явствуетъ  изъ  нѣсколько  запутанныхъ  сообщеній  I  кн. 
Цар.*).  Для  израильской  религіи,  какъ  и  для  христіанской  церкви  всѣхъ  временъ, 
храмъ  Соломона  имѣетъ  едияственое  въ  своемъ  родѣ  значеніе.  Штаде  вполнѣ  спра¬ 
ведливо  замѣчаетъ,  что  вліяніе  Соломоновскаго  творенія  мы  продоллсаемъ  чувствовать 
.  и  донынѣ;  вліяніе  іудейства  на  богослуженіе,  по  формѣ  и  содержанію,  простирается  и 
до  нашихъ  дней,  именно,  въ  томъ  видѣ,  какъ  оно  имѣло  мѣсто  въ  Іерусалимскомъ 
храмѣ.  Но  исторически  это  не  можетъ  быть  разсматриваемо,  какъ  намѣренія  Соло¬ 
мона.  По  его  мысли,  храмъ  долженъ  былъ  быть  лишь  первымъ  и  важнѣйшимъ  изъ 
всѣхъ  разсѣянныхъ  по  странѣ  святилищъ,  освященнымъ  лишь  обладаніемъ  національ¬ 
наго  па.ііладіуыа,  священнаго  ковчега;  кромѣ  того,  онъ  являлся  царской  святыней, 
окруженной  царскимъ  блескомъ.  И  именно  какъ  таковой,  онъ  пріобрѣлъ  величайшее 
значеніе  для  Израиля,  сталъ  средоточіемъ  его  политической  и  религіозной  ясизни  въ 
такой,  мѣрѣ,  что  важность  этого  де  могла  быть  предвидѣно  человѣческими  расчетами. 

Стремленіе  Соломона,  поскольку  это  можно  заключить  по  его  постройкамъ, 
сводилось  къ  тому,  чтобы  придать  свѣтскій  характеръ  іеговнзму.  Если  когда-либо 
вся  народная  лсизнь  по  всѣмъ  направленіямъ  слолштся  подъ  вліяніемъ  іеговизма,  го 
это  должно  было  быть  необходимой  предварительной  ступенью.  Но  этотъ  замыселъ 
далеко  не  встрѣчалъ  всеобщаго  сочувствія.  Многіе  не  хотѣли  отказаться  отъ  перво¬ 
начальной  простоты  народнаго  культа.  Нововведенія  Соломона,  носившія  на  себѣ 
явные  слѣды  восточной  культуры,  казались  стоящими  въ  прямомъ  противорѣчіи  съ 
характеромъ  принесеннаго  изъ  Египта  іеговизма.  Они  не  могли  себѣ  представить 
пастушескаго  и  военнаго  бога,  вынесеннаго  изъ  египетской  жизни,  иначе,  какъ  на¬ 
ходящимся  въ  прямомъ  противорѣчіи  ко  всей  роскоши  восточной  культуры;  не  въ 
этомъ  храмѣ,  а  въ  уединеніи  пустыни  Онъ  у  себя  дома,  и  поклоненіе  Ему  должно 
находиться  въ  соотвѣтствіи  съ  этимъ  представленіемъ. 


*)  Ср.  подробное  описаніе  у  Зіаііе. 
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Въ  большей  или  меньшей  степени  этотъ  взглядъ  все  снова  и  снова  проявля¬ 
ется  въ  исторіи  израильскаго  народа.  Во  времена  Давида  выразителемъ  его  былъ 
Наѳанъ,  при  Соломонѣ — Алія.  На  сѣверѣ  вся  обстановка  яшзни  въ  общемъ  болѣе 
благопріятствовала  распространенію  этого  взгляда,  чѣмъ  въ  Іудеѣ;  но  и  здѣсь  онъ  не 
встрѣчалъ  особеннаго  сочувствія:  сама  жизнь  была  сильнѣе,  и  событія  вліяли  въ 
обратномъ  направленіи.  Въ  этомъ  отношеніи  замѣчательно  различіе  между  Иліей 
и  его  послѣдователемъ  Елисеемъ.  Въ  то  время,  какъ  первый  пророкъ  въ  волосяной 
мантіи  моясетъ  считаться  великимъ  патрономъ  этого  взгляда,  второй  принимаетъ 
участіе  въ  политическихъ  дѣлахъ  своего  времени,  онъ  приглашается  ко  дворцу  па  со¬ 
вѣтъ,  живетъ  городской  жизнью.  Напротивъ,  Илія— пророкъ  пустыни,  который,  по¬ 
добно  молніи,  то  появляется,  то  вновь  исчезаетъ;  именемъ  Іеговы  онъ  караетъ  страну 
засухой,  и  для  него  ничего  не  значитъ  царь  и  его  дворъ,  политическая  власть  и 
богатство,  государственные  интересы  и  государственная  честь,  потому  что  у  него 
только  одна  мысль:  кіп  ’аѣѣ,  кинъ  аѳъ  Іеговы.  Въ  этомъ  отношеніи  характерна 
I  КН.  Цар.  19.  Когда  Илія  хочетъ  искать  спасенія  у  Іеговы  отъ  преслѣдованій  Іеза¬ 
вели,  онъ  не  ищетъ  Іегову  ни  въ  Іерусалимскомъ  храмѣ,  ни  въ  какихъ-либо  другихъ 
святилищахъ,  столь  многочисленныхъ  на  сѣверѣ  израильскаго  государства,  а  ищетъ 
его  въ  пустынѣ,  на  издрѳвле-священномъ  Хоривѣ  (СІинаѣ).  Такимъ  образомъ,  объ 
возвращается  въ  своихъ  стремленіяхъ  къ  началу  .исторіи  Израиля. 

И  если  Илія,  быть  можетъ,  и  есть  наиболѣе  послѣдовательный  и  энергичный 
пророкъ,  то  онъ  не  единственный,  у  котораго  мы  молсемъ  замѣтить  это  враждебное 
культурѣ  настроеніе.  Съ  неумолимой  строгостью  Амосъ  въ  VIII  столѣтіи  вскрываетъ 
моральный  вредъ  культуры:  для  Израиля  богатство  и  сила  сдѣлались  проклятіемъ; 
роскошь  и  безнравственность  испортили  высшіе  классы,  въ  то  время,  какъ  низшіе 
угнетаются  и  эксплоатяруюгся;  культъ  потерялъ  свойственный  ему  характеръ  и  пре¬ 
вратился  въ  зрѣлище  всевозможныхъ  пороковъ;  тщетно  было  бы  искать  истивііую 
преданность  Богу.  Такъ  же  выражается  и  Осія.  Съ  удовольствіемъ  онъ  останавливаетъ 
свой  взоръ  на  времени  блужданія  Израиля  по  пустынѣ,  какъ  на  времени  первой 
любви.  Это  было  время  полной  зависимости  отъ  Іеговы.  Но  Іегова  ио  своей  милости 
къ  Израилю  лишитъ  его  всѣхъ  пріобрѣтеній  его  культуры,  его  царства  и  культа, 
его  политической  самостоятельности,  его  богатства  и  естественнаго  плодородія,  чтобы 
потомъ  принять  его  опять  къ  себѣ  лишеннымъ  всего;  вѣдь,  именно  эти  пріобрѣтенія 
культуры  удалили  Израиля  отъ  своего  Іеговы.  И  Исаія,  пророкъ  юга,  беретъ  такой 
же,  хоть  и  менѣе  рѣзкій  тонъ  въ  извѣстномъ  пророчествѣ  объ  Эммануилѣ  Ис.  7').  Но- 
представителями  этого  теченія  должны  быть  признаны  назареи  и  особенно  рехабвты, 
впервые  выступившіе  при  Іереміи  (Іер.  35).  Послѣдній  родъ,  очевидно,  образовалъ 
своего  рода  орденъ  или  секту,  отецъ  и  основатель  которой  былъ  Іонадаб'^>,  сынъ 
Рехаба  и  современникъ  Іегу,  запретившій  пить  вино,  заниматься  земледѣліемъ  или 
випоградничествомъ  и  жить  не  въ  домахъ,  а  непремѣнно  въ  шатрахъ.  Такимъ  образомъ, 
въ  противовѣсъ  господствующей  культурной  жизни,  на  нихъ  возложена  была  обязан¬ 
ность  вести  кочевническій  образъ  жизни.  Хотя  при  этомъ  нигдѣ  не  сказано,  что 
имѣлись  въ  виду  исключительно  религіозные  мотивы,  но  все  же  это  весьма  вѣроятно. 
Въ  этомъ  отношеніи  характерна  личность  основателя.  Изъ  разсказа  II  кн.  Царей  19 
мы  знаемъ  его,  какъ  ревнителя  абсолютнаго  іеговизма  и  сотоварища  Іегу  въ  возникшей 
по  подстрекательству  Елисѣя  революціи.  Мы  должны  принять  во  вниманіе,  что 
выработанныя  имъ  правила  стоятъ  въ  связи  съ  этимъ.  Сюда  присоединяется  еще 
одно:  въ  I  кн.  Парад.  2»»  говорится  о  трехъ  родахъ  соферимовъ,  жившихъ  въ  Іавесѣ. 
и  ведущихъ  свое  происхожденіе  отъ  Гаммаѳа,  родоначальника  дома  Рехаба,  но 
фигурирующихъ,  тѣмъ  не  менѣе,  подъ  именемъ  кенитовъ.  Не  установлено,  можно  ли 
на  основаніи  этого  признавать  рѳхабитовъ  за  потомковъ  названныхъ  въ  кн.  Судей 
4п  524,  кенитовъ.  Тѣмъ  не  менѣе,  заслуживаетъ  внимавія  тотъ  фактъ,  что  наи¬ 
болѣе  горячіе  защитники  строгаго,  противорѣчащаго  культурнымъ  задачамъ  іеговизма 
происходятъ  со  стороны  первоначальныхъ  кенитовъ. 

Менѣе  рѣзкимъ  и  къ  тому  же  чисто  индивидуальнымъ  проявленіемъ  этого  реха- 


9  ВийЛе,  ТЬе  потай,  ійеаі  іп  іЬе  геіі^іоп  оі  Ізг.,  іп  1:1іе  Нем?  'ІІѴогІй  (1806  г.). 
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битекаго  запрета  является  назарейство.  Правила  его  въ  кн.  Числ.  6  имѣютъ 
очень  малое  значеніе  для  уясненія  этого  историческаго  явленія  въ  періодъ  до  плѣ¬ 
ненія,  Напротивъ,  назареи,  (Ам.  2п);  именуюся,  наряду  съ  пророками,  одухотво 
ренными  Богомъ  людьми.  Характернымъ  отличіемъ  ихъ  являлось,  по  Амосу,  воздер¬ 
жаніе  отъ  вина  и,  по  разсказамъ  о  Самсонѣ  и  Самуилѣ  (кн.  Суд.  ІЗз  и  I  Ц.  Іи) 
длинные  волосы  на  головѣ,  которыхъ  никогда  не  касались  ножницы  Во  всякомъ 
случаѣ,  въ  назарействѣ  мы  видимъ  проявленіе  враждебнаго  отношенія  къ  культурѣ. 

Въ  революціи  Іеровоама  I  это  настроеніе  связывается  съ  соціальнымъ  недо¬ 
вольствомъ,  вызваннымъ  въ  сѣверныхъ  племенахъ  пышнымъ  царствованіемъ  Соло¬ 
мона  и  становится,  такимъ  образомъ,  одной  изъ  причинъ  государственнаго 
раскола.  Несомнѣнное  несчастье  въ  политическомъ  отношеніи,  это  обстоятельство 
получаетъ  и  религіозное  значеніе.  Въ  то  время,  какъ  въ  Іудеѣ  подъ  властью  династіи 
Давида  продолжалось  спокойное,  хотя  и  заключенное  въ  рамки  политически  ничтож¬ 
наго,  мелкаго  государства,  развитіе  іеговизма  въ  направленіи,  указанномъ  Соломо¬ 
номъ,  сѣверное  царство,  гдѣ  сильнѣе  всего  бился  пульсъ  жизни  израильскаго  народа, 
находилось  въ  безпрерывномъ,  религіозномъ  и  политическомъ  броженіи.  Вмѣсто 
постепеннаго  непрерывнаго  развитія  здѣсь  господствовалъ  принципъ  неограниченной 
свободы,  которая,  идя  рука  въ  руку  съ  революціей,  все  .же  стремилась  иасильственно 
удержать  старое.  Безпрерывная  смѣна  династій  совершалась  нерѣдко  при  содѣйствіи 
пророковъ.  Никакой  центральной  власти  не  существуетъ.  Когда  домъ  Омри  попробовалъ 
было  укрѣпиться,  онъ  натолкнулся  на  непримиримыхъ  враговъ.  Для  религіи  это 
состояніе  означало  удержаніе  стараго,  а,  въ  случаѣ  надобности  и  возвратъ  къ  нему. 
Такъ  какъ  священный  ковчегъ  находился  въ  области  Іудеи,  то,  перешагнувъ  черезъ 
эту  стадію,  вернулись  снова  къ  древне  семитскимъ  изображеніямъ  быковъ.  Данъ  и  Ве- 
ѳиль  сдѣлались  средоточіемъ  культа;  но  наряду  съ  этимъ  существовала  еще  масса 
другихъ  святилищъ;  по  Ам.  (5о,  814)  видно,  что  и  расположенная  въ  Іудеѣ,  извѣстная 
изъ  сказаній  о  праотцахъ  Вирсавія  (Берсеба)  тоже  почиталась  священнымъ  мѣстомъ. 

Что  позднѣйшая  эпо.ха  увидѣла  въ  этомъ  положеніи  вещей  грѣхъ  израильскій — 
это  понятно;  но  это  не  даетъ  правильной  оцѣнки  историческому  ходу  событій.  Вѣдь 
поклоненіе  телыіу  тоже  разсматривалось,  какъ  служеніе  національному  Богу.  Въ 
абсолютной  формѣ  мы  видимъ  то  же  самое  и  у  Иліи  въ  его  борьбѣ  съ  Ахавомъ, 
которая  именно  поэтому,  какъ  бдрьба  между  синкретизмомъ  и  составляетъ  одинъ  изъ 
важнѣйшихъ  эпизодовъ  исторіи  израильской  религіи. 

Какъ  и  отецъ  его  Омри,  Ахавъ,  въ  свѣтскомъ  отношеніи,  былъ  однимъ  изъ 
способнѣйшихъ  царей  израильскихъ;  чѣмъ  Давидъ  и  Соломонъ  были  для  всего 
государства,  тѣмъ  ясе  до  извѣстпой  степени  были  эти  два  царя  для  сѣвернаго  цар¬ 
ства.  Послѣднее  получило,  наконецъ,  въ  Самаріи  хоть  сколько-нибудь  равнозначущую 
Іерусалиму  столицу'.  Границы  царства  были  расширены,  моавитяне  обложены  данью, 
войны  съ  арамеянами,  по  крайней  мѣрѣ,  при  Ахавѣ,  велись  умѣло  и  успѣшно.  Вра¬ 
ждебное  до  того  отношеніе  къ  Іудеѣ  превратилось  въ  дружеское,  и  былъ  заключенъ 
союзъ  съ  финикійскими  городами,  нашедшій  себѣ  утвержденіе’  въ  бракосочетаніи 
Ахава  съ  Іезавелыо,  дочерью  Птбаала.  Но  политическія  условія  скоро  вызвали  и 
религіозный  синкретизмъ,  который  выразился  въ  поклоненій  тирійскому  Ваалу  въ 
Израилѣ  и,  именно,  въ  возведеніи  храма  ему  въ  Самаріи.  Что  Ахавъ  не  имѣлъ 
здѣсь  въ  виду  личнаго  отказа  отъ  Іеговы,  а  руководился  лишь  политическими 
мотивами,  явствуетъ  изъ  именъ  его  дѣтей;  Аѳалія,  Ахазія,  Іорамъ.  Но  въ  гла¬ 
захъ  Иліи  это  не  было  оправданіемъ.  Онъ  зналъ  только  одинъ  принципъ:  честь 
и  кіп’аіЬ  Іеговы.  Въ  неуклонной  строгости  онъ  зналъ  по  отношенію  къ  Израилю 
одно  положеніе;  „ты  не  долженъ  имѣть  другого  Бога  рядомъ  со  мной“,  и  всякое 
сопоставленіе  какого-либо  другого  Бога  рядомъ  съ  Іеговой  казалось  ему  оскорбле¬ 
ніемъ  послѣдняго  и  отпаденіемъ  отъ  него.  Въ  сравненіи  съ  этимъ  принципомъ  поли¬ 
тическіе  интересы,  государственное , благо  и  соціальное  благосостояніе  казались  ему 
не  имѣющими  значенія.  Онъ  презиралъ  оппортунизмъ,  какъ  никто,  эксклюзивизмъ 
казался  ему  единственно  возможной  формой  близкаго  его  сердцу  іеговизма.  Такимъ 
образомъ,  мы  здѣсь  впервые  наталкиваемся  въ  исторіи  Израиля  на  представленіе  о 
Богѣ,  въ  которомъ  •  Іегова,  независимо  отъ  данныхъ  интересовъ  народа,  преслѣдуетъ 
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свои  собственныя  цѣли,  и  ври  этомъ  заботится  о  томъ,  чтобы  у  него  не  было 
никогда  недостатка  въ  такихъ,  которые  не  преклоняютъ  колѣнъ  своихъ  передъ 
Вааломъ  и  уста  которыхъ  не  восхваляютъ  имени  послѣдняго,  (I  кн.  Цар.  ІЭв).  Въ 
послѣднемъ  отношеніи  мы  встрѣчаемъ  у  Иліи  первый  намекъ  на  позднѣйшую  про¬ 
повѣдь  Исаіи  о  „пережиткахъ",  въ  то  время,  какъ  въ  остальномъ  онъ  является 
предшественникомъ  пророковъ  Амоса  а  Оеіи.  Какъ  для  нихъ,  такъ  и  для  него,  внѣш¬ 
няя  организація  государства  не  имѣла  значенія.  Трибунъ  народной  свободы  и  на¬ 
родныхъ  правъ  (см.  исторію  о  виноградникѣ  Навуѳея,!  ки.  Цар.,  21),  онъ  не  оста¬ 
навливается  передъ  тѣмъ,  чтобы  во  имя  Іеговы  обрушиться  со  всей  силой  на  цар¬ 
скій  абсолютизмъ,  и  призываетъ  на  государство  тягчайшія  проклятія,  если  оно 
какимъ  либо  образомъ  выступаетъ  противъ  предписаній  Іеговы.  Именно  въ  этой 
единственной  въ  своемъ  родѣ,  строгости  заключается  его  главное  значеніе.  Въ  ка¬ 
чествѣ  проповѣдника  и  выполнителя  суда  Іеговы  онъ  открываетъ  періодъ  насиль¬ 
ственнаго  освобожденія  Іеговы  изъ  оковъ  внѣшняго  государственнаго  единства  и 
подготовляетъ,  такимъ  образомъ,  разрывъ  мелсду  религіей  и  израильскимъ  государ¬ 
ствомъ. 

Для  текущаго  момента  результаты  дѣятельности  Иліи  были  мало  утѣшительны. 
Послѣ  того,  какъ  онъ  самъ  не  достигъ  прочнаго  внѣшняго  успѣха,  его  дѣятельность 
была  продолжена  его  преемникомъ  Елисѣемъ,  который  низвелъ  его  стремленія  съ 
идеалистической  высоты  пророческой  проповѣди  до  степени  низкой  революціонной 
политики.  Въ  переворотѣ,  произведенномъ  Іегу  по  его  наущенію,  династія  Омрп 
была  совсѣмъ  уничтожена,  и  служеніе ,  Ваалу  было  потоплено  въ  страшной,  злостно 
подготовленной  кровавой  банѣ,  которую  сто  лѣтъ  спустя  Оеія  выдвигалъ  какъ  при¬ 
чину  наденія  сѣверно-израильскаго  царства  (Ос.,  ІЦ.  Для  современниковъ  это  было 
единственнымъ  результатомъ  переворота,  по  только  будущее  доллшо  было  восполь¬ 
зоваться  его  плодами. 

§  8.  Іегова,  какъ  моральная  личность;  справедливость,  любовь, 

святость. 

Со  встуштеніемъ  на  престолъ  Іегу  начинается  второй  главный  періодъ 
въ  исторіи  израильской  религіи  до  плѣненія.  Отъ  перваго  періода  онъ  отличается 
тѣмъ,  что  іеговизму  самому  пришлось  пережить  глубокій  внутренній  процессъ.  Въ  то 
время,  какъ  въ  первый  періодъ  главная  задача  заключалась  въ  утвержденіи  іего- 
визма  въ  противовѣсъ  всякимъ  враждебнымъ  силамъ,  во  второй  она,  хоть  и  не  стано¬ 
вится  еще  излишней,  но,  какъ  неизбѣлшое  с.ііѣдствіе  достигнутой  побѣды,  отступаетъ 
на  задній  планъ  передъ  внутренней  борьбой  мелсду  различными  элементами,  которые 
включалъ  въ  себѣ  тогдашній  іеговизмъ. 

Эта  борьба  впервые  разгорается  мелсду  пророками  8-го  столѣтія.  На  первомъ 
планѣ  у  нихъ  стоитъ  познаніе  Іеговы,  какъ  моральной  личности  (такъ  назыв. 
этическій  монотеизмъ).  Это  не  было  чѣмъ-нибудь  совершенно  новымъ.  Пророки  8-го 
столѣтія  были  реформаторами,  а  не  основателям?!  религіи.  Въ  своей  проповѣди  они 
опирались  на  старую,  по  существу,  Моисеевскую  мысль,  что  связь  между  Іеговой  и 
Израилемъ  покоилась  на  свободномъ  дѣйствіи  перваго,  на  освобожденіи  изъ  Египта, 
и  этой  мысли,  искалсенной  подъ  ханаанскимъ  вліяніямъ  до  неузнаваемости,  низведен¬ 
ной  до  представленія  о  простой  формальной  связи  мелсду  Богомъ  и  народомъ,  они 
дали  новое  развитіе,  этимъ  самымъ  вступая  въ  открытое  противорѣчіе  съ  народными 
представленіями. 

У  различныхъ  пророковъ  это  произошло  различными  путями.  Для  моралиста 
Амоса  (появленіе  его  книги  относится  приблизительно  къ  743  г.)  Іегова  является, 
главнымъ  образомъ,  источникомъ  правового  и  моральнаго  порядка;  онъ  желаетъ, 
чтобы  ему  служили  справедливостью  и  соціальной  нравственностью  (зейака)  (Ам.,  бзі); 
для  Оеіи,  пророка  любви,  для  котораго  характерно  слово  ЬезеЪ,  Іегова  это— тотъ, 
кто  любитъ  свой  народъ  и  желаетъ  быть  имъ  любимъ  (образъ  брака -въ  противо¬ 
положность  чисто  чувственной,  половой  связи,  называемой  Осіей  проституціей  и  кро¬ 
восмѣшеніемъ).  Въ  обоихъ  шумный,  пышный  культъ  вызывалъ  принципіальную 
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оппозицію;  въ  Аносѣ  потому,  что  имѣвшее  здѣсь  мѣсто  полное  пренебреженіе  мо¬ 
ральныхъ  требованій  казалось  насмѣшкой  надъ  моральнымъ  величіемъ  Іеговы;  въ 
Осія  потому,  что  въ  этомъ  проявлялось  простое  ханжество,  вызванное  чувственными 
мотивами  и  преслѣдовавшее  чувственныя  цѣ.ли,  искажавшее  сущность  Іеговы,  уни¬ 
жавшее  его  до  степени  натуралистическихъ  боговъ  Ханаана. 

Отсюда  становится  понятной  борьба '  противъ  изобраягенія  тельца,  впервые 
начатая  Осіей.  Она  обус.ловливается  не  полоясительнымъ  запрещеніемъ  образовъ 
(такъ  назыв.  2  заповѣдь)  О-  а  является  слѣдствіемъ  новаго,  воспринятаго  пророкомъ 
въ  собственной  жизни  познаніе  Бога  (Ос.  1з).  По  его  представленію,  религія  преясде 
всего  имѣетъ  въ  виду  познанное  духовное  существо  Іеговы,  любящее  само  по  себѣ. 
Въ  изображеніи  тельца,  какъ  и,  вообще,  въ  ваалахъ  ничего  этого  не  было.  Эти 
послѣдніе,  хотя  и  понимаемые  народомъ,  какъ  локализація  Іеговы,  и  внѣшнимъ 
образомъ  приспособленные  къ  іеговизму,  представляютъ  прямую  его  противопо-лолшость. 
То,  что  должіііо  было  стоять  высоко  надъ  человѣкомъ,  было  унижено  по  сравненію 
съ  нимъ  (Ос.  ІЗ2):  что  доллсно  было  почитатье'я  духовно,  сдѣлалось  объектомъ  чув¬ 
ственнаго  служенія.  Въ  то  время,  какъ  почитаемый  въ  образѣ  тельца  Іегова  тре¬ 
бовалъ  только  культа,  проповѣдуемый  Осіей  Іегова  требовалъ  полной  преданности 
себѣ  народа.  То,  что  стало’'меліду  нимъ  и  Израилемъ,  должно  было  быть  удалено,, 
будь  то  даяге  царствованіе,  пріобрѣтенія  культуры,  культъ,  само  существованіе  го¬ 
сударства.  Въ  противополоясность  постепенно  неренимаемоыу  израильтянами  отъ 
ханаанеянъ  служенію  природѣ,  нашедшему  свое  выраженіе  въ  названіи  Ваалъ  (имя 
котораго  поэтому,  и  было  отвергнуто  Осіей  въ  прилоясѳніи  кь  Іеговѣ),  понятый 
такимъ  образомъ  іеговнзмъ  являлся  чисто  духовной  религіей,  хотя  и  имѣвшей  еще 
своим  ь  субъектомъ  израильскій  народъ,  но  принципіально  перешагнувшей  уясе  всѣ 
національныя  рамки. 

Остается  открытымъ  вопросъ,  посколько  эти,  правда,  очень  общія  правовыя 
и  моральныя  требованія  Амоса  п  Осіи’  представляли  уясе  тогда  какой  либо  уста¬ 
новленный  сводъ  законопололсеній.  Нельзя  отрицать  поразительнаго  сходства  ихъ  съ 
многочисленными  постановленіями  въ  книгѣ  заповѣдей,  неправильно  именуемой 
книгой  Завѣта  (Исх.  21 — 23).  Однако,  многіе  ученые  считаютъ  послѣднія  сборниками 
пророческихъ  проповѣдей.  Но  хотя  у  пророковъ  8-го  вѣка  не  встрѣчается  собственно 
ссылокъ  на  законъ,  они,  тѣмъ  не  менѣе,  не  выдвигаютъ  своихъ  требованій,  какъ 
нѣчто  повое,  а  наоборотъ,  разсчитываютъ  на  безусловное  согласіе  съ  ними  своего 
народа.  Кромѣ  того,  введенный  Моисеемъ  порядокъ  объявленія  закона  (Торы)  отъ 
имени  Іеговы  долженъ  былъ  неизбѣжно  привести  въ  правовомъ  государствѣ,  т.  е.  съ 
появленіемъ  царей,  къ  записи  законоположеній  (Ос.  812).  Остается  неустановленнымъ,  на¬ 
сколько  эта  Тора  совпадала  съ  древнѣйшимъ,  сохранившимся  въ  Пятикнижіи  собраніемъ 
законовъ.  Все  же  приходится  допустить,  что  принципы  нравственности,  излолгенные 
въ  книгѣ  заповѣдей,  имѣютъ  очень  древнее  происхожденіе.  По  мнѣнію  Г.  Шульца, 
эти  заповѣди  даютъ  нравственнымъ  идеямъ  Моисеевой  религіи  столь  же  краткое, 
какъ  и  исчерпывающее  выралсеніе  и  соотвѣтствуютъ  тому,  что  израильтяне  съ  дав¬ 
нихъ  поръ  привыкли  считать  волей  Іеговы.  Другое  же  предпололсеяіе,  впервые  вы¬ 
сказанное  Гете,  что  Исх.  34іо — 20  содерлситъ  болѣе  древній,  менѣе  этическій,  чѣмъ 
обрядовой  декалогъ  (десятисловіе),  совершенно  ничѣмъ  не  подтверждается.  Дальнѣй¬ 
шаго  подтвержденія  требуетъ  и  то  мнѣніе,  будто  таблица  моральныхъ  заповѣдей  не 
могла  составить  основы  и  исходной  точки  специфически  національной  религіи 

Выдвиганіемъ  моральной  сущности  Іеговы  дознаніе  Бога,  съ  одной  стороны, 
повернуло  на  путь  абсолютнаго  монотеизма,  и,  съ  другой  стороны — основное  поло¬ 
женіе:-  Іегова — Богъ  Израиля,  Израиль — народъ  Іеговы,  получило  существенно  болѣе 


')  Исх,  20<-6.  По  принятому  синагогой  расположенію  заповѣдей,  наиболѣе  правильному, 
эти  строки  не  составляютъ  самостоятельной  заповѣди  или  изреченія,  а  являются  лишь  болѣе 
подробнымъ  развитіемъ  и  мотивировкой  предыдущаго:  „ты  не  доллсенъ  имѣть  иного  Бога 
рядомъ  со  мною".  Послѣднее  составляетъ  второе  „слово",  въ  то  время,  какъ  2-й  ст.: 
„Я  Іегова,— Богъ  твой"  и  т.  д.  составляетъ  первое. 

2)  ѴеіІІіаивеп,  ОеэсЬ.  8.  39.  Сюда  же  относятся  н  вышеприведенныя  статьи  Эрдмана 
и  Вильдебосера. 


Ливанскій  водопадъ. 
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полное  содеріканіе.  Справедливость  вездѣ  одна  и  та  же.  Поскольку  онъ  ее  практи¬ 
куетъ,  Іегова  господствуетъ  и  внѣ  Израиля.  Онъ  избралъ  его  своимъ  пародомъ  для 
того,  чтобы  Израиль  въ  особенно  высокой  степени  отвѣчалъ  его  моральнымъ  требо¬ 
ваніямъ,  но  во  всемъ  остальномъ  онъ  не  стоитъ  съ  нимъ  нп  въ  какой  особенной 
связи  (Ам.  О?).  Въ  то  время,  какъ  народному  пониманію  отношенія  между  Іеговой 
и  Изранлеігь  представ-лялись,  какъ  естественно  необходимыя,  предполагающія  по¬ 
мощь  со  стороны  Іеговы  и  почитаніе  при  посредствѣ  культа  со  стороны  парода;  у 
пророковъ  же  на  первый  планъ  выступаетъ  другой  элементъ;  .моральная  зависимость 
отъ  воли  Бога,  выражающейся  преясде  всего  въ  моральныхъ  требованіяхъ.  Связь  была, 
такимъ  образомъ,  обусловлена  этичееглі.  Если  народъ  не  удовлетіюрялъ  этому  тре¬ 
бованію,  то  преимущества  его  обращались  ему  во  вредъ  и  онъ  въ  удвоенной  мѣрѣ 
ощущалъ  на  себѣ  страшную  неумолимость  праведныхъ  требованій  Іеговы  (Ам.  За); 
вѣдь  Іегова,  преясде  всего.  Богъ  справедливости,  который,  если  справедливость  того 
требуетъ,  полсертвуетъ  далее  своимъ  народомъ. 

Что  дѣло  до  этого  скоро  дойдетъ,  въ  атомъ  пророки  не  сомнѣвались.  Далекіе 
отъ  того,  чтобы  ослѣпиться  внѣшнимъ  блескомъ  царствія  Іеровоама  II,  они  безстрашно 
вскрывали  моральныя  язвы,  которыми  болѣлъ  народъ,  отъ  высшихъ  С(|)еръ  до  низ¬ 
шихъ,  и  пророчествовали,  поэтому,  его  погибель.  Въ  этомъ  высказалось,  насколько  да¬ 
леко  они  стояли  отъ  народа.  Что  для  послѣдняго  было  немыслимо,  далее  явно  богопротивно, 
именно,  что  Іегова  молеетъ  отказаться  отъ  своего  народа,  то  для  пророковъ,  при  данныхъ 
обстоятельствахъ,  являлось  неизбѣжнымъ  выводомъ  изъ  ихъ  представленія  о  Богѣ. 
Эго  воззрѣніе  доминировало  надъ  всѣмъ  ихъ  ■  пониманіемъ  времени  и  исторіи.  Счи¬ 
тая  справедливость  мѣриломъ  всего,  они  видѣ.іт  ея  проявленіе  во  всемъ  ходѣ  исторіи. 
Самыя  крупныя  государства,  и  въ  первую  очередь,  именно  теперь  выступившая  на 
первый  планъ  для  И.3{)аиля,  могущественная  Ассирія — должны  были  слуясить  испол¬ 
нителями  боясествениой  справедливости.  Іегова  сдѣлалъ  это  для  того,  чтобы  дать 
своему  народу  ночуветвовать  свой  енраведливый  гнѣвъ.  Все,  чего  достигъ  Израиль, 
оиъ  достигъ  потому,  что  Іегова  велъ  его  по  этому  пути. 

Отсюда  явствуетъ  поведете  пророковъ  при  быст^ю  приблилгавшейся  гибели  ихъ 
народа.  Когда  она  казалась  еще  далекой,  они  видѣли  ея  приближеніе,  и,  глубоко 
болѣя,  какъ  Осія,  душой,  они  могли  лишь  объявлять  ее  ниспосланной  отъ  Іеговы. 
Пророчествуя  смерть  своего  народа,  они,  именно  поэтому  сдѣлались  спасителями 
его  религіи.  Своимъ  пониманіемъ  Бога  они  навѣки  пробудили  сознаніе,  что  Іегова, 
независимо  отъ  національныхъ  интересовъ  Израиля,  преслѣдуетъ  свои  собственныя 
задачи;  этимъ  они  спасли  іеговизмъ  отъ  роковой  судьбы  погибнуть  вмѣстѣ  съ  изра¬ 
ильскимъ  народомъ. 

Для  полноты  картины  приходится  указать  еще  на  одну  черту.  Въ  пос.тѣдиее 
время  вошло  въ  привычку  отрицать  за  Амосомъ  послѣдніе  стихи  его  книги.  Но  это 
совершенно  несправедливо;  эти  стихи  нисколько  не  умаляютъ  остроты  непосредственно  пе¬ 
редъ  тѣмъ  высказанныхъ  угрозъ*),  а  показываютъ  лишь  то,  что  и  Амосъ  былъ  израшль- 
тяниномъ.  Какъ  для  Осіи,  такъ  и  для  него,  полное  и  окончательное  уничтоженіе 
Израиля  казалось  чѣмъ  то  немыслимымъ.  Если  для  перваго  любовь  Іеговы  къ  своему 
народу  долясна  освободить  народъ  отъ  всего,  въ  чемъ  тотъ  искалъ  опоры  помимо 
Іеговы,  слѣдовательно,  таклсе  отъ  его  государственнаго  устройства,  то  для  Амоса 
справедливость  Іеговы,  окончивъ  свою  разрушительную  работу,  вновь  соберетъ 
новый  Израиль  на  обломкахъ  стараго.  Что  онъ  не  упоминаетъ  при  этомъ  о  связую¬ 
щихъ  звеньяхъ,  а,  наоборотъ,  стави'и>  одно  непосредственно  послѣ  другого,  это 
такъ  же  мало  можетъ  насъ  удивлять,  какъ  и  то,  что  въ  своемъ  ожиданіи  будущаго 
онъ  возвращается  назадъ  ко  времени  до  государственнаго  раздѣла,  т.  е.  къ  династіи 
Давида;  вѣдь  и  для  сѣвернаго  государства  это  былъ  періодъ  расцвѣта,  о  которомъ 
позднѣе  лишь  тщетно  мечтали.  Впервые  здѣсь  такъ  ясно  выралсенная  „мессіанская 
надежда",  однако,  нисколько  не  мѣшаетъ  серьезности  его  проповѣди  о  гибели  Из¬ 
раиля.  Наоборотъ,  она  является  необходимымъ  противовѣсомъ,  предохраняющимъ 
его  отъ  отчаянія.  ■  ..і»  ■  ' 

_  ' _ _ 

*)  ЛѴеШіаиаеп,  Иіе  кіетеп  РгорЬеіеп,  8.  94.  /  ‘т;-  ■  ^1 
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Въ  ТО  время,  какъ  на  сѣверѣ  богопониманіе  пророковъ  наложило  на  гибель 
Самаріи  печать  важнѣйшаго  для  религіи  событія,  Іудея,  гдѣ  до  сихъ  поръ  іеговизмъ 
подъ  сѣнью  Давидовской  династіи  велъ  въ  высшей  степени  спокойное  суіцествованіе, 
была  во  всѣхъ  отношеніяхъ  подготовлена  къ  тому,  чтобы  унаслѣдовать  то,  что  было 
достигнуто  въ  сѣверномъ  царствѣ.  Не  испытывая  почти  никакой  борьбы,  іеговизмъ 
принялъ  здѣсь  весьма  поверхностный  характеръ,  съ  большой  примѣсью  языческихъ, 
болѣе  восточныхъ,  чѣмъ  ханаанскихъ,  чертъ.  Весьма  возможно,  что  царствованіе 
Атоліи  много  содѣйствовало  пробужденію  умовъ  изъ  этого  состоянія  и  вдохнуло  въ 
нихъ  новую  жизнь,  какъ  въ  религіозномъ,  такъ  и  политическомъ  отношеніи.  Но  только  въ 
серединѣ  8-го  столѣтія,  незадолго  до  начала  сирійско-эфраимской  войны,  выступилъ 
первый  великій  пророкъ  въ  Іудеѣ —Исаія.  Съ  нимъ  и  его  современникомъ  Михе¬ 
емъ  центръ  тяжести  израильской  религіи  переносится  изъ  сѣвернаго  царства  въ  южное. 

Значеніе  Исаіи  для  израильской  религіи  заключается  прежде  всего  во  вну¬ 
треннемъ  углубленіи  понятія  о  Богѣ.  Оно  находитъ  свое  выраженіе  въ  характерномъ 
для  Исаіи  названіи  Іеговы,  Святымъ  Израилевымъ.  Въ  этомъ  имени  заклю¬ 
чаются  двѣ  противоположныя  идеи,  соединеніе  которыхъ  составляетъ  особенность 
проповѣди  Исаіи.  Понятіе  „святой"  означаетъ,  что  Іегова  есть  Богъ  недоступный, 
царствуюіцій,  несравнимый,  божественный  въ  полномъ  смыслѣ  слова,  величіе  кото¬ 
раго  проявляется  въ  природѣ  и  исторіи,  а  могупдественная  сила  обнаруясивается  именно 
въ  святости.  По  сравненіи  съ  нимъ  всѣ  боги  другихъ  народовъ  лишь  еііііт,  т.  е. 
ничтожества  (очевидно,  слово  выдумано  самимъ  Исаіей).  Но,  кромѣ  того,  ОнЪ  святой 
Израиля.  Богъ  всего  міра,  онъ  все  же  избралъ  Израиля  своимъ  народомъ,  и  хоть 
царствуетъ  онъ  въ  небесахъ,  но  мѣстопребываніе  создалъ  себѣ  въ  Сіонѣ. 

Это  углубленіе  понятія  Бога,  выразтшееся  въ  подчеркиваніи  святости  Іеговы, 
отпечатлѣлось  на  израильской  религіи  двоякимъ  образомъ.  Съ  одной  стороны,  она 
получила  характеръ  преклоненія  передъ  Іеговой,  почитаніе  его  святымъ.  Все,  что  въ 
какомъ-либо  отношеніи  казалось  раньше  возвышеннымъ,  разсматривалось  теперь, 
какъ  стояпдее  въ  противорѣчіи  съ  религіей.  Только  малое  и  мелкое  считалось  угод¬ 
нымъ  Іеговѣ.  На  первый  планъ  выступило  требованіе  абсолютнаго  послушанія,  безус¬ 
ловной  вѣры  и  священнаго  трепета.  При  этомъ  Исаія  былъ  послѣдователемъ 
и  соратникомъ  Амоса:  и  для  него  справедливость  и  соціальная  нравственность  ка¬ 
зались  главными  доородѣтѳлями.  Какъ  плохо  на  этотъ  счетъ  обстояли  въ  то  время 
дѣла  въ  Іудеѣ,  явствуетъ  какъ  изъ  рѣчей  Исаіи,  такъ  и  изъ  пророчествъ  Мтея. 
Послѣдній  является  также  его  соратникомъ  въ  борьбѣ.  Но  въ  двухъ  случаяхъ 
роповѣдь  Исаіи  означала  несомнѣнный  прогрессъ.  Исаія — пророкъ  вѣры,  или  упова¬ 
нія  (Ис.  Тэ  и  30і5).  Это  оправдывается  его  такъ  назыв.  политическими  стремленіями 
во  время  сирійско-эфраимитской  войны,  но  еще  болѣе  совершенно  иначе  сложив¬ 
шимися  трудными  условіями  царствованія  Іезекін.  Въ  общемъ  и  цѣломъ  нолитиче- 
скій  принципъ  Исаіи,  какъ  возникшій  изъ  религіозныхъ  основаній  и  побуждаемый 
религіозными  мотивами.  Можетъ  быть  названъ  абстенсіонизмомъ.  По  его  мнѣнію,  іудеи, 
въ  силу  того,  что  они  были  народомъ  Святого,  должны  были  отказаться  отъ  всякихъ 
политическихъ  стремленій,  и  при  всѣхъ  обстоятельствахъ  полагаться  лишь  на  несо¬ 
крушимую  вѣру  въ  Іегову,  не  ища  помощи  у  великихъ  державъ,  не  вызывая  ихъ  на 
состязаніе  н  не  боясь  ихъ;  вѣдь  только  Іеговѣ  Израиль  обязанъ  былъ  своей  моіцью, 
какъ  и  своимъ  существованіемъ,  а,  меясду  тѣмъ,  внѣ  него  нѣтъ  защиты.  Этотъ  взглядъ 
находился  въ  прямомъ  противорѣчіи  съ  господствовавшимъ  издревле  и  особенно 
широко  распростраиЕшемся  въ  Давидовско-соломоновскую  эпоху  мнѣніемъ,  что  поли¬ 
тическое  могущество  является  необходимымъ  предварительнымъ  условіемъ  религіозной 
мощи;  развивая  взглядъ  Осіи,  онъ  противопоставляетъ  Израиль,  какъ  духовное  цра- 
ство,  съ  особымъ,  противоположнымъ  естественно-политическому,  идеаломъ,  всѣмъ 
прочимъ  свѣтскимъ  государствамъ.  Но  несколько  этотъ  цзглядъ  оказался  пригоднымъ 
средствомъ  сохранить  въ  политической  сумятицѣ  того- времени  значеніе  Израиля  для 
будущаго,  —  это  не  можетъ  быть  достаточно  оцѣнено.  Онъ  явился  положительнымъ 
и  необходимьшъ  дополненіемъ  въ  начатомъ  пророками  сѣвера  освобожденіи  понятія 
Іеговы  изъ  узкихъ  рамокъ  одной  народности. 

Изъ  представленія  Исаіи  о  Іеговѣ  вытекало  еще  и  другое  слѣдствіе.  Разъ  Іегова' 
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какъ  Святой,  требовалъ  полнаго  и  исключительнаго  довѣрія  своего  народа,  то  и  въ 
культѣ  почитаніе  его  должно  было  занять  совершенно  особое  мѣсто,  и,  поэтому,  слѣ¬ 
довало  возставать  противъ  какого  бы  то  ни  было  смѣшенія  его  съ  произведеніями, 
созданіями  человѣка.  Естественнымъ  слѣдствіемъ  этого  была  начавшаяся  съ  Осіи, 
но  далеко  ушедшая  отъ  него,  полемика  противъ  поклоненія  тому,  что  создано 
руками  человѣческими.  Она  мѣтила  не  только  противъ  простыхъ  образовъ,  введен¬ 
ныхъ  Ахавомъ  языческихъ  изображеній  солнца  и  т.  п.,  но  и  противъ  составляюпщхъ 
наслѣдіе  старины  эфодовъ,  ибо  и  они  относились  къ  чувственному  культу,  не  вязав¬ 
шемуся  съ  болѣе  глубокимъ  пониманіемъ  сугцности  Іеговы.  Что  эта  полемика  имѣла 
извѣстный  успѣхъ,  явствуетъ  изъ  коротенькой  замѣтки  II  кн.  Цар.  18<;  вообще, 
всю  реформу  Второзаконія  слѣдуетъ  разсматривать,  какъ  слѣдствіе  начатаго  въ  этомъ 
направленіи  Исаіей  движенія. 

Другимъ  слѣдствіемъ  подчеркиванія  Исаіей  святости  Іеговы  для  израильской 
религіи  явилось  специфическое  прославленіе  Іерусалима;  оно  нашло  себѣ  яркое 
выраженіе,  съ  одной  стороны,  въ  названіи  Іерусалима  Аріель  (Божьимъ  городомъ), 
и  прежде  всего  святой  горой,  съ  другой  стороны,  въ  такъ  называемомъ  спеціаль¬ 
номъ  догматѣ  Исаіи  (въ  особенности  Исаіи  второго  періода)  о  вѣчности  Сіона.  Это 
возвеличеніе  Іерусалима  нашло  совершенно  неожиданное  и  яркое  подтвержденіе  въ 
уничтоженіи  ассирійскаго  войска  на'  палестино  -  египетской  границѣ  и  въ  спасеніи 
Іерусалима  отъ  величайшей  опасности.  Нужно  признать,  что  это  событіе  не  имѣло 
никакого  важнаго  внѣпшяго  значенія,  и  что  ассирійское  господство  этимъ  не  было 
сломлено  1),  но  въ  религіозномъ  отношеніи  не  было  болѣе  важнаго  событія  послѣ 
завоеванія  Давидомъ  Іебуса.  Еще  болѣе  выдвинутое  предсказаніями  пророковъ,  оно, 
съ  одной  стороны,  окружило  Іерусалимъ  ореоломъ  святости,  который  этотъ  градъ 
Божій  сохранилъ  уже  на  вѣки,  поставило  его  выше  всѣхъ  другихъ  городовъ  культа 
и  далее  позволило  реформѣ  Второзаконія  совершенно  уничтожить  ихъ.  Но  это  событіе 
означало,  съ  другой  стороны,  тріумфъ  вѣры  и  внѣдренія  увѣренности  въ  Израилѣ, 
что  онъ,  дѣйствительно,  народъ  Святого  Іеговы.  Іегова  заложилъ  въ  Сіонѣ  надеж¬ 
ный  фундаментъ  (Ис.  28ів). 

Ту  же  основную  мысль  вьппеприведеннаго  догмата  мы  встрѣчаемъ  въ  пропо¬ 
вѣди  Исаіи,  примыкающей  къ  проповѣдямъ  Иліи,  о  спасенномъ  „остаткѣ",  зе’аг 
ІазнЪ  (Ис.  7з,  ІОгі)-  Эта  проповѣдь  имѣла  необычайное  значеніе  для  израильской 
религіи,  именно  потому,  что  она  нѣсколько  примиряла  двѣ  взаимно  противорѣчивыя 
идеи:  о  неизбѣжной  гибели  народа,  вслѣдствіе  его  безбожія,  и  о  святости,  находя¬ 
щейся  въ  тѣсной  связи  съ  его  кіп’аѣЬ  Іеговы,  не  желающаго  отступиться  отъ 
своего  народа.  Эта  проповѣдь  положила  начало  постепенно  распространявшемуся 
различенію  между  истиннымъ  и  ложнымъ  Израилемъ,  между  общиной  и  народомъ. 
Кромѣ  того,  „мессіанская  надежда",  непосредственно  выраженная  у  Амоса  находитъ 
здѣсь  у  Исаіи  себѣ  опору.  Какъ  выі^пившееся  изъ  большой  массы  ядро,  спасенный 
остатокъ  не  погибнетъ  и  подъ  ассирійскимъ  гнетомъ,  но  потомъ,  когда  могущество 
Ассиріи  разобьется  о  него,  онъ  образуетъ  подъ  управленіемъ  законныхъ  потомковъ 
Давида  новый  народъ  и  это  мирное  правовое  государство  будетъ  во  всѣхъ  отноше¬ 
ніяхъ  удовлетворять  требованіямъ  Іеговы  (Ис.  ІІэ).  При  этомъ  на  первый  планъ 
Исаія  выдвигаетъ  образъ  будущаго  цяря.  И  этотъ  абеолюіическій  образъ  не  можетъ 
быть,  какъ  это  думаетъ  Гаккманъ  2),  отнесенъ  къ  болѣе  позднему  времени,  такъ  какъ 
онъ  не  отвѣчаетъ  позднѣйшимъ  историческимъ  картинамъ  будущаго. 

§  9.  Выдѣленіе  язычества  изъ  іѳговизма;  судъ. 

Въ  политическомъ  отношеніи  Исаія,  несомнѣнно,  былъ  однимъ  изъ  наиболѣе 
вліятельныхъ  людей  своего  времени.  Велльгаузенъ  ®)  вполнѣ  справедливо  замѣчаетъ, 
что  исторія  его  дѣятельности  —  это  исторія  Іудеи  той  эпохи.  Врядъ  ли,  однако,  онъ 


^еІІЬаизеті,  ІагаеІШзсЬе  ипі  Зіійівсііе  ОѳзсЫсЫѳ,  8,  87, 
Біе  2икип!І;8егѵ7агіип^  Лев  Іеѳаза. 

3)  ІзгаеШізсЬе  ипЛ  зііЛізсІіе  ОевсЬісМе,  8.  84. 
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пользовался  такимъ  же  успѣхомъ  въ  смыслѣ  вліянія  на  соціальную  нравственность 
и  на  культъ  (ср.  кромѣ  П  КН.  Дар.  18.1  очень,  впрочемъ,  сомнительный  стихъ  22-й). 
Наибольшее  вліяніе  онъ,  во  всякомъ  случаѣ,  обезпечилъ  себѣ  тѣмъ,  что  ему  удалось 
собрать  вокругъ  себя  кружокъ  лицъдИс.  8іс— ія),  въ  которомъ  его  с.лово  пустило 
глубокіе  корни,  и  который,  какъ  до  извѣстной  степени  рисовалось  въ  его  проповѣди 
о  спасенномъ  „остаткѣ",  являлся  носителемъ  и  хранителемъ  усвоеннаго  имъ  понима¬ 
нія  Бога.  Въ  теченіе  послѣдняго  столѣтія  до  изгнанія  дѣятельность  выросшей  изъ 
этого  кружка  такъ  называемой  „пророческой  партіи"  явля.лась  во  всѣхъ  отношеніяхъ 
главнымъ  моментомъ  израильской  исторіи. 

Близкія  отношенія  съ  ассирійско-вавилонскимъ  міромъ  вызвали  уже  во  времена 
Ахаза  большой  притокъ  восточныхъ  элементовъ,  какъ  вообш,е  въ  культурной  жизни 
іудеевъ,  такъ  въ  особенности,  въ  ихъ  культѣ.  Исаія  и  его  приверясенцы  возстали 
противъ  этого.  Тѣмъ  не  менѣе,  въ  царствованіе  Менассы  въ  страну  хлынулъ  цѣлый 
потокъ  пришлыхъ  элементовъ.  Хотя  естественнымъ  послѣдствіемъ  этого  было,  съ 
одной  стороны,  обогащеніе  израильскаго  міросозерцанія,  если  можно  такъ  выразиться, 
и  въ  теологическомъ  отношеніи,  равно  какъ  и  извѣстная  утонченность  лшзни,  отраясав- 
шаяся  и  въ  области  культа,  но,  съ  другой  стороны,  это  повлекло  за  собою  внѣдреніе 
языческихъ  началъ.  Уже  п  прежде  практиковавшееся  со  времени  Ахаза,  слуясеніе 
Молоху  получило  всеобщее  распространеніе.  Примѣнявшееся  при  этомъ  ясертво- 
ириногаеніе  дѣтей  было  даліе.ііринято  и  въ  іеговизмѣ  и  разсматривалось,  какъ  своего  рода 
высшая  набожность.  Точно  также  введено  было  ассирійско-вавилонское  почитаніе 
солнца,  лупы  и  звѣздъ,  именовавшихся  „воинствомъ  небеснымъ";  культъ  этотъ  дая№ 
завоевалъ  себѣ  офиціальное  положеніе  въ  храмѣ  Іеговы,  въ  то  время,  какъ  покло¬ 
неніе  Малкаѳъ  ')  н  небу  охватило  широкіе  круги  (Іер.  7іа  44і7  и  сл.).  Невѣроятно, 
чтобы  упоминаемое  въ  II  кн.  Дар.  21іе  кровопролитіе  Менассы  относилось  только 
къ  этому  языческому  новшеству  (Іер.  2ио)  (Кіоненъ).  Скорѣе  всего  здѣсь  нулшо  раз¬ 
умѣть  общую  деморализацію,  которой  не  препятствовалъ  Менасса  и  которая  шла  рука 
объ  руку  съ  распространеніемъ  язычества  и  вышеупомянутой  большей  утонченностью 
жизни  (іер.  7і)  и  сл.). 

Тѣмъ  не  менѣе,  и  при  этихъ  условіяхъ  проповѣдуемое  Исаіей  и  его  приверяіен- 
цами  пониманіе  Бога  явилось  дѣятельнымъ  началомъ.  Что  болѣе  всего  было 
необходимо,  такъ  это  твердое  проведеніе  руководящей  идеи  въ  практической  жизни. 
Оно  получило  свое  полное  выраженіе  въ  такъ  называемой  книгѣ  Второзаконія.  При 
какихъ  обстояте-тьствахъ  состоялось  написаніе  ея,  остается  невыясненнымъ;  во  всякомъ 
случаѣ,  она  была  случайно  найдена  въ  храмф  лишь  въ  621  г.,  на  18-мъ  году 
царствованія  Іосіп.  Мы  стоимъ  здѣсь  передъ  важнымъ  событіемъ  въ  исторіи  Израиля, 
передъ  факто.мъ,  въ  силу  котораго,  Израиль  больше,  чѣмъ  какой-нибудь  другой 
пародъ  сдѣлался  „народомъ  книги". 

Эта  найденная  Хелкіею  книга  закона, —  Согриз  -  Веиіегоіютіі,  доллша  раз¬ 
сматриваться,  какъ  новое  изданіе  древнихъ  законоположеній,  исправленныхъ  съ  точки 
зрѣнія  централизаціи  культа  (Исх.  21—23);  но  можно  ли  въ  теперешней  редакціи 
этихъ  главъ  видѣть  сочетаніе  дву.хъ  изданій  этой  книги  законовъ,  остается  неуста¬ 
новленнымъ  (Вгороз.  12 — 26).  Какъ  ,п  декалогъ,  она  явилась  выраженіемъ  Моисеевой 
религіи  на  той  высотѣ,  на  которую  ее  подняли  пророки  8-го  столѣтія.  Въ  религіоз¬ 
номъ  отношеніи  здѣсь  домииирова.тъ  принципъ  любви,  въ  соціальномъ  — принципъ 
гуманности,  а  основой  обон.х'ь  ихъ  считался  заключенный  Іеговой  съ  Израилемъ 
„союзъ".  Этимъ  окончательно  установилось  то  представленіе,  что  отыоіпеиіе  между 
Богомъ  и  народомъ,  обусловлено  нравственно.  Кромѣ  того,  все  дѣло  созданія  Второ¬ 
законія  явилось  попыткой  придать  іеговизму  характеръ,  соотвѣтствующій  единству  и 
обособленности  Іеговы.  Для  этого  преікде  всего  было  необходимо  обезпечить  ему 
собственную,  свободную  отъ  всякаго  языческаго  вмѣшательства  область, — съ  другой 
стороны,  желательно  было  придать  ему  характеръ  единства  при  посредствѣ  кон'цен- 


Здѣсь,  иовпдхімому,  имѣется  въ  виду  планета  Венера;  такъ  высказываются: 
8с}іга(іеі',  ЗіІгип^ъЬег.  (іег  кбпі^І.  ргеиз8.  Ака(і.  ги  Вегііп  1886,  и  Киепеп,  АіЬапбІ.  ъ.  МЫ. 
ЛѴ.  ііегаиз^е^еЬеи  ѵоп  К.  Вийсіе;  иначе  думаетъ  81;а(іе,  2.  АЙ,  УІ. 
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траціи  всѣхъ  богослужебныхъ  дѣяній  въ  одномъ,  явно  освященномъ  Іеговой  мѣстѣ; 
этимъ  уішчто5калась  оііасішстъ  дифференціаціи  Іеговы  на  различныхъ  мѣстныхъ 
боговъ,  и  монотеизмъ  получилъ  свое  выраигеніе  таклсе  и  въ  культѣ.  Именно  въ 
способѣ,  какимъ  оно  пользовалось  при  практическомъ  проведеніи  этой  мысли, 
кроется  главное  значеніе  Второзаконія.  Бамоты  сдѣлали  свое  дѣло  и  могли  быть 
упразднены  безъ  боязни,  что  іеговизмъ  при  этомъ  потеряетъ  свою  власть  въ  жв.знн 
народа.  Казалось,  что  близокъ  возвратъ  къ  тому  состоянію,  когда  имѣлся  только 
одинъ  ковчегъ,  какъ  походная  святыня.  Была  установлена  точная  грань  между 
язычествомъ  п  пзраилнзмомъ,  т.  ’е.  іеговнзмомъ. .  Особенность  первобытнаго  бого- 
слуясенія,  состоящая  въ  смѣшеніи  естественной  п  религіозной  аспзни,  встрѣтила, 
напр.,  энергичное  противодѣйствіе  въ  измѣненіи  характера  праздниковъ.  Подготовлялось 
полное  Отрѣшеніе  не  только  отъ  паціопалыю— политической,  но  п  отъ  общественно- 
соціальной  жизни. 

Трудно  сказать,  насколько  существенны  были  результаты  ■  проведеипой  Іосіей 
по  этимъ  основнымъ  чертамъ  реі1)орыаціп.  Что  она,  во  всякомъ  случаѣ,  не  укоре¬ 
нилась  въ  пародѣ,  явствуетъ,  во-первыхъ,  изъ  проповѣдей  Іереміи,  по  еще  больше 
изъ  того  факта,  .что  при  послѣдующихъ  царяхъ  языческій  культъ  вновь  расцвѣлъ 
съ  ііреясней  пышностью.  Только  исключительное  ііололсеніе  Іерусалима  и  вслѣдствіе 
этого  совершенно  измѣнившееся  положеніе  священниковъ  сохранились,  невидимому, 
и  впослѣдствіи.  Въ  проповѣди  Іезекіиля  реформа  Іосіи  остав.тяется  безъ  всякаго 
вниманія.  Въ  народныхъ  кругахъ  опа  разсматривалась,  какъ  вынужденное  временное 
оставленіе  любимыхъ  привычекъ  и  обычаевъ.  Но  она  имѣла  большое  значеніе  для 
будущаго.  Въ  первый  разъ  былъ  на.черчеиъ  планъ,  хотя  и  частично  проведенный, 
планъ,  отводившій  религіи  особое  независимое  отъ  остальной  жизни  народа  мѣсто. 
Къ  этому  плану  молено  было,  слѣдовательно,  возращаться  въ  любоі;  время  и  при 
всѣхъ  обстоятельствахъ.  И  послѣ  паденія  Іерусалима  Втоіюзаконіе  именно  поэтому 
оказалось  наибо.лѣе  дѣйствительнымъ  средствомъ  для  сохраненія  іеговнзма. 

Наряду  съ  вышеуказаннымъ,  слѣдуетъ  упомянуть  еще  о  двухъ  факторахъ 
развитія  израильской  религіи  въ  этотъ  періодъ  времени.  Первый  факторъ  это— роко¬ 
вая  смерть  Іосіи  въ  битвѣ  при  Магеддо  въ  608  г.,  которая,  до  извѣстной  степени, 
можетъ  считаться  началомъ  конца  Іудеи;  вторымъ  является  проповѣдь  Іереміи. 

Нельзя  представить  себѣ,  какъ  велико  и  глубоко  было  впечатлѣніе,  вызванное 
первымъ  событіемъ,  именно  въ  религіозномъ  отношеніи,  тѣмъ  болѣе,  что  попытка 
Іосіи  выступить  противъ  идущаго  въ  Ассирію  фараона  была  вызвана,  повндимому, 
національно-религіозными  сообраясеніями.  Во  время  реформаціи  снова  всецѣло  преда¬ 
лись  служенію  Іеговѣ,  отбросивъ  все,  что  согласно  вновь  найденной  книгѣ  законопо¬ 
ложеній,  ііротпворѣчнло  Его  волѣ.  Израиль  опять  почувствовалъ  себя,  поэтому, 
болѣе,  чѣмъ  когда-либо,  его  народомъ  и  былъ  увѣренъ  въ  его  благодѣтельной  помощи. 
И  вдругъ  такой  исходъ!  Ударъ  былъ  улсасенъ.  Послѣднія  десяти.лѣтія,  которыя  со 
времени  реформаціи  привыкли  считать  за  эпоху  паденія  и  грѣха,  были  сравнительно 
годами  мира  и  благосостоянія,  и  вдругь,  когда  народъ  считалъ  себя  вернувшимся 
къ  Іеговѣ,  такая  неудача!  Наименѣе  значительнымъ  ■  послѣдствіемъ  было  то, 
что  реформистское  двилсеніе  затормозилось,  и  язычество  вновь  стало  расцвѣтать. 
Валшѣе  этого  было  то,  что  и  приверженцы  чистаго  іеговнзма  не  могли  отдѣлаться  отъ 
вопроса,  что  сталось  съ  силой  и  справедливостью  Іеговы?  Именно,  справедливость 
его  была  взята  подъ  сомнѣніе. 

Въ  общемъ,  тутъ  дѣло  шло  о  взаимной  связи  между  набозкиостью  и  земнымъ 
счастьемъ,  съ  одной  стороны,  и  между  грѣхомъ  и  неечастіемъ— съ  другой,  т.  е.,  о  томъ, 
что  принято  называть  Моисеевымъ  ученіемъ  о  возмездіи.  Въ  древиезавѣтной  литера¬ 
турѣ  этотъ  вопросъ  занимаетъ  не  маловажное  мѣсто;  слѣдуетъ  только  вспомнить  о 
книгѣ  Іова,  псалмы  49,  73,  77  и  др.  Время  происхоясденія  этихъ  писаній  трудно 
установить;  они  всѣ,  вѣроятно,  написаны  до  изгнанія,  тѣмъ  не  менѣе,  приходится 
допустить,  что  только  съ  этого  времени  сильнѣе  выдвигается  этотъ  израильскій  вопросъ, 
принимающій  все  болѣе  индивидуальную  форму  и  требующій  отвѣта.  Послѣдній  былъ 
различный  въ  различныхъ  направленіяхъ.  Высшій  отвѣтъ  на  вопросъ  приводилъ  къ 
личной  ясизни  въ  Богѣ,  при  которомъ  ощущеніе  близости  Бога  разрѣшало  всѣ 
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недоумѣнія  И  который,  поэтому,  можетъ  быть  разсматриваемъ,  какъ  высшій  тріумфъ, 
но  уже  не  національный,  а  выродившійся  въ  личную  вѣру.  Въ  тѣснѣйшей  связи  съ 
этимъ  стоитъ  и  вопросъ  о  безсмертіи. 

Но  такой  тріумфъ  вѣры  былъ  достигнутъ  не  повсемѣстно  и  не  сразу.  Въ  на- 
стояіцемъ  господствовали  другія  направленія.  Рядомъ  съ  тѣми  многими,  которые,  не 
утерявъ  еіце  вѣры  въ  Іегову,  усомнились,  однако,  въ  немъ  и  въ  отчаяніи  снашивали: 
„гдѣ  же  Іегова“?, — стояли  другіе,  которые  видѣли  въ  постигшемъ  несчастій  со  всѣми 
его  послѣдствіями  божеское  наказаніе  за  прежніе  грѣхи,  совершенные,  главнымъ 
образомъ,  при  Манассіи,  о  которомъ  выражались  полунасмѣшливо,  полуукоризненно: 
„Отцы  ѣли  кислый  виноградъ,  а  у  дѣтей  на  зубахъ  оскомина"  (Іер.  Зігэ,  Іез.  І82), 
третьи  же,  въ  твердомъ  упованіи  на  силу  и  вѣрность  Іеговы,  видѣли  въ  несчастій 
божеское  испытаніе,  послѣ  котораго  безусловно,  какъ  вѣровали  во  времена  Исаіи, 
такъ  и  теперь,  должно  послѣдовать  спасеніе  и  счастье.  Послѣдніе  [особенно  высту¬ 
пили  противъ  Іереміи. 

Не  совсѣмъ  ясно,  какое  положеніе  занялъ  Іеремія  въ  предпріяти  Іосіи.  Хотя 
онъ  выступилъ  въ  качествѣ  пророка  еш;е  за  пять  лѣтъ  до  реформы,  онъ,  тѣмъ  не 
менѣе,  совершенно  не  упоминается  въ  разсказѣ  объ  этомъ  въ  ІѴ  кн.  Цар.  20  и 
сдѣд.  Вмѣсто  него,  на  совѣтъ  была  призвана  пророчица  Гульда.  Но  изъ  формы  и  содержанія 
его  проповѣди  явствуетъ,  что  онъ  былъ  знакомъ  съ  законодательствомъ  Второзако¬ 
нія.  Онъ,  повидимому,  даже  самъ  принималъ,  по  крайней  мѣрѣ,  нѣкоторое  время 
участіе  въ  проведеніи  реформы  (Іер.  -11)  и  тоже  всю  жизнь  боролся  не  только  про¬ 
тивъ  языческаго,  но  и  противъ  всякихъ  другихъ,  распространенныхъ  внѣ  Іерусалима, 
культовъ.  Но  онъ  не  довольствовался  результатами  реформы.  Если  и  не  совсѣмъ  вѣро¬ 
ятно,  чтобы  онъ  имѣлъ  въ  виду,  именно,  законодателей  Второзаконія,  когда  говорилъ  о 
лживыхъ  уловкахъ  писакъ,  превратившихъ  законъ  въ  ложь  (Іер.  8»),  то  онъ  все  же, 
очевидно,  ожидалъ  другихъ  результатовъ  всего  движенія.  Въ  то  время,  какъ  нрав¬ 
ственныя  предписанія  закона  оставались  почти  безъ  вниманія,  укрѣпилась  лишь 
крайняя  увѣренность  въ  томъ,  что  храмъ  есть  мѣстопребываніе  Іеговы,  но  во  всемъ  этомъ 
не  было  никакой  моральной  подкладки,  и  прежняя  пророческая  проповѣдь  о  мо¬ 
рально  обусловленной  связи  между  Богомъ  и  народомъ,  совершенно  игнорировалась. 
Для  Іереміи  подобное  настроеніе  казалось  роковымъ  безуміемъ.  Онъ  жаждалъ  вну¬ 
тренняго  исправленія,  а  потребности  въ  этомъ,  казалось,  никто  и  не  чувствовалъ. 
Этимъ  опредѣляется  характеръ  проповѣди  Іереміи.  Похожій  во  многомъ  на  послѣднихъ 
пророковъ  сѣвернаго  царства,  онъ  все  же  занимаетъ  въ  исторіи  израильской 
религіи  особое  мѣсто.  Онъ  представляетъ  полную  противоположность  своимъ  стар¬ 
шимъ  современникамъ,  СофоніюиНауму. 

Присоединяясь  къ  Исаіевскому  ожиданію  спасенія,  они  увидѣли  приближеніе 
дней  Іеговы  въ  событіяхъ  тогдашней  современности;  Софоній — въ  вступленіи  скифовъ, 
Наумъ — въ  осадѣ  Ниневіи.  Ассирійское  моіуіцество  быстро  клонилось  къ  упадку;  и  когда 
въ  проведенной  Іосіей  реформѣ  Іудеи,  казалось,  вновь  обраіцаіотсякъ  Іеговѣ,  то,  дѣйстви¬ 
тельно,  представлялось  возможнымъ  ожидать,  что  скоро  настанетъ  и  ихъ  избавленіе.  Для 
Іереміи  все  это  не  имѣло  значенія.  Съ  самаго  начала  своего  выступленія  онъ  предска¬ 
залъ  Іудеѣ  судъ,  выполнителями  котораго  онъ,  повидимому,  считалъ  въ  первую  голову 
надвигавшихся  съ  сѣвера  скиѳовъ.  И  такъ  какъ,  несмотря  на  видимый  переворотъ, 
внутреннее  положеніе  вещей  оставалось  то  же,  то  реформа  въ  его  проповѣди  не 
принесла  съ  собою  никакихъ  существенныхъ  измѣненій.  А  въ  такомъ  случаѣ  и 
катастрофа  съ  Іосіей  не  могла  такъ  ошеломить  его.  Въ  то  время,  какъ  для  другихъ 
она  представляла  неизбѣжное  разочарованіе,  ему  она  дала  лишь  доказательство 
нодтверждешя  опасеній,  что  Іегова  серьезно  относится  къ  своему  народу  и  не 
довольствуется  одной  видимостью.  Но  прочную  опредѣленность  его  проповѣди  дало  уси¬ 
леніе  могущества  Вавилона,  послѣ  завоеванія  Ниневіи  Набопаласаромъ  и  вслѣдъ 
за  тѣмъ  побѣды  его  сына  Навуходоносора  надъ  египтянами  при  Кархемишѣ  въ  604  г. 
Врагъ  съ  сѣвера,  если  не  скиѳы,  то  вавилоняне  (Велльгаузенъ),  былъ  на  лицо;  судъ 
начался.  Этимъ  закончился  первый  періодъ  дѣятельности  Іереміи;  все,  что  онъ  про- 
повѣдывалъ  до  того,  было  изложено  вкратцѣ  въ  отдѣльной  книгѣ.  Тѣмъ  не  менѣе. 
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именно  съ  этого  момента,  его  пророческое  вліяніе  выросло  до  наибольшихъ  раз¬ 
мѣровъ. 

Какъ  у  Исаіи  на  первомъ  планѣ  стоитъ  неприкосновенность  Сіона,  такъ, 
напротивъ,  у  Іереміи  видвигаегся  непредотвратямость  суда  Господня.  Даже  свя¬ 
тое  мѣсто,  храмъ  долженъ  погибнуть;  именно  потому,  что  послѣдній  со  времени 
реформы  сдѣлался  предметомъ  исключительнаго  почитанія,  безъ  всякихъ  мораль¬ 
ныхъ  предпосылокъ,  и  тѣмъ  его  паденіе  было  неизбѣжнѣе.  Въ  этой  проповѣди 
Іеремія  стоялъ  въ  противорѣчіи  со  всѣмъ  народомъ  во  всѣхъ  его  слояхъ  и  боль¬ 
нѣе  всего  его  проповѣдь  разбивала  вѣру  и  надежды  наиболѣе  ревностныхъ 
почитателей  Іеговы.  Для  нихъ  патріотизмъ  и  религія  были  однозначущи.  Возбуж¬ 
даемые  священниками  и  пророками  во  главѣ  съ  Ананіемъ,  пророкомъ  со  внѣшними 
пріемами  Исаіи,  и  исходя  изъ  выдвинутой  Исаіей,  доказанной  существованіемъ 
храма  и  вновь  подтвержденной  реформой  святости  Іерусалима,  они,  то  съ  муже¬ 
ствомъ  отчаянія,  то  '  съ  ничѣмъ  не  объяснимымъ  легкомысліемъ,  игнорируя  всякія 
м;оральныя  предпосылки,  цѣплялись  за  мысль,  что  Іегова,  хоть  въ  послѣдній 
моментъ,  но  все  же  вступится  за  свой  народъ  и  принесетъ  ему  спасеніе.  Даже 
первая  ссылка  въ  597  г.,  когда  царь  Іехонія  вмѣстѣ  съ  цвѣтомъ  населенія  былъ  уве- 
ндеъ  въ  Вавилонъ,  не  измѣнила  этихъ  ожиданій,  а,  наоборотъ,  только  придала  имъ 
особую  остроту.  Ихъ  раздѣляли  не  только  оставшіеся,  но  и  уведенные  въ  плѣнъ  подъ 
вліяніемъ  пророковъ  Седекіи,  Ахава,  Семайи  (Іер.  29).  Іерусалимъ  еще  оставался  на 
мѣстѣ;  нѣтъ  сомнѣнія,  что  изгнанные  въ  скоромъ  времени — ^Ананія  говоритъ  о 
двухъ  годахъ — возвратятся  и  вернутъ  забранныя  богатства  храма.  Этотъ  взглядъ 
казался  требованіемъ  вѣры,  противоположнымъ  недовѣрію  къ  силѣ  и  величію 
Іеговы. 

Въ  хорѣ  этихъ  часто  очень  страстно  звучавшихъ  голосовъ  голосъ  Іереміи 
звучалъ  совсѣмъ  иначе.  Патріотизмъ  для  него — ничто,  религія — все.  Въ  абсолютномъ 
раздѣленіи  этихъ  обоихъ  понятій— его  великое  значеніе.  Какъ  и  Исаія,  онъ  пропо¬ 
вѣдуетъ  безусловное  подчиненіе  волѣ  Іеговы;  но,  именно  потому,  что  Іегова  спра¬ 
ведливъ,  Іеремія  прежде  всего  требуетъ  суда,  какъ  надъ  всѣми  народами,  такъ, 
главнымъ  образомъ,  и  надъ  Израилемъ.  Это  убѣжденіе  объясняетъ  якобы  антипа¬ 
тріотическое  выступленіе  его.  Іегова  приказалъ  держать  судъ  халдейцамъ.  Поэтому, 
тщетно  было  пытаться  оказывать  имъ  сопротивленіе;  даже,  наоборотъ,  всякое  сопро¬ 
тивленіе  приноситъ  еще  больше  горя,  и  всѣ,  призываюпце  къ  сопротивленію,  хотя-бы 
именемъ  Іеговы,  должны  быть  заклеймены,  какъ  лжецы  и  обманщики  народа.  И. 
наоборотъ,  единственный  путь  избѣжать  полной  гибели  эго — подчиниться  добровольно 
чужеземному  господству,  ниспосланному  Іеговой  въ  видѣ  наказанія  на  Іудею.  Въ 
этомъ  состоитъ  главная  особенность  проповѣди  Іереміи.  То,  чѣмъ  было  для  Исаіи 
безусловное  довѣріе  къ  Богу,  не  смотря  ни  на  какія  опасности,  то  для  Іереміи  стало 
столь  же  безусловное  подчиненіе  суду  Господню,  хотя  бы  при  этомъ  пришлось  отка¬ 
заться  отъ  національной  самостоятельности.  Стремиться  удержать  послѣднюю  напере¬ 
коръ  приговору  Бога,  значитъ  идти  на  смерть;  спастись  можно  только  тѣмъ,  чтобы 
отъ  самостоятельности  отказаться  на  время. 

Но  еще  значительнѣе,  чѣмъ  проповѣдь,  была  самая  личность  Іереміи.  Смендь 
(стр.  240)  говоритъ  о  спокойствіи,  съ  которымъ  встрѣтилъ  Іеремія  гибель  Іудеи;  оно 
покоилось  на  непоколебимомъ  убѣжденіи,  что  вмѣстѣ  съ  современнымъ  ему  наро¬ 
домъ  не  погибнетъ  религія.  Но  тѣмъ  не  менѣе,  это  спокойствіе  не  исключаетъ  страшной 
внутренней  борьбы,  равную  которой,  пожалуй,  не  переживалъ  никто  другой  изъ  проро¬ 
ковъ.  Онъ  глубоко  любилъ  свой  народъ,  скорбѣлъ  всей  душой  о  страданіяхъ  народа, 
а  его  ругали  и  проклинали,  какъ  врага  и  предателя  народа;  онъ  смиренно  подчинялся 
волѣ  Іеговы — его  считали  невѣрующимъ  и  богохульцемъ;  онъ  думалъ  только  о  благѣ 
народномъ  и  страстно  желалъ  для  него  лучшаго  будущаго,  а  его  укоряли  въ  томъ,  что 
онъ  во  всемъ  отчаялся  и  ннво  что  не  вѣритъ.  И  съ  самимъ  съ  собой  онъ  вслѣдствіе  этого 
находился  въ  вѣчномъ  разладѣ.  Пророческая  дѣятельность  была  и  противна  ему,  и 
составляла  его  радость;  поставленная  передъ  нимъ  задача  была  для  него  мукой,  и  давала 
ему  отдохновеніе.  Онъ  проповѣдывалъ  обращеніе,  и  считалъ  его  едва- ли  возможнымъ; 
онъ  хотѣлъ  спасти  жизнь  народа,  и — проповѣдьталъ  смерть.  Какъ  Амосъ  былъ 
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пророкомъ  соціальной  нравственности,  Осія — пророкомъ  любви,  Исаія — вѣры,  такъ 
Іеремш  является  пророкомъ  страданія,  внутренняго  и  внѣшняго.  То,  къ  чему  онъ 
стремится  для  своего  народа,  именно,  къ  полному  отдѣленію  естественной  яшзни  отъ 
религіи,  чтобы  народъ  иска.лъ  опоры  только  въ  Іеговѣ,  даже  когда  .этотъ  послѣдній  высту¬ 
паетъ  въ  роли  судьи,  то  совершается  въ  немъ  самомъ,  какъ  въ  прообразѣ.- Его  борьба, 
эта  борьба  за  Израиль;  пророкъ  неумолимаго  суда  госнодня,  онъ  въ  то'  же  в]  емя 
выступаетъ  защитникомъ  народа,  словомъ  и  дѣломъ.  Въ  этомъ  отноніеніи  онъ  соста¬ 
вляетъ  переходъ  отъ  стараго  къ  новому.  Его  проповѣдь  по  существу,  можетъ  быть, 
менѣе  оригинальна,  уЬыъ  проповѣдь  послѣднихъ  пророковъ  сѣвернаго  царства, 
но  значепіе  его  больше,  именно  потому,  что  онъ  больше  ищетъ  новаго,  и  въ 
крушеніи  іудейскаго  государства  прозрѣваетъ  возникновеніе  новаго,  духовнаго 
союза.  И  мессіанская  проповѣдь  его  согласуется  съ  этимъ.  Менѣе  величе¬ 
ственная,  чѣмъ  проповѣдь  Исаіи,  она  носитъ  болѣе  внутренній  характеръ.  И  Іеремія 
ожидаетъ  царя,  отпрыска  ,'і,ома  Давидова,  который  когда  нибудь,  черезъ  70  лѣтъ, 
сбросивъ  чуліеземное  иго,  подъ  которымъ  приходится  сейчасъ  гнуть  спины,  возста¬ 
новитъ  въ  полной  мѣрѣ  справедливость  Іеговы.  Но  все  ясе  его  идеаломъ  является 
ие  правовое  государство,  а  община,  носящая  законы  Іеговы  въ  сердцѣ  своемъ, 
руководимая  его  духомъ,  вѣрная  ему  въ  свободной  связи.  И  такая  община  родится 
путемъ  страданій.  Хотя  Іеремія  и  не  даетъ  указаній,  какимъ  путемъ  будетъ  дости¬ 
гнуто  обращеніе,  по  для  него  все  ясе  ие  подлелситъ  сомнѣнію,  что  оно  явится  въ 
результатѣ  страданія.  Уяге  но  одному  этому  уведенные  въ  Вавилонъ  являются  для 
него  лучішыш  э.тементами  націи. 

Іерусалим'ь  палъ  въ  586  г.;  не  удалась  и  попытка  обезпечить  сохраненіе  іудейг 
ской  общины  при  намѣстничествѣ  Годаліп  съ  центральиымъ  управленіемъ  въ  Миспѣ. 
Но  религія  отъ  этого  не  страдала.  Пророки  именемъ  Іеговы  предсказали  этотъ 
конецъ,  но  вмѣстѣ  съ  тѣмъ  они  этимъ  подготовили  убѣягдеиіе,  что  Іегова  не  побѣлс- 
депъ  чужими  богами,  а  что  самъ  онъ,  по  справедливости  своей,  оторвался  отъ  своего 
народа,  своего  града  и  своего  храма.  Въ  смыслѣ  познанія  Бога  это  было  большимъ 
прогрессомъ,  открывавшимъ  іеговизму  возможность  новаго  расцвѣта. 


9.  Святость  Іеговы  и  его  общины  —Спасеніе. 

То,  чего  намѣрено  было  добиваться  законодательство  Второзаконія,  основы¬ 
ваясь  на  щюповѣдяхъ  пророковъ,  путёмъ  планомѣрной  организаціи,  то  было  осущест¬ 
влено  насильствеппо  въ  гораздо  большей  степени  благодаря  изгнанію.  Главными 
факторами  здѣсь  были  признаніе  абсолютной  святости  Іеговы  и,  въ  тѣсной  связи  съ 
этимъ,  не  менѣе  абсолютный  разрывъ  съ  "язычествомъ. 

Что  іудеи,  бѣлсавшіе  послѣ  убійства  Гедаліи  въ  Египетъ,  перешли  тамъ  по 
большей  чаетѣ  въ  язычество,  такъ  ясе  мало  сомнительно,  какъ  и  то,  что  изгнанные 
въ  Вавилонъ  унесли  съ  собою  значительную  долю  языческаго  естественнаго  богослу- 
лсеиія.  Это  доказывается  борьбой  Іезекіиля  противъ  §-і11и1ііп,  т.  е.  столбовъ, 
которые  долаиіы  были  пзобраясать  Іегову  на  чзшсбпнѣ  (см.  Іез.  30  и  др.).  Однако, 
большинство  изгнанниковъ  хотѣло  оставаться  израильтянами,  а  слѣдовате.ііыіо,  служи¬ 
телями  Іеговы;  но  тогда  передъ  ними  стоялъ  неоспоримый  фактъ,  что  Іегова  самъ 
отвернулъ  лицо  свое  отъ  народа  своего,  покинулъ  обиталище  свое  въ  Сіонѣ  и  разо- 
рва.тъ,  такимъ  образомъ,  старыя  отношенія  со  своимъ  народомъ;  вѣдь  только  въ 
святой  землѣ  Іегова  могъ  встрѣтить  достойное  почитаніе.  Все,  что  случалось  внѣ  ея, 
по  сз'-ществу  было  нечисто. 

Въ  теченіе  перваго  десятилѣтія  697 — 586  гг.,  изгнанники  яшли  тщетно  оспа¬ 
ривавшейся  Іезекіилемъ  въ  Вавилонѣ  и  Іереміей  въ  Палестинѣ  иадеясдой,  что  въ 
послѣдній  моментъ  Іегова  вступится  за  Іерусалимъ,  изгонитъ  халдеевъ  и  вернетъ 
ихъ  въ  Із'дею.  Въ  этой  надеждѣ  они  тѣсно  сомкнулись  мелсду  собою,  продолжая 
жить  душой  въ  своемъ  старомъ  святомъ  городѣ,  съ  которымъ  они  поддеряшвали 
живую  связь;  создалась  своего  рода  новая  организація,  въ  которой  они  стремились 
сохранить  свой  національный  и  религіозный  характеръ  йодъ  руководствомъ  своихъ 
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старѣйшинъ  и  родовыхъ  начальниковъ.  Съ  паденіемъ  Іерусалима  эта  надеясда  поте¬ 
ряла  почву  подъ  ногами,  но  привычка  чувствовать  себя  обособленной  корпоращей 
и  на  чуягбинѣ  уасе  достаточно  глубоко  вкоренилась,-  чтобы  не  изчезнуть  уже,  и 
еврейская  своеобразность  еще  болѣе  усилилась  притокомъ-  большой  массы  новыхъ 
изгнанниковъ. 

Эта  обособленность  выралгалась,  главнымъ  образомъ,  въ  двухъ  обычаяхъ: 
соблюденіи  субботы  и  обрядѣ  обрѣзанія.  Издавна  уясе  существовавшіе  въ  Израилѣ 
и  не  имѣвшіе  никакого  особеннаго  религіознаго,  значенія,  они  теперь  пріобрѣли 
характеръ  внутренне  связывающихъ  и  внѣшне  отличительныхъ  признаковъ  (Вель- 
гаузенъ)  принадлежности  къ  Израилю.  Естественнымъ  послѣдствіемъ  этого  былъ  тотъ 
священный  характеръ,  который  они  пріобрѣли  въ  іудействѣ  позднѣйшихъ  временъ. 

Благодаря  по.тнѣйшему  отсутствію  оффиціальнаго  культа,  богослулгепіе  протерпѣло 
коренную  5іомку.  Вмѣсто  слулщнія  въ  храмѣ  было  введено  регулярное  священное  собра¬ 
ніе,  именно  по  субботамъ,  на  которомъ  молитва  и  слово  замѣнили  лсертвоприношеніе. 
Такъ  какъ  собраніе  могло  происходить  повсемѣстно,  и,  такпмъ  образомъ,  соотвѣт¬ 
ствовало  существенной  потребности,  то  и  послѣ  возстановленія  слулгепія  въ  Іерусалим¬ 
скомъ  храмѣ  оно  все  лее  осталось  существовать  наряду  съ  нимъ  подъ  именемъ 
синагоги  и  сдѣлалось  однимъ  изъ  главнѣшихъ  опоръ  іудейской  жизни.  Въ  ветхомъ 
завѣтѣ  оно  во  всякомъ  случаѣ  упоминается  въ  псалмѣ  748. 

Но  великое  значеніе  изгнанія  не  въ  этомъ  и  подобныхъ  частныхъ  явле¬ 
ніяхъ,  а  въ  радикальномъ  разрывѣ,  который  оно  вызвало  мелсду  прошлымъ  и  на¬ 
стоящимъ.  Іеговизмъ  былъ  оторванъ  отъ  родной  почвы  и  основался  благодаря  этому 
на  совершенно  новомъ  фундаментѣ. 

Какъ  и  при  всякомъ  прелсыемъ  развитія,  познаніе  Бога  играло  рѣшающую 
роль.  Въ  то  время,  какъ  прежде  доминировало  сознаніе  общности  Бога  съ  народомъ, 
со  времени  изгнанія  оно  замѣнилось  чувствомъ  отдаленности.  Проповѣдывавшаяся 
Исаіей  святость  Бога  проявилась  во  всей  ея  страшной  серьезности,  и  отношеніе  Бога 
къ  Израилю  сказалось  въ  гнѣвѣ  его.  Результаты  этнхъ  чувствованій  обнарулшдись 
во  многпхъ  направленіяхъ.  Прелсде  воего  въ  самомъ  понятіи  Бога.  У  Іезекіиля  мы 
впервые  встрѣчаемъ  посредника  мелсду  Богомъ  и  пророками  въ  лицѣ  ангела.  Въ  то 
время,  какъ  преленнхъ  пророковъ  звали  по  имени,  Іезекіиль,  чтобы  подчеркнуть 
разстояніе  между  собою  н  Богомъ,  именуется  „сыномъ  человѣческимъ Знаменательно 
при  этомъ  описаніе  трона  или  колесницы  херувима,  на  которой  онъ  видѣлъ  Іегову, 
подцнмаіошимся  изъ  священнаго  города.  Онъ  выглядитъ  какъ  пламя:  онъ  поднимается 
на  крыльяхъ  херувима;  человѣкь  не  моясетъ  выносить  его  вида.  Такимъ  образомъ, 
съ  Іезекіиля  начинается  процессъ,  намѣчавшійся  уже  въ  проповѣдяхъ  Исаіи,  но 
проникшій  въ  сознаніе  народа  только  со  времени  изгнанія,  процессъ,  приведшій 
постеиеняо  къ  колкому  раздѣленію  мелсду  небомъ  и  землей,  мелсду  Богомъ  и  чело¬ 
вѣкомъ,  и  завершившійся-,  еврейскимъ  деизмомъ  позднѣйшаго  времени.  Изъ  книгъ 
Ветхаго  Завѣта  на  этой  деистской  точкѣ  зрѣнія,  въ  рѣдкомъ  противорѣчіи  къ  писаніямъ 
пророковъ,  стоитъ  книга  Экклезіастъ  (когелетъ).  Правда,  отъ  Іезекіиля  до  того  вре¬ 
мени  оставался  еще  изрядный  путь. 

По  этому  открытому  Іезекіилемъ  пути  идетъ  и  священническій  кодексъ. 
Въ  то  время,  какъ  въ  древнѣйшихъ  составныхъ  частяхъ  пятиісииясія  часто  гово¬ 
рится  объ  явленіяхъ  божества,  священническій  кодексъ  тщательно  избѣгаетъ  упоми¬ 
нать  о  нихъ,  и  антропоморфическихъ  и  антропопатическихъ  выралсеній  тамъ  тоже 
не  встрѣчается.  Наряду  со  „Словомъ**  еще  „кабодъ“,  т.  е.  „слава  Господня**  пред¬ 
ставляемая  и  вмѣстѣ  съ  тѣмъ,  скрываемая  облакомъ,  представляютъ  единственныя 
формы  проявленія  Іеговы. 

По  мѣрѣ  того,  какъ  въ  первыя  столѣтія  послѣ  изгнанія  все  сильнѣе  чувство¬ 
валось  разстояніе  между  Богомъ  и  Израилемъ,-  дѣлается  замѣтнымъ- стремленіе  за¬ 
полнить  это  разстояніе  возможно  большимъ  числомъ  промежуточныхъ  су¬ 
ществъ,  облегчающихъ  сношеніе  между  царствующимъ  въ  безбрежной  высотѣ 
Богомъ  и  жителями  земли.  Захарія  уже  идетъ  дальше  Іезекіѳля  въ  этомъ  -отношеніи.  Въ 
ненцѣ  концовъ  стали  далее  полагать,  что  и  законъ  данъ  черезъ  ангеловъ  (Гал.  Зі9,-Бвр,  22). 

Четыре  обстоятельства  питали  это  стремленіе:  лежащая  въ  основѣ  даже  наи- 
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древнѣйшихъ  разсказовъ  книги  Бытія  и  Исхода,  вѣра  въ  образъ  (шаГасЬ)  Іеговы, 
получившій,  однако,  собственную  суш,ноеть  (по  ошибочному  мнѣнію  нѣкоторыхъ 
ученЕИъ  уже  и  въ  наиболѣе  раннихъ  представленіяхъ),  и  сдѣлавшійся  изъ  пустой 
формы  появленія  Іеговы  на  землѣ,  самостоятельной  личностью  наряду  съ  нимъ:  мы 
видимъ  это,  именно,  у  Захаріи; — во  вторыхъ,  представленіе  о  Веае-Ьа’еІоЬіт,  т.  е. 
о  божествейныхъ  существахъ,  окружающихъ  тронъ  Іеговы,  извѣстныхъ  также  подъ 
названіемъ  „духовъ"  и  нзрѣдко  называемыхъ  также  „воинствомъ  неба"  (ер.  I  кн. 
Цар.  22  и  др.);  въ  третьихъ,  позднѣйшее,  вызванное  развитіемъ  монотеизма,  воз¬ 
зрѣніе,  по  которому  языческіе  боги  считались  подчиненными  Іеговѣ  и  назначались 
имъ  патронами  отдѣльныхъ  народовъ  (ср.  Исх.  242і  и  сл.  псал.  82  и  въ  наиболѣе 
развитой  формѣ  книга  Даніила);— и,  наконецъ,  развивавшаяся  въ  связи  съ  грече¬ 
скими  воззрѣніями,  мыслившаяся  то  лишь  .въ  переносномъ,  то  въ  реальномъ  смыслѣ, 
персонификація  извѣстныхъ  силъ,  свойствъ  и  формъ  проявленія  Іеговы,  его  духа, 
его  мудрости,  его  великолѣпія,  его  святыни;  уже  въ  Ветхомъ  Завѣтѣ,  мы  встрѣчаемъ 
слѣды  этого  въ  КН.  Притч.  8  (Веберъ). 

Но  развивавшееся  въ  этомъ  направленіи  измѣненіе  идеи  Бога,  хотя  принци¬ 
піально  и  самое  значительное,  было  все  же  не  единственньщъ  послѣдствіемъ  совер¬ 
шенно  измѣнившихся  послѣ  изгнанія  отношеній  между  Богомъ  и  народомъ.  Не  менѣе 
значительно  было  то  обстоятельство,  что  этимъ  все  прошедшее  Израиля  было  поста¬ 
влено  подъ  знакъ  тяжкаго  прегрѣшенія;  ибо  отказъ  Іеговы  отъ  Израиля  можно 
было  понять  только  какъ  проявленіе  его  гнѣва  и,  слѣдовательно,  наказанія.  И  въ 
этомъ  отношеніи  пониманіе  Іезекіиля  давало  тонъ.  Все,  что  въ  свое  время  было 
естественнымъ  и  даже  необходимымъ  проявленіемъ  народной  жизни,  было  отвергнуто, 
какъ  грѣхъ,  теперь,  когда  научились  иначе  относиться  къ  святости  Іеговы,  и  таковы, 
наприм.,  бамотъ,  храмъ,  какъ  часть  царскаго  дворца,  распоряженіе  свящ;енничеекими 
функціями,  безпрепятственныя  сношенія  съ  божествомъ  и  т.  п.  Безпристрастное 
изображеніе  прошлаго  прекратилось.  Его  мѣсто  заняла  теорія,  какъ  въ  смыслѣ 
идеальнаго  отношенія  къ  Іеговѣ,  такъ  и  реальнаго  поведенія  народа.  Съ  точки 
зрѣнія  этой  теоріи  мозаизмъ  въ  той  стадіи  своего  развитія,  которой  онъ  достигъ 
въ  5  столѣтіи,  явился  масштабомъ  для  прежней  исторіи,  и,  предполагалось,  въ  своемъ 
тогдашнемъ  видѣ  послужилъ  началомъ  ея  и  легъ  въ  основу  ея  дальнѣйшаго  разви¬ 
тія,  хотя  и  имѣлъ  для  нея  преимущественно  отрицательное  значеніе. 

Въ  священническомъ  кодексѣ  эта  теорія  получила  свое  классическое 
выраженіе.  До  Моисея  этотъ  кодексъ  различаетъ  различные  періоды;  отъ  Адама 
до  Авраама,  когда  преобладало  имя  Бога  Элогимъ;^оіъ  Авраама  до  Моисея,  когда 
Богъ  именовался  Эль-Шадай,  въ  то  время,  какъ  послѣ  Моисея  утвердилось  имя 
Іеговы;  такъ,  священническій  кодексъ  различаетъ  также  .о  б  рисъ" — союзъ  Бога  съ 
Ноемъ  въ  видѣ  радуги,  и  „б рисъ" -съ  Авраамомъ  въ  видѣ  признака  обрѣзанія  и 
т.  д.  Но  съ  Моисеемъ,  слѣдовательно,  въ  день  рожденія  собственно  израильскаго 
народа,  законъ,  какъ  откровеніе  божественный  воли,  появляется  какъ  то  сразу,  однимъ 
ударомъ.  То,  что  съ  теченіемъ  времени,  подъ  впечатлѣніемъ  изгнанія  вырисовалось, 
какъ  требованіе  божественной  святости,  было  поставлено  въ  началѣ  исторіи,  какъ 
издревле  предначертанное  Іеговой.  Къ  этому  прибавилось  то,  что  вслѣдствіе  насиль¬ 
ственнаго  разрыва  всѣхъ  національныхъ  узъ,  не  могло  быть  уже  и  рѣчи  объ  углуб¬ 
леніи  въ  прежнюю  свою  исторію.  То,  что  было  позади,  было  отрѣзано,  казалось  во  мно¬ 
гихъ  отношеніяхъ  уже  непонятнымъ,  чѣмъ-то  абстрактнымъ,  картиной,  изображающей  то 
грѣхъ,  то  милость.  Тоже  можно  сказать  и  о  хроникѣ  на  сто  лѣтъ  позясе,  хотя  нѣсколько 
въ  измѣненномъ  видѣ.  Какъ  и  Свяш.  код.,  она  описываетъ  не  дѣйствительную,  а 
идеализированную  исторію,  и  именно  этимъ  даетъ  въ  высшей  степени  поучительное 
выраженіе  стремленіямъ  и  надеждамъ,  раскаянію  и  благодарности,  опасеніямъ  и 
ожиданіямъ,  словомъ  всей  религіозной  жизни  іудеевъ  въ  началѣ  греческаго  періода. 

Съ  паденіемъ  Іерусалима  израильскій  народъ,  какъ  таковой,  погибъ.  Задача 
Іезекіиля  во  второмъ  періодѣ  его  дѣятельности  состояла  въ  томъ,  чтобы  на  разва¬ 
линахъ  народа  собрать  общину  Іеговы.  Этимъ  объясняется  тотъ  приближающійся 
къ  атомизму  индивидуализмъ,  который,  въ  рѣзкомъ  противорѣчіи  съ  выдвигавшейся 
на  первый  планъ  прежними  пророками  солидарностью  поколѣній,  составляетъ  харак- 
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тернѣйшее  отличіе  проповѣди  Іезекіиля.  Въ  Іезекіилѣ  мы  видимъ  не  только  пророка- 
священяика,  но  и  пророка — дущеспасителя;  (ср.  Іез.  18,  23).  Народъ  былъ  мертвъ, 
но  отдѣльные  люди  продолжали  жить;  и  такъ  какъ  ихъ  обращеніе  было  необхо¬ 
димой  предпосылкой  воскресенія  цѣлаго,  то  пророческая  проповѣдь  должна  была 
имѣть  въ  виду  первыхъ.  Но  эта  задача  не  выходила  изъ  границъ  подготовитель¬ 
наго  акта;  скоро  Іезекіилю  пришлось  вновь  заняться  воскресшей  черезъ  отдѣльныхъ 
единицъ,  общиной,  хотя  и  тогда  еще  не  выяснилась  взаимная  связь  между  ними. 
Обезпечить  за  индивидуализмомъ  прочное  положеніе  въ  израильской  религіи  выпало 
на  долю  позднѣйшей  поучительной  литературы. 

Но  есть  еще  два  другихъ  пункта,  въ  отношеніи  которыхъ  проповѣдь  Іезекіиля 
господствовала  въ  дальнѣйшемъ  развитіи  израильской  религіи  и  теологіи:  въ  эсха¬ 
тологіи  О  и  организаціи  общины. 

Іезекіиль  съ  гораздо  большимъ  правомъ,  чѣмъ  Іеремія  можетъ  быть  названъ 
отцомъ  эсхатологіи.  Въ  рѣзкихъ  чертахъ,  игнорируя  настоящее  и  очищая  этимъ 
путь  апокалиптикѣ,  рисуетъ  Іезекіиль  картину  будущаго,  исходя  изъ  своего  познанія 
Бога.  Іегова  вдохнетъ  жизнь  въ  развѣянныя  мертвыя  кости,  соберетъ  обратно  въ 
Палестину  изгнанниковъ  не  только  Іудеи,  но  и  сѣвернаго  царства,  и  вернетъ  ихъ 
тамъ  опять  къ  благоденствію  и  счастью,  подъ  скипертомъ  царя  и  пастыря  изъ  от¬ 
прысковъ  Давидова  дома)  послѣ  того,  какъ  и  самъ  возвратится  въ  обыкновенный 
храмъ  свой.  Мотивомъ  всего  этого  является  для  Іезекіиля  святость  Іеговы.  Изгна¬ 
ніемъ  Израиля  Іегова  пересталъ  быть  святымъ  въ  глазахъ  народовъ,  которые  думали, 
что  именно  они  увлекли  его  на  этотъ  путь.  Позоръ,  навлеченный  имъ  на  свой 
народъ  и  его  страну,  палъ  на  него  самаго.  Снять  его  съ  себя — вотъ  цѣль  иску¬ 
пленія.  Поэтому,  и  въ  псалмахъ  чцсто  говорится:  Іегова  принесетъ  избавленіе  ради 
собственнаго  имени.  Но  простого  возстановленія  Израиля  было  бы  мало  для,  этого.  Этимъ 
объясняется  своеобразное  представленіе  (Іез.  38  и  сл.)  о  нападеніи  Гога  изъ  Ма- 
гога  въ  неопредѣленномъ  будущемъ  на  спокойно  вновь  живущаго  тогда  Израиля. 
Имя  Гога  выведено,  пожалуй,  изъ  Гигеса  (Е.  Мейеръ),  но  Іезекіиль  безусловно  не 
связываетъ  съ  нимъ  никакой  опредѣленной  личности,  а  обозначаетъ  міровую  силу, 
враждебную  представителямъ  Іеговы  и  Израилю;  съ  безчисленными  вооруженными 
силами  этотъ  Гогъ  нападетъ  на  Іерусалимъ  и  дастъ  тогда  случай  Іеговѣ  разбить 
его  однимъ  ударомъ  и  снять  съ  себя  подозрѣніе  въ  безсиліи,  тяготѣвшее  на  немъ 
со  времени  побѣды  халдейцевъ,  и  наглядно  доказать  свое  всемогущество. 

Въ  надеждахъ  на  будущее  послѣ  іезекіилевскаго  періода  занимаетъ  много 
мѣста  это  представленіе  о  конечной  катастрофѣ,  при  которой  погибнутъ  всѣ  языче¬ 
скія  государства  и  которая  приведетъ  къ  конечному  торжеству  Израиля.  Надежда  на 
Мессію  въ  болѣе  широкомъ  смыслѣ,  приноравливается  въ  значительной  степени  къ 
этому  представленію. 

Въ  тѣсной  связи  съ  этой  эсхатологіей  находится  у  Іезекіиля  стремленіе  дать 
Израилю  внутреннее  и  внѣшнее  устройство,  которое  соотвѣтствовало  бы  святости 
Іеговы;  вѣдь  конечная  катастрофа  не  могла  разыграться,  пока  Израиль  не  выказалъ 
себя  святымъ  народомъ.  Такой  проектъ  конституціи  мы  встрѣчаемъ  въ  послѣднихъ 
главахъ  книги  Іезекіиля.  Тотъ  фактъ,  что  онъ  создалъ  ее  въ  изгнаніи,  показы¬ 
ваетъ,  что  онъ  твердо  вѣрилъ  йъ  будущее  возвращеніе  въ  Палестину.  Этотъ 
проектъ,  съ  одной  стороны,  совершенно  висяпцй  въ  воздухѣ,  считающійся  съ  исто¬ 
рическими  условіями  столь  же  мало,  какъ  и  съ  географическимъ  положеніемъ,  раз¬ 
сматривающій  страны  и  обстоятельства,  какъ  іаЬпіа  газа,  съ  другой  стороны — про¬ 
никающій  своими  предписаніями  въ  малѣйшія  детали  практической  жизни  и  строго 
придерживающійся  здѣсь  возможнаго,  онъ,  хоть  и  не  получилъ  никогда  оффиціаль¬ 
наго  значенія,  все  же  легъ  въ  основу  возникшей  при  Нееміи  около  440  г.  общины. 
Въ  существѣ  своемъ,  какъ  такъ  называемый  законъ  свяйлни  (по  Диліаману  синай¬ 
скій  законъ),  главнымъ  образомъ  въ  Лев.  17 — 26,  такъ  и  Священ,  код.  въ  своихъ 
различныхъ  наслоеніяхъ,  не  что  иное,  какъ  свободное  воспроизведеніе  даннаго 
Іезекіилемъ;  при  этомъ  оно  то  стремиться  приспособиться  къ  требованіямъ 
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вре.чеіш,,  то  болѣе  строго  проводитъ  великій  принципъ  проявленія  святости. 
Мы  стопмъ  .здѣсь  въ  началѣ  той  большой  закондатедьной  работы,  начатой  въ  Ва¬ 
вилонѣ  и  продолясенной  въ  Палестинѣ,  которая,  избравъ  путь  Второзаконія,  но  не 
препятетвуемая  больше  соціальными  п  политическими  обстоятельствами,  сдѣлала 
Израиля  общиной,  связанной  культомъ,  хранителемъ  высочайшихъ  даровъ  чело¬ 
вѣчества,  но  въ  тоже  время  привела  его  на  путь  чрезмѣрнаго  увлеченія  внѣшними 
вещами,  что  и  погубило  ее.  Трудно  опредѣлить,  насколько  здѣсь  былъ  использованъ 
старый  матеріалъ;  но  нельзя  въ  то  же  время  отрицать,  что  и  старое  получило  но¬ 
вую  оправу  и  должно  было  слулсить  новымъ  цѣлямъ.  Здѣсь  рѣчь  идетъ  прежде 
всего  0.  выралсаіоіцемся  въ  культѣ  отношеніи  къ  Богу.  Политическія  соображенія 
совершенно  не  брались  въ  [)асчетъ,  такъ  что  вмѣсто  царя  выступилъ  священникъ, 
рукопололіенный  въ  домѣ  Садока,  превратившійся  въ  свящ.  код.  въ  происходящаго 
уже  отъ  Аарона  первосвященника;  къ  политическому  положенію,— подчиненію 
Селевішдамъ,  Птоломеямъ  или  римлянамъ,— оставались  совершенно  индифереіітными, 
если  только  суіцествовала  свобода  вѣроисповѣданія;  но  мало  того,  далее  соціально- 
этическая  сторона  лензни,  котоі)ую  Амосъ  такъ  настойчиво  выдвигалъ  въ  видѣ  тре¬ 
бованія  абсолютной  справедливости,  совершенно  отступала  на  задній  планъ,  хотя 
оиа  то  и  дѣло  вызывалась  въ  памяти  писаніями  пророковъ.  Законъ,  напротивъ  того, 
во  всѣхъ  своихъ  формахъ  преслѣдовалъ  тройную  цѣль:  1)  при  помощи  массы  разно- 
образнььхъ,  часто  символическихъ,  предписаній  сдѣлать  невозможнымъ  ііроішкиовеніе 
какихъ  бы  то  ни  бы.то  чужеродныхъ  вліяній;  2)  точнымъ  соблюденіемъ  обрядо¬ 
вой  чистоты,  какъ  и  запрещеніемъ  свободнаго  доступа  къ  Іеговѣ  (стоитъ  только 
вспомнить  окрулгавшій  храмъ  Іеговы  кордонъ  священниковъ  съ  первосвященниками 
во  главѣ  н  левитами,  какъ  основаніи)  сохранить  святое  имя  неприкосновеннымъ,  и 
3)  указать  средства  устраненія  малѣйшаго  нарушенія  общенія  съ  Богомъ  внутри 
общины.  Въ  этомъ  находитъ  свое  объясненіе  то  большое  значеніе,  которое  пріобрѣли 
во  всемъ  іудействѣ  послѣ  періода  Нееміи  жертвы  й,  именно,  искупительныя 
жертвы,  въ  ихъ  ра,зличныхъ  примѣненіяхъ.  Эти  жертвы  служили  гарантіей  добрыхъ 
отношеній  меягду  Богомъ  и  пародомъ,  цакъ  необходимое  условіе  постояннаго  подтвер¬ 
жденія,  вѣрнѣе,  ■  возстановленія  вновь  заключеннаго,  вѣчно  нарушаемаго  грѣхов¬ 
ностью  в  нечистотой  народа,  союза.  Не  пытаясь  выяснить  вліянія  ихъ  въ  теоре¬ 
тическомъ  отношеніи,  Израиль  видѣлъ  въ  въ  нихъ  выраженіе  всей  святости  Іеговы, 
но  и  черпалъ  въ  нихъ  увѣренность  забвенія  грѣховъ;  поэтому,  они  то,  главнымъ 
образомъ,  и  придали  іудейству  столь  важный  для  христіанства  характеръ  религіи 
искупленія.  При  этомъ,  ежегодный  великій  праздникъ  отпущенія  грѣховъ  составляетъ 
главный  моментъ.  Еще  не  упоминаемый  Іезекіилемъ,  онъ  въ  свящ.  код.  составляетъ 
уже  заключительный  актъ  и  кульминаціонный  пунктъ  охватывающихъ  всю  ашзяь 
жертвоприношеній.  Ясно,  само  собою,  что  онъ  впослѣдствіи  получилъ  гораздо  болѣе 
ритуальной  характеръ,  чѣмъ  вначалѣ.  Дѣло  шло  уясе  главиымъ  образомъ  о  вопро¬ 
сахъ  „какъ",  „гдѣ'*,  „черезъ  кого“,  т.  е.  о  совершеніи  ясертвъ  согласію  требовані¬ 
ямъ  закона. 

Но  наряду  съ  лсертвоириношеніемъ  немаловаяснуіо  роль  сыгралъ  и  обрядовой 
законъ.  Онъ  имѣлъ  то  вліяніе,  какъ  справедливо  замѣчаетъ  Смепдъ  (стр.  326),  что 
опуталъ  всю  жизнь  сѣтью  формальностей  и  тысячью  нитей  связалъ  ее  съ  бозкествешіой 
волей.  Исторія  ясно  показала,  что  кромѣ  благодати  серьезнаго,  строгаго  вѣчно  воз¬ 
вращающагося  къ  Богу  отношенія  къ  яшзни,  онъ  таилъ  въ  себѣ  опасиос'гъ  чисто 
формальной  казуистики. 

Совершенно  иной  тонъ,  чѣмъ  въ  проповѣдяхъ  Іезекіиля,  звучитъ  у  его  совре¬ 
менника,  лившаго,  повидимому,  не  въ  ■  Вавилонѣ,  какъ  думали  до  послѣдняго  вре¬ 
мени,  а  гдѣ  либо  въ  Палестинѣ,  такъ  наз.  второ-Исаіи,  автора  40— 55  глав, 
книги  Исаіи.  И-  Въ  то  время,  какъ  богопониманіе  перваго  приводитъ  его  къ  рѣши¬ 
тельному  подчеркиванію  закона,  т.  е.  организаціи,  послѣдній,  изъ  того  іке  принципа 

1)  Въ  послѣднее  время  справедливо  отвергается  его  авторство  въ  составленіи  главъ 
56—66  этого  пророка.  Впѣш,  Баз  ВнсІіІеааіа,  приписываетъ  ихъ  одному,  такъназы'в.  третьему 
Исаіи,  жившему  будто  бы  во  время  непосредственно  передъ  выступленіемъ  Нееміи;  СЬ.еупе’ 
^  іІ^І^олагаетъ,  лто  эти  главы  принадлежатъ  разнымъ  авторамъ. 
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выводитъ  проповѣдь  не  за  заслуги  дарованнаго  избавленія,  и  вѣра  въ  это  является 
единственной  предпосылкой  неизбѣжности  его.  Именно  въ  этомъ  его  значеніе  для 
израильской  религіи.  Исходя,  какъ  и  Іезекіиль,  изъ  святости  Бога,  онъ  принимаетъ 
ее  не  съ  формальной  стороны,  т.  ё.,  не  по  требованіямъ,  предъявляемымъ  его  къ 
Израилю,  а  въ  томъ  же  смыслѣ,- какъ  и  Исаія  первый,  у  котораго  онъ  беретъ  такяіе  наз¬ 
ваніе  Іеговы,  какъ  святого  Израиля;  онъ  принимаетъ  ее  по  ея  внутренней  сущности,  какъ 
нравственное  величіе.  Нѣтъ  ни  одного  пророка,  который  въ  этомъ  отношеніи  ушелъ  бы  такъ 
далеко,  какъ  онъ,  и  который  поэтому,  съ  одной  стороны,  такъ  далеко  увлекъ  бы 
израильскую  религію  на  путь  универсальнаго  монотеизма,  съ  другой  стороны,  такъ 
усиленно  подчеркивалъ  бы  спеціальныя  задачи  Израиля.  То,  что  было  уже  намѣчено 
прежними  пророками  (стоитъ  только  вспомнить  высмѣиваніе  золотого  тельца  у  Оеіи 
и  названіе  еІіИш,  которое  даетъ  Исаія  языческимъ  богамъ),  но  проводилось  изоли¬ 
рованно,  безъ  особой  послѣдовательности,  дѣлается  здѣсь  руководящимъ  принципомъ  всего 
міропониманія.  У  второ-Исаіи  Іегова  не  только  единственный,  которому  надо  покло¬ 
няться  (декалогъ),  или  единственный  ъъ  своемъ  родѣ,  но  и  абсолютно  единый.  Какъ 
Богъ  Израиля,  онъ  въ  то  же  время  Богъ  природы  и  исторіи,  творецъ  неба  и  земли, 
причина  всего  сущаго.  Въ  этомъ  отношеніи  второ-Исаія,  равно  какъ  и  Іезекіиль, 
только  иными  способами,  прокладывали  дорогу  Свящ.  кодексу.  Только  въ  послѣд¬ 
немъ,  сообразно  историческому  плану  этого  сочиненія,  отношеніе  мелсду  обоими 
терминами  различное;  по  второ-Исаіи  Іегова,  Богъ  Израиля,  творецъ  міра  и  прави¬ 
тель  его;  по  Свящ.  код.  Богъ,  творецъ  міра,  подъ  именемъ  Іеговы,  заступился  за 
народъ  свой,  Израиль.  Историческимъ  мотивомъ  этого  представленія  о  Богѣ  у  второ- 
Исаіи  служитъ  побѣдное  нашествіе  изъ  невѣдомой  дали  Кира,  долзкенствующаго 
нанести  халдеямъ  смертельный  ударъ.  Въ  то  время,  йсакъ  у  преяшихъ  пророковъ 
Ассирія  и  Вавилонъ  явились  орудіями  наказанія  въ  рукахъ  Іеговы,  разсердившагося 
на  народъ  свой,  для  второ-Исаіи  персидскій  царь  является  совсѣмъ  въ  иномъ  свѣтѣ. 
Онъ — назначенный  Іеговой  освободитель  Израиля,  поэтому  его  настырь  и  помазанникъ 
тотъ,  кто  возстановитъ  вновь  домъ  Іеговы  въ  Іерусалимѣ.  Этимъ  Киръ  хоть  отчасти 
ставится  въ  положеніе  мессіанскаго  царя.  Такъ  какъ  Іегова  есть  Богъ  Вселенной, 
то  его  помазанникъ,  какъ  исполнитель  его  воли,  молсетъ  быть  повелителемъ  міра.  Но 
и  тогда  Израиль  остается  цѣлью  и  средоточіемъ  божественнаго  попеченія.  Поэтому 
и  второ-Исаія  на  первый  планъ  выдвигаетъ  вопросъ  о  томъ,  каково  призваніе  Из¬ 
раиля  иа  свѣтѣ.  Какъ  и  первый  Исаія,  то.дько  еще  болѣе  расширяя  его  мысль  въ 
положительную  сторону,  онъ  иризнаетъ  для  Израиля  политическую  задачу.  Какъ 
народъ,  Израиль  ничто,  безформенный  червячокъ.  И  въ  то  же  время,  его  честь,  его 
призваніе,  его  право— это  познаніе  Іеговы;  и  на  немъ  лежитъ  задача,  какъ  на 
носителѣ  идеи  Іеговы,  нести  ее  къ  лсаждущимъ  познанія  народомъ  и  сдѣлаться, 
такимъ  образомъ,  свѣточемъ  народовъ. 

Эта  мысль  находитъ  свое  выраженіе  въ  свойственномъ  второ-Исаіи  обозначеніи 
народа,  какъ  Эбедъ  Іеговы,— раба  Іеговы.  Въ  послѣднее  время  многіе  учешле 
перестали  признавать  принадлежащими  перу  второ-Исаіи  такъ  наз.  пѣсней  Эбедъ 
Іеговы,  (Ис.  42і — 4,  49і — с,  — ».  52і.з — бЗіз),  въ  отличіе  отъ  другихъ  мѣстъ,  гдѣ  тоясѳ 

встрѣчается  это  выраженіе.  Думъ  счигаетъ  ихъ  болѣе  поздняго  происхожденія,  во  всякомъ 
случаѣ  послѣ  плѣненія,  и  полагаетъ,  что  хотя  ониопнраіотся  навторо-Исаііотакъ  же, 
какъ  на  Іеремію  и  книгу  Іова,  но  не  были  извѣстны  второ-Исаіи,  ибо  иначе  онъ  бы 
обратилъ  на  нихъ  вниманіе.  Велльгаузенъ  •  и  Сиеыдъ,  напротивъ  того,  считаютъ  ихъ 
болѣе  поздняго  происхолсдеиія,  и  полагаютъ,  что  онъ  пользовался  ими,  какъ  темой 
для  своихъ  проповѣдей  (Велльгаузенъ,  стр.  117),  или  что  онъ  самымъ  лучшимъ  обязанъ 
имъ  (Смендъ,  стр.  354).  Но  все  это  основано  на  невѣрномъ  пониманіи  пророческой 
идеи.  Велльгаузенъ  вполнѣ  справедливо  отрицаетъ  предположеніе  Дума,  что  въ  такъ 
называемыхъ  пѣсняхъ  рѣчь  идетъ  о  личности  одного  учителя  торы,  возведеннаго 
въ  мученики  собственными  лее  соотечественниками;  къ  этому  предположенію  при¬ 
мыкаетъ  Бертоле  і):  Эбедъ  Іеговы— это  не  какой  нибудь  опредѣленный  истори¬ 
ческій  учитель  торы,  а  вообще  учитель  торы;  ошибочно  таіше  относить  Ис.  53і—п 


2и  Іез.  53;  еіп  Егкіігап^аѵоі'зисіі  (1899). 
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какъ  вводную  иллюстрацію,  къ  упоминаемому  у  11  Мт.  6  Елэазару.  Не  имѣютъ  доста¬ 
точнаго  основанія  и  поясненія  сначала,  что  Эбедъ-Іеговы  это  Зоровавель  О,  а  по¬ 
зднѣе,  что  это  отпрыскъ  дома  Давидова  Іоахимъ  2).  Нельзя  отрицать  нѣкоторой 
неясности  въ  выводахъ  второ-Исаіи  относительно  Эбеда  Іеговы.  Но  это  объясняется 
тѣмъ,  что  Израиль  берется  въ  нихъ  то  со  стороны  его  историческаго  выступленія, 
то  со  стороны  осуществляемой  имъ  идеи,  т.  е.  чѣмъ  онъ  является  для  Бога,  при¬ 
чемъ  это  различіе  не  вездѣ  проведено  достаточно  рѣзко.  Въ  первомъ  случаѣ  это 
настоящій  народъ,  отягощенный  грѣхами,  отпавшій  отъ  Іеговы,  стонупцй  подъ  бре¬ 
менемъ  имъ  самимъ  вызванныхъ  страданій;  во  второмъ  случаѣ  (въ  духовной  связи 
съ  проповѣдью  богоизбранности  въ  1  Исаіи  с.  7з)  это  народъ  идеальный,  призванный  и 
любимый  Богомъ,  о  которомъ  онъ  никогда  не  забываетъ  и  котораго  онъ  не  пере¬ 
стаетъ  любить.  Но,  именно,  благодаря  своей  двойственности,  соотвѣтствующая  мысль 
пріобрѣтаетъ  наибольшую  глубину.  Мыслимый,  какъ  идеальный  Израиль,  Эбедъ 
Іеговы  имѣетъ  призваніе  нести  свѣтъ  права  и  спасенія  не  только  для  другихъ  на¬ 
родовъ,  но  и  для  Израиля,  котораго  онъ  долженъ  собрать  и  привести  къ  Іеговѣ. 
Идея  должна  стать  выше  реальности.  Въ  проповѣди  искупительнаго  страданія  (Ис.  53), 
эта  мысль  находитъ  свое  классическое  выраженіе.  Въ  то  время,  какъ  въ  узаконенной 
теоріи  жертвоприношенія  вопросъ  объ  очищени  грѣпгаиковъ  разрѣшается  внутри  общины, 
здѣсь  рѣчь  идетъ  о  гораздо  болѣе  важномъ  вопросѣ,  очищеніи  самаго  народа,  въ 
его  внутренней  сущности.  Оно  достигается  тѣмъ,  что  Іегова  видитъ  въ  страданіяхъ 
своего  раба,  которымъ  тотъ  добровольно  подчиняется  и  которыя  покорно  несетъ, 
достаточное  наказаніе,  а,  слѣдовательно,  и  искупленіе.  Мы  встрѣчаемъ  здѣсь 
мысль  Іереміи  въ  полномъ  і^имѣненіи  ея  къ  олицетворенному  въ  Эбедѣ  Іеговы 
народу,  мысль,  что  подчиненіе  суду,  въ  спеціальномъ  случаѣ  смерти,  есть  единствен- 
ньй  путь  лишить  ее  губительнаго  вліянія  и  сдѣлать  переходомъ  къ  спасенію, 
т.  е.  къ  новой  жизни.  Въ  то  время,  какъ  у  Іезекіиля  воскресеніе  народа  достигается 
извнѣ  (Іез.  37),  здѣсь  воскресеніе  стоитъ  въ  тѣсной  связи  съ  его  очищеніемъ. 
Именно  въ  этомъ  отношеніи  второ-Исаія  больше,  чѣмъ  кто  либо  иной,  является 
предтечей  христіанства.  Онъ  въ  двоякомъ  смыслѣ  пророкъ  искупленія:  во  первыхъ, 
потому,  что  онъ  предсказываетъ  освобожденіе  при  помощи  Кира,  слѣдовательно,  скорое 
возстановленіе  народа,  нѣчто  вродѣ  освобожденія  изъ  Египта;  во  вторыхъ,  потому, 
что  это  освобожденіе  означаетъ  для  него  прощеніе,  снятіе  вины,  милостивую  отмѣну 
наказанія  и,  на  основаніи  этого,  принятіе  вновь  въ  благоволеніе  Іеговы.  Іегова, 
котораго  Іезекіиль  видѣлъ  покидающимъ  Іерусалимъ,  близокъ  въ  проповѣди  второ- 
Исаіи  къ  тому,  чтобы  вернуться  къ  своему  народу.  „Утѣшайте,  утѣшайте  народъ 
мой,  говоритъ  Богъ  вашъ"  и  т.  д.  „Взойди  на  высокую  гору,  благовѣсгвуюіцій  Сіонъ 
и  т.  д.,  скажи  городамъ  Іудеи:  вотъ  Богъ  нашъ!"  (Ис.  40і  и  сл.  9). 

Какое  великое  значеніе  имѣютъ  эти  мысли  для  еврейскаго  благочестія,  явствуетъ 
изъ  многочисленныхъ  упоминаній  объ  этомъ  въ  книгѣ  псалмовъ,  могущей  считаться 
въ  общемъ  отвѣтомъ  общины  на  законъ  и  пророковъ.  Для  примѣра  укажемъ  на 
наивную  вѣру  въ  то,  что  каждое  избавленіе  отъ  сильной  нужды  есть  неизбѣжный 
результатъ  милости  Іеговы;  на  тѣсную'  связь  между  отпущеніемъ  грѣховъ  и  внѣш¬ 
нимъ  спасеніемъ,  точно  также,  какъ  и  на  чувство,  что  еще  не  удостоились  очищенія 
потому,  что  страданіе  еще  продолжается  и  передъ  всѣмъ  свѣтомъ  еще  не  досгитуто 
величія;  на  постоянно  вновь  оживающую  надежду,  что  Іегова  скоро  опять  вернется 
къ  царствованію  и  выступитъ,  какъ  судья,  не  столько  надъ  своимъ  народомъ, 
сколько  за  него;  на  самосознаніе,  часто  высказываемое  столь  же  энергично,  какъ 
и  немотивированно,  что  во  всѣхъ  своихъ  перемѣнчивыхъ  судьбахъ,  въ  униженіи,  какъ 
и  возвышеніи,  Израиль  является  примѣромъ  для  народовъ,  т.  е.  проповѣдникомъ 
Іеговы.  Эти  и  имъ  подобныя  мысли,  въ  той  или  иной  формѣ,  мы  встрѣчаемъ  на 
каждой  страницѣ  Псалтири. 


Э  ЗегиЬаЬеІ;  еіп  Вѳіііга^  2иг  ОѳзсЬісМе  сіег  тезвіап.  Егтуагѣип^  ипП  йег  ВпѣзІѳЬип^ 
йез  ІікіеЩитз  (1898).  .. 

")  Зшйіеп  2иг  ЕпІзІеЬипеагезсЬісЫѳ  іег  ІМ.  Ѳѳшѳіпіѳ  пасЬ  Іет  ЬаЪуіоп  Ехіі  I. 
(1903).  ' 
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§  10.  Іудейская  община. 

Во  второй  половинѣ  VI  столѣтія  Іудея  пережила  новый  подъемъ.  По  почину 
пророковъ  Аггеи  и  Захаріи  подъ  управленіемъ  Іисуса  и  Зоровавеля начато  было 
возобновлена  постройка  храма,  которая  и  была  закончена  на  шестомъ  году  правленія 
Дарія  Гастаспа  въ  516  г.,  (Езр.  біб).  По  общепринятому  взгляду,  этому  факту  пред¬ 
шествовало  вызванное  Киромъ  возвращеніе  большой  массы  плѣнныхъ,  къ  которымъ 
принадлежалъ  также  Іисуса  и  Зоровавель,  и  основаніе  постройки  было  заложено 
ими.  По  новѣйшимъ  даннымъ  (Кюненъ,  Штаде  и  др.)  спорнымъ  становится  не  только 
послѣднее,  но  и  самое  возвращеніе  (Костерсъ),  главнымъ  образомъ  потому,  что  въ 
сообщеніяхъ  того  времени  объ  этомъ  ничего  не  говорится  и  оно  моясетъ  быть  выве¬ 
дено  лишь  изъ  разсказовъ  мало  доетовѣрныхъ  въ  общемъ  хроникъ,  которымъ  мы 
обязаны  книгой  Езры  и  Неэміи  въ  ея  теперешнемъ  видѣ.  Хотя  и  важный  въ  истори¬ 
ческомъ  отношеніи,  этотъ  вопросъ  въ  значительной  степени  безразличенъ  для  исторіи 
религіи,  ибо  во  всякомъ  случаѣ  установленъ  фактъ,  что  до,  какъ  и  послѣ  539  г.,  до 
середины  5-го  столѣтія  положеніе  вещей  въ  Іудеѣ  было  крайне  печальное  и  значи¬ 
тельнаго  вліянія  на  него  со  стороны  возвратившихся  изгнанниковъ  не  замѣчалось, 
и  постройка  храма  не  внесла  въ  это  большаго  измѣненія;  возложенныя  на  нее 
надежды,  въ  связи  съ  проповѣдями  Аггея  и  Захаріи,  не  осуществились;  попытка, 
хотя  и  мало  выясненная  существуіош,ими  историческими  источниками,  возстановленія 
при  Зоровавелѣ  царства  (8е1Ип),  не  удалась,  и  великой  катастрофы,  долженствовавшей 
сдвинуть  съ  мѣста  весь  свѣтъ  и  открыть  въ  то  же  время  для  Израиля  мессіанскую 
эпоху,  не  случилось.  Добились  лишь  того,  что  опять  былъ  найденъ  центръ  для  культа, 
и  можно  было  заняться  возстановленіемъ  религіозной  организаціи  на  основѣ,  главнымъ 
образомъ,  Второзаконія.  Но  рвеніе,  невидимому,  скоро  остыло;  недаромъ  книга  про¬ 
рока  Малахіи,  составленная,  повидимому,  въ  первой  половинѣ  5-го  столѣтія,  является 
сплошной  жалобой  на  недостатокъ  рвенія  къ  Іеговѣ,  на  недостаточно  серьезное 
стремленіе  псполнить  долгъ  свой  передъ  нимъ  и  на  малодушіе  во  взглядѣ  на  жизнь 
и  благосостояніе  народа,  овладѣвшее  въ  виду  равнодушія  Іеговы  даже  вѣрующими. 
Въ  противовѣсъ  этому  пророкъ  проповѣдуетъ  появленіе  Іеговы  для  суда  въ  первую 
голову  надъ  самимъ  Израилемъ,  и,  въ  виду  этого,  выставляетъ  требованіе  кореннаго 
обращенія,  хотя,  главнымъ  образомъ,  въ  смыслѣ  культа  и  обрядовъ,  которое  сдѣлаетъ 
возможньшъ,  съ  одной  стороны,  перенести  судъ  Божій,  а  съ  другой  стороны,  появленіе 
Іеговы,  предсказанное  Иліей,  посланникомъ  Іеговы.  Насколько  оно  было  необходимо, 
явствуетъ  изъ  описаній,  хотя  бы,  напримѣръ,  изъ  Ис.  59. 

Съ  появленіемъ  Неэміи  наступили  новыя  времена.  Онъ  былъ  человѣкомъ  не 
слова,  какъ  пророки,  а  дѣла.  Бывшій  царскій  виночерпій  въ  Сузѣ,  лотомъ  персидскій 
намѣстникъ,  онъ  отдалъ  на  служеніе  пришедшаго  въ  упадокъ  іудейства  громадный 
государственный  умъ,  опытность  и  дѣеспособность.  Съ  невѣроятными  усиліями  и 
стараніями  ему  удалось  вызвать  здѣсь  новую  жизнь;  не  взирая  ни  на  какое  тайное 
и  явное  противодѣйствіе,  ему  удалось  вновь  воздвигнуть  стѣны  Іерусалима,  привлечь 
въ  оставленный  наполовину  въ  развалинахъ  городъ  новое  населеніе,  преданное  ему, 
хотя  бы  частично,  тѣломъ  и  душой,  съ  большимъ  самоотверженіемъ  устранить  соці¬ 
альныя  невзгоды,  вновь  оживить  въ  униженныхъ,  глубоко  презираемыхъ  окружаю¬ 
щими,  іудеяхъ  сознаніе,  что  они — народъ  Іеговы,  словомъ,  вызвать  такое  состояніе, 
такую  сильную  народную  или  вѣрнѣе  обпщнную  жизнь,  что  никакія  бури  дальнѣй¬ 
шихъ  столѣтій  не  могли  вытравить  ея. 

Въ  преслѣдованіи  своихъ  задачъ  Неэмія  встрѣтилъ  большую  поддержку  со 
стороны  ученаго  книжника  Езры.  Въ  опредѣленіи  отношеній  этихъ  двухъ  людей, 
особенно  въ  хронологическомъ  смыслѣ,  существуетъ  въ  послѣднее  время  большая 
разноголосица.  По  общепринятому  мнѣнію,  основанному  на  извѣстіяхъ  книгъ  Езры 
и  Неэміи,  Езра  уже  въ  458  г.^  т.  е.  за  13  лѣтъ  до  появленія  Неэміи,  вернулся 
вмѣстѣ  съ  массой  другихъ  плѣнныхъ  изъ  Вавилона  въ  Іудею,  и  тогда  уже  сдѣлалъ 
неудавшуюся,  впрочемъ,  попытку  насильственно  расторгнуть  заключенные  съ  нееврей¬ 
скими  женщинами  браки  и  выдѣлить  духовно,  какъ  и  тѣлесно,  истинно  іудейскую 
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общину,  отдѣлить  Г  О  .Л  а  (изгнанники)  ОТЪ  ’ат  Ііа’агез.  (оставшіеся)  Затѣмъ,  приб,га- 
зительно  въ  445  г.  появился  Неэмія  и  тогда,  пое.т[ѣ  внутренняго  отдѣ.ленія  послѣдовало 
наружное,  и  опять  бы.ло  прпст^шлено  къ  намѣченной  Езрой  реформѣ;  она  выразилась 
въ  торжественномъ  введеніи  привезенной  Езрой  изъ  Вавилона  книги  законоположеній. 
Однако,  созданное  устройство  пришло  опять  въ  полнѣйшій  безпорядокъ  во  время  отъѣзда 
Неэміивъ432  г.  въ  Персію,  и  ему  стоило  по  возвращеніи  величайшихъ  усилій  вновь 
заставить  почитать  законы,  которымъ  раньше  клялись  въ  вѣрности.  Для  этого  потребо¬ 
валось  изгнаніе  видныхъ  священниковъ,  между  ними  даже  внука  первосвященника 
Эліашива.  Противъ  этого  в.згляда  возражаетъ  Костерсъ  '),  ссылаясь  на  „Достопри- 
мѣчателыіоети“  Езры  и  Неэміи,  которыми  пользовались  составители  книгъ,  носящихъ 
ихъ  имя.  Съ  большимъ  искусствомъ  защищалъ  Костерсъ  то  мнѣніе,  что  слѣдуетъ 
совершенно  перевернуть  въ  послѣдовательномъ  порядкѣ  обычно  принятый  перечень 
событій,  какъ-то;  возведеніе  стѣнъ,  временную  организацію  общинной  жпзни  и 
регулированіе  соціальныхъ  и  культовыхъ  дѣлъ,  а  затѣмъ  уже  путешествіе  Неэміи  въ 
Персію  и  е  говозвращеніе  въ  Іудею  до  прибытія  Езры  и  его  изгнанниковъ— г  о  л  а  въ 
Іерусалимъ.  Это  послѣднее  было,  будто  бы  устроено  Неэміей  за  время  его  отсутствія  изъ 
Іудеи.  Подлинная  община,  кага.лъ,  въ  противовѣсъ  къ  аш  Ііа’агез,  была  организована  и 
законъ  введенъ  гораздо  позднѣе,  уже  послѣ  неудачной  попытки  Езры  воодушевить 
народъ  къ  разрыву  всѣхъ  смѣшанныхъ  браковъ  въ  доказательство  полнаго  отреченія 
отъ  язычества,  при  сильномъ  противодѣйствіи  нѣкоторыхъ  знатныхъ  лицъ  и  священ¬ 
никовъ.  Хотя  и  это  воззрѣніе  вызываетъ  нѣкоторыя  сомнѣнія,  но  нель.зя  отрицать, 
что  во  многихъ  деталяхъ  своихъ  оно  находитъ  подтверледеніе  въ  разсказахъ  Езры  и 
Неэміи.  Въ  отношеніи  исторіи  религіи  разница  зак,іію чается  .здѣсь  въ  томъ,  ..что 
оживленіе  Израиля,  не  только  во  времена  Аггея  и  Зоровавеля,  но  и  во  времена 
Неэміи  началось  изъ  среды  оставшихся  въ  Іудеѣ.  Но  и  въ  такомъ  случаѣ,  образо¬ 
ваніе  общины,  ,  какъ  и  введеніе  господства  закона,  т.  е.  обоихъ  характеризующихъ 
эпоху  послѣ  Неэміи  событій,  совершилось  подъ  вавилонскимъ  вліяніемъ,  т.  е.  подъ 
вліяніемъ  гола  (азгнаніе). 

Неэмія  былъ  облеченъ  государственной  властью.  Не  взирая  на  различіе  во 
времени,  въ  по.тоженіи,  въ  характерахъ,  вѣрованіяхъ  и  т.  д.,  его  значеніе  во  многихъ 
отношеніяхъ  молсетъ  быть  сравнено  со  значеніемъ  Давида.  Какъ  послѣдній  былъ 
отцомъ  израильскаго  государства,  такъ  Неэмія  является  основателемъ  іудейской 
общины.  Соревнованіе  замѣтно  мелсду  ними  и  въ  преданности  іеговизму,  окрашенному 
у  Давида  въ  израильскій,  а  у  Нееміи  въ  іудейскій  цвѣтъ.  Во  всякомъ  случаѣ  Неэмія 
принадлежитъ  къ  наиболѣе  выдаюіцимся  людямъ  израильскаго  народа. 

Однако,  для 'внутренняго,  болѣе,  теологическаго  развитія  израильской  религіи 
Бзра  тоже  имѣлъ  большое  значеніе.  Хотя  еоферимъ  (кыилсники)  встрѣчались  уже 
и  раньше  въ  качествѣ  придворныхъ  и  государственныхъ  дѣятелей,  какъ  и  вообще 
нисате.лей  и  книжниковъ,  Езра  первый  получилъ  это  названіе  въ  области  религіозной 
исторіи.  Въ  качествѣ  такового  онъ,  хоть  самъ  и  опирается  на  Іезекіиля,  яв.ляется 
родоначальникомъ  той  плеяды  лицъ,  которыя  въ  дальнѣйшія  столѣтія,  выступая  подъ 
именемъ-  учены.хъ  книясниковъ,  были  въ  сущности  законодателями,  писателями  и 
теологами  іудейства.  Въ  хроникѣ  они  уже  выстунаіотъ,  какъ  опредѣленное  сословіе; 
въ  іудейскихъ  преданіяхъ  они  раземат[)нваются,  какъ  наслѣдники  и  послѣдователи 
пророковъ,-  позднѣйшіе  носители  введеннаго  Моисеемъ  ЗіаЗоу-ф  Подобно  тому, 

какъ  пророкамъ  іеговизмъ  обязанъ  религіознымъ  и  моральнымъ  величіемъ,  такъ  оиъ 
этимъ  людямъ  обязанъ  своей  интеллектуальной  сущностью.  Въ  своей  компиляторно- 
законодательной  работѣ  они  создали  нѣчто .  достойное  удивленія.  Еще  во  времена 
Іисуса  они  были  истинными  духовными  владыками  народа.  То,  что  они  владѣли 
независимымъ  отъ  политическихъ  неурядицъ  полемъ  дѣятельности,  только  увеличивало 
ихъ  вліяніе.  Ихъ  значеніе  трудно  переоцѣнить. 

Езра-неэміѳвеКая  дѣятельность  была  заключительнымъ  актомъ  движенія,  начавша¬ 
гося  введеніемъ  Второзаконія  эго  послѣднее  было  доведено  ими  до  цѣли.  Вылъ  созданъ 
кругъ,  который,  въ  противовѣсъ  ко  всему  окружающему  языческому  міру,  долженъ 


’)  Неі;  Цегзіеі  ѵоп  Ізгаеі  іп  Ііеі  реггізсііе  Міііѵак  (1894). 
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былъ  по  всему  бытію  своему,  по  культу,  выражать  единство,  святость,  господство  и  милость 
Бога.  Этимъ  дана  была  видимая  форма  идеалу  пророковъ — идеалу,  правда,  лишенному 
въ  то  же  время  своего  духовнаго  характера  и  искаженному  до  неузнаваемости  по 
внѣшнему  своему  виду.  Форма  грозила  проглотить  содержаніе,’  внѣшность— внутрен¬ 
нее  содержаніе,  Іезекіиль — второ-Исаію.  Государство  превратилось  въ  церковь;  церковь 
опять  сдѣлалась  государствомъ.  Велльгаузенъ  (стр.  138  и  сл.)  справедливо  замѣчаетъ, 
что  слова,  какъ  зорЬаг  =  труба,  ѣеги’а  =  трубить  набатъ,  8аЪа‘=  служба  (въ  свя- 
тилніцѣ,  какъ  и  въ  войскѣ)  и  т.  и.,  были  перенесены  въ  культъ  изъ  области 
военной  и  походной  жизни.  Для  упомянутой  выше  перемѣны  это  знаменательно. 
Весьма  поучительно  въ  этомъ  отношеніи  сравнить  болѣе  древнія  книги  царствъ  съ 
лѣтописями  малоцѣнными  въ  историческомъ  смыслѣ,  но  очень  важными  для  характе¬ 
ристики  того  времени.  Левиты  заступаютъ  здѣсь  мѣсто  царскихъ  тѣлохранителей,  на 
первомъ  планѣ  стоятъ  не  политическія,  а  религіозно-обрядовыя  соображенія.  Здѣсь 
проявляется  вся  разница  между  прелшимъ  и  новымъ  временемъ. 

Іосифъ  Флавій  впервые  употребилъ  выраженіе 
теократія  по  отношенію  къ  этой  конституціи  цер¬ 
ковнаго  государства.  Это  слово  постепенно  вошло  въ 
употребленіе.  Его  стали  примѣнять  въ  болѣе  свобод¬ 
номъ,  болѣе  духовномъ  смыслѣ  къ  характеристикѣ 
израильской  религіи  вообще,  такъ  какъ  ея  особенность 
состоитъ  въ  признаніи  Іеговы  единственнымъ  повели¬ 
телемъ  и  царемъ  во  всѣхъ  областяхъ  лшзни.  Человѣче  - 
скіе  властители,  будь  то  судьи,  старѣйшины,  или  ц"ри, 
притѣснители  или  освободители,  чулсіе  или  свои,  на¬ 
ходятся  подъ  его  верховенствомъ  и  пользуются  своими 
правами  лишь  до  тѣхъ  поръ,  пока  считаются  его  упол¬ 
номоченными,  имъ  облеченными  властью.  Но  не  таково  Свяідопный  ковчегъ  (съ  еги- 
историческое  значеніе  слова.  Согласно  послѣднему,  тео  •  петскаго  памятника), 

кратія— іерократія,  т.  е.  форма  правленія,  при  которой 

власть  находится  въ  рукахъ  священника,  а  не  царя.  Такимъ  образомъ,  это  слово 
стоитъ  въ  ряду  обозначеній,  какъ  монархія,  олигархія,  деспотія  и  т.  п. 

Малозначительнаго,  правда,  соперника  іудейская  община  получила  въ  возникшеіі 
въ  то  время  самаритянской  общинѣ,  средоточіемъ  которой  явился  храмъ  на 
горѣ  Гаризимъ,  вблизи  Сихема.  По  всей  вѣроятности,  она  была  учреждена  Санвал- 
латомъ,  большимъ  противникомъ  Нееміи,  для  своего  зятя,  котораго,  какъ  выше  упо¬ 
миналось,  Неемія  изгналъ  изъ  Іерусалима  (Неем.  ІЗ28).  Хотя  самаритяне  сами  назы¬ 
вали  себя  законными  сыновьями  Израиля,  но  для  религіи  они  не  имѣли  существен¬ 
наго  значенія.  Отъ  іудеевъ  они  переняли  пятикнижіе,  по  всей  вѣроятности,  не  сразу 
II  не  во  вниманіе  къ  древнему,  объективному  и  безцвѣтному  характеру  этой  книга 
законовъ  1),  а  позднѣе,  ибо  имъ  необходима  была  оффиціальная,  санкціонированная 
Богомъ  база  для  своего  культа.  Такъ  какъ  они  съ  самаго  начала  привлекли  элементы, 
недовольные  іудейскими  законодательными  выступлеиіями,  они  мало  содѣйствовали 
укрѣпленію  іудейской  общины.  То,  что  лѣтописи  называютъ  былое  сѣверное  цар¬ 
ство  языческой  страной,  объясняется  враждебнымъ  отношеніемъ  іудеевъ  къ  сама¬ 
ритянамъ.  Еще  болѣе  взвинченное  благодаря  нѣкоторымъ  политическимъ  конфликтамъ, 
это  отношеніе  не  улучшилось  и  ко  времени  Іисуса.  Въ  120  г.  до  Р.  X.  храмъ  на 
горѣ  Гаризимъ  былъ  разрушенъ  Іоанномъ  Гирканомъ. 

Іудейская  же  община  продолжала  развиваться  внутренне  и  внѣшне.  Изъ 
лѣтописей  видно,  что  законоучители  объѣзжали  различныя  мѣстности  страны  и  встрѣ¬ 
чали  повсемѣстно  хорошій  пріемъ.  Извѣстно,  что  позднѣе  они  работали  и  за  предѣ¬ 
лами  Палестины.  Къ  іудейской  общинѣ  примкнула  и  расположенная  къ  сѣверу  отъ 
самаритянъ  Галилея.  Какъ  различны  были  условія  здѣсь  и  тамъ,  явствуетъ,  впрочемъ, 
изъ  II  кн.  Парал.  (ЗОіо  и  сл.). 

Въ  то  время,  какъ  поднялось  значеніе  храма  въ  Іерусалимѣ  и  персоналъ 


1)  ■'^еШіаиаеп,  8.  148. 
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священнослужителей  получалъ  все  болѣе  прочную  организацію,  во  всѣхъ  городахъ 
страны  были  выстроены  синагоги,  явившіяся  центрами  духовной  жизни.  Для 
укрѣпленія  закона  среди  народа  эти  синагоги  въ  тогдашней  религіи 
сослужили  до  извѣстной  степени  такую  лее  службу,  какъ  бамотъ  въ  древнемъ  іего- 
внзмѣ.  Они  приблизили  становящуюся  по  принципу  своему  все  болѣе  сверхчувственной 
религію  къ  народной  жизни.  Далее  при  политическихъ  неурядицахъ  и  различныхъ 
мѣстныхъ  столкновеніяхъ  благодаря  имъ  крѣпло  сознаніе  своей  избранности  Іеговой, 
а  слѣдовательно  и  чувство  самосознанія.  Многіе  псалмы,  несомнѣнно,  относятся  къ 
этому  времени;  они  свидѣтельствуютъ  объ  истинной  набожности. 

Наиболѣе  значительнымъ  для  всѣхъ  временъ  созданіемъ  послѣнееміевскаго 
періода  является,  безъ  сомнѣнія,  канонъ.  И  для  него  основаніе  было  заложено 
Второзаконіемъ.  Уже  во  время  плѣна  его,  повидимому,  связывали  съ  болѣе  древними, 
частью  историческими,  частью  законодательными  произведеніями,  въ  то  время  какъ 
другія  получили  печать  Второзаконія  или  были  переработаны  согласно  его  принци- 
паіігь,  какъ  напримѣръ,  книги  Судей  и  Царствъ.  Къ  распространенному,  такимъ  обра¬ 
зомъ,  Второзаконію  прибавились  позднѣйшія  собранія  законовъ. 
Важнѣйшимъ  изъ  нихъ  былъ,  безъ  сомнѣнія,  приписанный 
Кайзеромъ  Іезекіилю,  такъ  называемый  законъ  Святости,  или, 
по  Дилльману,  законъ  Синая,  именно  кн.  Лев.  ХТІІ — XXVII.  На¬ 
конецъ,  все  это  было  введено  въ  историческую  рамку,  заимство¬ 
ванную  изъ  священническаго  кодекса.  Какъ  и  пололсенные  въ 
основаніе  сборника  законы,  все  это  вмѣстѣ  взятое  получило  на¬ 
званіе  Іогаііі  Моке  (торы  Моисея),  и  въ  качествѣ  закона  Моисея 
оно  составило  первую  Библію  іудеевъ.  Нельзя  согласиться  съ 
преднололсеніемъ  Велльгаузена,  что  все  это  произведете  въ  цѣ¬ 
ломъ  введено  Взрой.  Какъ  можно  умозаключить  изъ  лѣтописей, 
это  сочиненіе,  во  всякомъ  случаѣ,  уже  существовало  въ  его  тепе¬ 
решнемъ  видѣ  въ  концѣ  4-го  столѣтія.  Только  трудъ  испра¬ 
вленія  и  дополненія  продолжался  еще  долгое  время  спустя. 
Но  съ  завершеніемъ  Пятикнижія  законодательная  работа  еще 
не  закончилась.  За  нимъ  слѣдовали  Мишна  и  Гемара,  а 
послѣ  того,  какъ  и  эти  послѣднія  получили  законченный  видъ, 
было  приступлено  къ  Тозефтѣ. 

Второе  собраніе  священнаго  писанія  составляютъ  пеЪііЩ'  (пророки).  Все,  что 
сохранилось  отъ  болѣе  старой  исторической,  какъ  и  пророческой’литературы,  было  со¬ 
единено  съ  новыми,  вызванными  событіями  дня,  произведеніями,  приведено  въ  порядокъ 
и  представ.лено  въ  видѣ  одного,  состоящаго  изъ  многихъ  частей,  цѣлаго.  Не  трудно 
доказать,  что  болѣе  древнія  писанія  получили  при  этомъ  значительную  переработку; 
тѣмъ  не  менѣе,  трудно  провести  болѣе  или  менѣе  рѣзкую  грань  между  старымъ  и  но¬ 
вымъ.  Главнымъ  принципомъ  въ  обработіеѣ  болѣе  древнихъ  произведеній  приходится  счи¬ 
тать  стремленіе,  во  первыхъ,  поставить  исторію  на  слуясеніе  религіозному  наставленію, 
во  вторыхъ,  выявить  настоящее,  либо  какъ  наказаніе,  либо  какъ  знакъ  божескаго  благо¬ 
воленія,  во  всякомъ  случаѣ,  какъ  результатъ  предопредѣленія  Іеговы.  Послѣдствіемъ 
этого  было  въ  законѣ  непроизвольное  отмѣчаніе  заднимъ  числомъ  опредѣленныхъ 
распоряженій  и  событій  и  внесеніе  новыхъ  предсказаній  въ  болѣе  древнія  писанія. 
При  этомъ  исходили  изъ  предположенія,  что  такъ  какъ  міровая  исторія  протекала 
но  заранѣе  опредѣленному  Богомъ  плану,  этотъ  планъ  былъ  заранѣе  сообщенъ  про¬ 
рокамъ,  хотя  этого  и  не  видно  изъ  писанныхъ  предсказаній.  Кромѣ  того  прибавилось 
много  писаній  современныхъ,  хоть  и  анонимныхъ  пророковъ  ■  (Ис.  24 — 27,  34, 
.35;  Іоиль,  Зах.  9—14,  Іона  и  др.).  За  небольшимъ  исключеніемъ  они  отличаются  отъ 
древнихъ  пророковъ  болѣе  апокалиптическимъ  характеромъ.  Въ  отличіе  отъ  тѣхъ, 
эти  послѣдніе  разсчитаны,  главнымъ  образомъ,  на  современность,  изъ  нея  исходятъ 
и  стараются  на  нее  воздѣйѣствовать.  Для  нихъ  идеалы  будущаго,  взятые  изъ  древ¬ 
нихъ  пророковъ,  уже  опредѣленныя  болѣе  или  менѣе  установленныя  величины,  мо¬ 
гущія  съ  нѣкоторой  свободой  быть  примѣненными  къ  ближайшему  или  немного 
болѣе  отдаленному  будущему  и,  смотря  по  содержанію,  использованы  въ  качествѣ 
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угрозъ  или  обѣщаній.  Но  въ  нихъ  еще  не  входитъ  элементъ  псевдепиграфіи,  свой¬ 
ственный  позднѣйшей  апокалиптикѣ  и  появляющійся  въ  Ветхомъ  Завѣтѣ  въ  первый 
разъ  у  Даніила.  Цѣнность  ихъ,  главнымъ  образомъ,  въ  увѣренности  въ  близости 
спасенія.  Стоя  въ  этомъ  отношеніи  въ  одномъ  ряду  со  многими  псалмами,  онѣ  всѣ 
носятъ  мессіанскій  характеръ,  говорится  ли  въ  нихъ  о  какомъ  либо  личномъ  Мессіи 
(Зах.  9),  или  нѣтъ  (Ио.  24  и  сл.,  Іоиль).  Впрочемъ,  характернымъ  для  умственныхъ 
настроеній  того  времени  является  принятіе  книги  Іоны  въ  пророческій  канонъ.  Въ 
противополоясноеть  все  вновь  вспы¬ 
хивающей  ненависти  къ  враладеб- 
,ному  общинѣ,  притѣсняющему  ее 
свѣту,  ненависти  прорывающейся 
въ  страстныхъ  мольбахъ  о  скорѣй¬ 
шемъ  наступленіи  суда  и  о  мести, 
какъ  мы  видимъ  это  въ  нѣкото¬ 
рыхъ  псалмахъ,  въ  книгѣ  Іоны  мы 
встрѣчаемъ  звучащую  нѣсколько 
чуждо  для  іудейскаго  уха  пропо¬ 
вѣдь  долготерпѣнія  и  милосердія 
Бога  и  по  отношенію  къ  языче¬ 
скому  міру,  ибо  и  его  вѣдь  онъ 
же  создалъ.  Прямую  противопо¬ 
ложность  этой  книгѣ  представляетъ, 
наконецъ,  принятая  въ  сборникъ 
Кетубимъ  книга  Эсѳирь. 

Нельзя  точно  установить  вре¬ 
мени  происхолщенія  этихъ  позднѣйшихъ  пророческихъ  книгъ.  По  всей  вѣроятности 
многія  изъ  нихъ  относятся  къ  греческому  періоду;  тѣмъ  не  менѣе  отнесеніе  Зах.  9 
сл.,  къ  Маккавеевскому  періоду  (Вѳлльгаузенъ)  не  совсѣмъ  основательно;  правдопо¬ 
добно,  что  къ  началу  2-го  столѣтія  собраніе 
пророковъ  было  закончено.  Въ  качествѣ  свя¬ 
щеннаго  писанія  оно  составило  дополненіе 
къ  закону. 

Третій  сборникъ,  подъ  названіемъ  „  Ке¬ 
тубимъ  “  или  „ксувимъ“,  никогда  не  ста¬ 
вился  въ  одну  линію  съ  первыми  двумя.  За¬ 
мѣчательно  то,  что  въ  то  время  какъ  въ  на¬ 
родной  жизни  арамейскій  языкъ  постепенно 
вытѣснялъ  еврейскій,  послѣдній  обязанъ 
своимъ  сохраненіемъ  въ  качествѣ  святого 
языка  именно  Библіи.  Но  это  различіе  много 
содѣйствовало  тому,  что  ре.тагія  постепенно 
теряла  свою  жизненную  силу  въ  широкихъ 
кругахъ  народа,  и  на  нее  стали  смотрѣть, 
какъ  на  спеціальность  ученыхъ  книжниковъ; 
для  чтенія  же  священнаго  писанія  его  приходилось  переводить  на  мѣстное  нарѣчіе 
(таргумимъ). 


Іудейскія  плѣнницы  (съ  ассирійскаго  памятника). 


Іудейскіе  плѣнники  (съ  ассирійскаго 
памятника). 


§  11.  Іудейство  и  эллинизмъ.  Іудейское  благочестіе. 

Въ  теченіе  второй  половины  персидскаго  господства,  отъ  конца  5-го  до  конца 
4-го  столѣтія,  іудейская  община  пребывала  въ  состояніи  быстраго  внутренняго  и 
внѣшняго  развитія.  Напротивъ  того,  съ  соприкосновеніемъ  съ  греческимъ  міромъ  въ 
концѣ  4-го  столѣтія,  она  подверглась  сильному  испытанію.  Тѣмъ  же,  что  для  древняго  изра- 
ильтянства  было  столкновеніе  съ  ханаанской  культурой,  было  теперь  для  іудейства — тн- 
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ІаІіБ  тніатііз— соприкосновеніе  съ  греческой  культурой.  Не  было  событія  болѣе  важна¬ 
го  Д.1ІЯ  его  всемірно  историческаго  призванія.  Здѣсь  приходилось  съ  одной  стороны  атстаи- 
вать  свою  религіозную  оригинальность,  связанную  множествомъ  нитей  съ  его  еоціаль' 
ной  жизнью,  отъ  натиска  высшей  во  многихъ  отношеніяхъ  культуры;  съ  другой  сто¬ 
роны  оно  стремилось  къ  полному  сліянію  съ  потокомъ  безграничнаго  ушвереалиама. 

Завоевательное  шествіе  Александра  Великаго  и  послѣдовавшія  послѣ  его  смерти 
безконечныя  революціи  и  войны  принесли  евреямъ,  внѣшнимъ  образомъ,  лишь, 
перемѣну  политическаго  режима.  Съ  небольшими  исключеніями  они  съ  320-го  до 
198-го  г.  все  время  находились  подъ  верховнымъ  управленіемъ  Египта.  Послѣ  этого 
они  лринадлелсалп  сирійскому  государству.  Для  религіи  ни  то,  ни  другое  не  имѣло  . 
суш,ественнаго  значенія.  Они  пользовались  относительнымъ  покоемъ  и,  такъ  какъ 
они  съ  своей  стороны  во.здерживалисъ  отъ  всякаго  вмѣшательства  въ  ходъ  вещей,  то 

подъ  управленіемъ  своего  первосвящен¬ 
ника  оставались  совершенно  своб^ны  въ 
устройствѣ  собственныхъ  религіозныхъ 
дѣлъ.  Но  большое  значеніе  для  нихъ  имѣло, 
напротивъ  того,  то  обстоятельство,  что  съ 
вызваннымъ  Александромъ  передвиженіемъ 
народовъ  передъ  ними  открылся  новый, 
невиданный  ими  до  того  міръ.  Александръ 
питалъ  величественную  надеясду  создать, 
всемірное  царство,  которое  держалось  бы  не 
только  единствомъ  управленія,  но  а  един¬ 
ствомъ  языка,  обычаевъ  и  образованія.  Въ 
это  движеніе  были  вовлечены  и  евреи.  Для 
ихъ  религіи  важны  здѣсь  два  обстоятель¬ 
ства:  1)  проникновеніе  эллинизма  въ  самую 
Палестину,  2)  сильное  развитіе,  которое 
пріобрѣло  это  „разсѣяніе" -діаепора-ереди 
чуждаго  народа.  Уже  и  прежде,  со  времени 
плѣненія,  можно  было  встрѣтить  евреевъ 
и  за  предѣлами  Палестины,  но  никогда 
въ  такомъ  большомъ  количествѣ,  какъ 
теперь.  Многое  содѣйствовало  этому.  Воз¬ 
никли  еврейскія  колоніи  на  востокѣ  и  на, 
западѣ.  Поселеніе  евреевъ  въ  греческихъ 
Скинія.  городахъ,  особенно,  во  вновь  построен¬ 

ныхъ,  поощрялось  князьями  всевозмож¬ 
ными  способами,  вплоть  до  насильствен¬ 
ныхъ.  Іудеи  сами  были  вызваны  къ  этому  торговыми  интересами.  При  этомъ  обна¬ 
ружилась  ихъ  необыкновенная  способность  примѣненія  къ  требованіямъ  междуна¬ 
родныхъ  сношеній.  Какъ  когда-то  они  были  пастухами,  потомъ,  съ  измѣненіемъ 
обстоятельствъ,  сдѣлались  земледѣльцами,  такъ  теперь  они  стали  заниматься  торго- 
в.лей.  Столицей  и  центромъ  этого  разселенія  сдѣлалась  вновь  отстроенная  Алек¬ 
сандрія,  но  очень  скоро  евреевъ  уясе  можно  было  встрѣтить  во  всѣхъ  городахъ  міра. 
Что  при  'этомъ  оно  переняли  греческіе  нравы  и  языкъ,  хотя, ^только  какъ  оболочку 
для  еврейской,  сущности,  явствуетъ  само  собою.  Но  сущность  нисколько  не  страдала, 
отъ  этого.  Неразрывными  узами  любви  и  почитанія  разсѣявшіеся  іудей  чувствовал» 
себя  привязанными  къ  іерусалимскому  храму  и  его  культу.  Съ  большой  добросо¬ 
вѣстностью  они  отдѣляли  ему  свои  взносы;  и  чѣмъ  болѣе  они  были  отдалены  отъ 
него,  тѣмъ  выше  они  цѣнили  его,  тѣмъ  ярче  сіялъ  ореолъ,  окружавшій  его  въ  ихъ 
глазахъ.  Въ  этомъ  отношеніи,  построенный  около  160  года  Оніемъ  ІТ  храмъ  въ 
Леонтополиоѣ  на  подобіе  Іерусалимскаго  могъ  считаться  лишь  жалкимъ  подража¬ 
ніемъ,  хотя  тамъ  и  поддерживался  настоящій  іудейскій  культъ  вплоть  до  73  г.  по  Р.  X. 
Связи  съ  Іерусалимомъ  онъ  не  нарушилъ,  и  даже 'египетскіе  іудеи  не  считали  его 
полноправнымъ.  ■ 
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Направленіе,  въ  которомъ  развивалась  израильская  религія  со  времени  изгнанія 
и,  именно,  со  времени  Езры,  послужило  на  пользу  ея  сохраненію.  Монотеизмъ  могъ 
повсемѣстно  исповѣдываться,  синагоги  могли  быть  выстроены,  законъ,  хоть  и  не  въ 
такой  строгости,  какъ  могло  быть  желательно  нѣкоторьиіъ  особенно  набожнымъ,  но  все 
же  въ  общемъ  и  цѣломъ  вездѣ  могъ  быть  соблюдаемъ.  Столь  длительная  связь  іего- 
визма  съ  почвой  Ханаана  ослабѣла,  я  созданы  были  условія  для  превращенія  народ¬ 
ной  религіи  въ  міровую.  Недоставало  только  передаточныхъ  путей,  но  послѣдніе 
даны  были  эллинизмомъ. 

Во  времй  царствованія  Птолемея  II  Филадельфа  (283—247  г.г.)  тора  была 
переведена  на  греческій  языкъ,  по  всей  вѣроятности,  больше  изъ  литературныхъ, 
чѣмъ  изъ  религіозныхъ  соображеній  За  этимъ  вскорѣ  послѣдовали  иереводы  проро¬ 
ковъ  и  Кетубимъ.  Вскорѣ  присоединились  другія  произведенія,  частью  переведенныя 
съ  еврейскаго  (кн.  Іисуса  Оираха,  I  Маккавеевъ  и  др.),  частью  сразу  написанныя 
по  гречески  (премудрость  Соломона,  дополненія  къ  кн.  пр.  Даніила,  Эсѳирь  и  др.), 
и  все,  это  вмѣстѣ  было  принято  іудеями  діаспоры  за  свою  Библію.  Значеніе  ея 
для  распространенія,  какъ  и  вообще  для 
дальнѣйшаго  развитія  іудейства,  а  въ  связи 
съ  этимъ  и  для  христіанства,  было  чрезвы¬ 
чайно  велико.  Уже  одно  на.званіѳ  зеціиа- 
^  і  а  1  а  (семьдесятъ)  характерно  въ  этомъ 
отношеніи.  Въ  письмахъ  псевдо- Аристея  это 
названіе  выводится  изъ  числа  переводчи¬ 
ковъ,  и  это  мнѣніе  распространено  до  сихъ 
поръ;  но  вѣроятнѣе,  что  оно  относится  къ 
70  народностямъ  (Быт.  10)  въ  томъ  смыслѣ, 
что  это  универсальная  или  всемірная  Биб¬ 
лія;  вѣдь  греческій  языкъ,  хотя  здѣсь  рѣчь  Монеты  времени  Маккавеевъ, 

идетъ  и  о  варварскомъ  греческомъ  язы¬ 
кѣ,  являлся  языкомъ  космополитическимъ.  . 

Какое  большое  значеніе  придавалось  этому  переводу  явствуетъ  изъ  того  факта,  что 
онъ  долгое  время  употреблялся  и  въ  Палестинѣ  въ  качествѣ  Библіи.  Вслѣдствіе 
того,  что  христіане  въ  спорахъ  съ  іудействомъ  неизмѣнно  ссылались  на  этоть  пе¬ 
реводъ,  евреи  совершенно  отказались  отъ  него.  Только  благодаря  христіа, некой  церкви 
онъ  сохранился  до  нашихъ  дней. 


Монеты  времени  Маккавеевъ. 


■'  1  Втотъ  переводъ  создалъ  новый  языкъ— греческій,  переплетенный  съ  безчисленными 

гебраизмами,  который  можно  считать  самымъ  дѣйствительнымъ  орудіемъ  распростра¬ 
ненія  греческой  цивилизаціи,  и  изъ  котораго  христіанская  теологія  заимствовали  свою 
специфическую  терминологію.  Мы  не  имѣемъ  здѣсь,  возмолсности  касаться  содержа¬ 
тельной  литературы,  написанной  на  этомъ  языкѣ  '").  Наивысшаго  расцвѣта  онъ  до¬ 
стигаетъ  въ  писаніяхъ  александрійскаго  философа,  іудея  Филона  (въ  началѣ  хри¬ 
стіанской  эры),  сыгравшихъ  столь  ваяшую  роль  для  древней  христіанской  теологіи^ 

*)  Ср.  ЗеЫігег,  ОезсЫсЩѳ  йѳ8  ІМізсЬеп  Ѵоікез  іт  2еі1а1іег  Д.  С.,  II.  8.  694—8,82. 
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Въ  религіозномъ  отношеніи  значеніе  этой  цивилизаціи,  которая  въ  общемъ, 
можетъ  быть  характеризована  какъ  сліяніе  восточной  и  западной  культуръ,  заклю¬ 
чается  въ  тѣсномъ,  сліяніи  іудейской  вѣры  съ  греческой  философіей;  это  сліяніе 
содѣйствовало  тому,  что,  во  первыхъ,  содержаніе  первой,  облеченное  въ  формы  второй 
и  при  ея  посредствѣ,  старались  сдѣлать  доступнымъ  всему  міру,  а  во  вторыхъ,  ученія 
прежнихъ  философовъ,  какъ  и  глубокомысленныя  философскія  системы,  стремились 
изобразить,  какъ  истины,  давно  уже  извѣстныя  изъ  Библіи,  проповѣдывавшіяся  Моисеемъ 
и  пророками;  достигалось  это  при  помощи  аллегорическаго  толкованія  писанія,  которое 
въ  свою  очередь  основывалось  на  теоріи  абсолютнаго,  распространеннаго  на  малѣйшій 
знакъ  писанія,  вдохновенія.  Что  еврейская  вѣра,  при  полномъ  уничтоясеніи  ея  парти- 
куляристекаго  характера,  все  же  не  потеряла  при  этомъ  своей  сущности,  служитъ, 
лучшимъ  доказательствомъ  того,  что  не  смотря  ни  на  какое  загрязненіе,  ей  присуща 
громадная  внутренняя  жизненная  сила. 


Часть  Іерусалн.ѵіа  съ  видомъ  мечети  Омара,  построенной  на  мѣстѣ  храма 

Соломона, 


Не  менѣе  наглядно  сказалась  эта  жизненность  и  въ  той  притягательной  силѣ, 
которую  оказала  еврейская  религія  па  греческій  міръ,  не  смотря  на  презрѣніе  къ 
евреямъ;  ей  ясе  обязано  происхожденіемъ  такое  замѣчательное  явленіе,  какъ  прозели¬ 
тизмъ,  т.  е.  присоединеніе  многочисленныхъ  неевреевъ  къ  еврейской  общинѣ.  Очевидно, 
движущей  силой  здѣсь  былъ  монотеизмъ,  непосредственное  примѣненіе  еврейской  ре¬ 
лигіи  къ  практической  лшзнн,  равно  какъ  и  ея  глубокая  нра,вственность.  Но  было  много- 
степеней  такого  присоединенія.  Наряду  съ  такими,  которые  подвергались  обрѣзанію 
и  обязывались  этимъ  самимъ  соблюдать  всѣ  обряды  и  па  этомъ  основаніи  принима¬ 
лись  въ  общину  (истинные  п  р  о  з  е д  и  т  ы,  называвшіеся  обыкновенно  „прозелитами 
справедливости"), .  были  другіе  („богобоязнениьіе  язычники",  „прозелиты  торы"), 
которые  признавали  монотеизмъ  и  почитаніе  Бога  безъ  образа,  соблюдали  субботу  й 
посѣщали  синагогу,  но  въ  исполненіи  обрядовъ  ограничивались  лишь  главными 
законами  и  не  ветупадн,  такимъ  образомъ,  всецѣло  въ  общину.  Число  такихъ  про¬ 
зелитовъ  было  несмѣтно.  Понятно  само  собою,  что  именно  они  составили  главнѣйшій 
контингентъ  языческихъ  христіанъ. 

Въ  то  время,  какъ  іудейская  религія  въ  діаспорѣ  подъ  вліяніемъ  элли- 
лизма,  шла  своимъ  собственнымъ  путемъ,  она  и  на  родинѣ  своей  не  могла  замкнуться 
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отъ  ЭТОГО  вліянія.  Греческая  культура  захватила  и  Палестину.  Были  основаны  ноБые_ 
города  съ  греческимъ  населеніемъ  '*),  а  въ  существовавшихъ  ранѣе  основаны  грече-' 
скія  колоніи.  Греческіе  нравы  и  греческій  языкъ  расщюстранились  повсемѣстно  во  всей 
Палестинѣ. 

Отношеніе  еврейской  общины  къ  эллинизму,  который  правда  выказался  здѣсь 
своей  свѣтски-фривольной  стороной,  а  не  серьезно- философской,  было  неодинаковое. 
Въ  высшихъ  кругахъ  онъ  встрѣтилъ  сочувствіе.  Правильно  замѣчаетъ  Велльгаузенъ 
(стр.  196):  „блестящая  мишура  чужой  культуры  прельстила  ихъ;  роскошь  и  удоволь¬ 
ствія  жизни  притягивали  ихъ;  свѣтъ  приглашалъ  ихъ,  и  они  тоже  сѣли  за  столъ“. 
Въ  началѣ  2-го  столѣтія  эллинизмъ  въ  Палестинѣ  сд^алъ,  повидимому,  уже  большіе 
успѣхи.  Когда  Язонъ  въ  175  г.  интриговалъ  противъ  брата  своего  Онія  ПІ  изъ-за 
должности  первосвященника,  онъ  пред¬ 
лагалъ  сирійскому  царю  Антіоху  ГѴ  Епи¬ 
фану  (175 — 164)  не  только  большія, 
взятыя  изъ  храма  денежныя  суммы,  но 
просилъ  также  о  позволеніи  устроить 
гимназію  въ  Іерусалимѣ  и  согласія  на 
то,  чтобы  онъ  могъ  записать  жителей 
Іерусалима  антіохійцами,  т.  е.,  чтобы 
онъ  продалъ  ему  антіохскія  гражданскія 
права.  Кромѣ  того,  симпатіи  къ  грече¬ 
ской  культурѣ  сказались  и  въ  отмѣнѣ 
постановленій,  коуорыя  казались  уже 
тягостными  и  варварскими,  равно  каі№ 
и  въ  введеніи  греческихъ  обычаевъ,  какъ 
напримѣръ,  состязательныхъ  игръ  и  т.  п. 

Этотъ  процессъ  эллинизаціи,  кото¬ 
рый  при  спокойномъ  теченіи  дѣлъ  при¬ 
велъ  бы  въ  концѣ  концовъ  къ  раство¬ 
ренію  іудейства  въ  синкретическомъ 
язычествѣ,  былъ  задержанъ  непонима¬ 
ніемъ  и  жестокостью  вышеупомянутаго 
Антіоха  Епифана,  хотя  и  помимо  его 
воли  и  желанія;  наоборотъ,  получивъ, 
благодаря  раздорамъ  въ  средѣ  еврейской 
аристократіи,  поводъ  для  вмѣшатель¬ 
ства  въ  дѣла  общины,  онъ  насильственно 
отмѣнилъ  еврейскій  культъ  и  запре-  Іерусалимъ.  Яффскія  ворота. 

ТИЛЪ  исполненіе  еврейскихъ  обрядовъ 

подъ  страхомъ  смертной  казни,  имѣя  въ  виду,  главнымъ  образомъ,  празднованіе 
субботы  и  обрѣзаніе;  этимъ  онъ  надѣялся  однимъ  ударомъ  закончить  дѣло  эллини- 
зированія  іудеевъ.  Іерусалимъ  долженъ  былъ  сдѣлаться  греческимъ  городомъ.  На 
алтарь  жертвоприношеній  въ  храмѣ  былъ  поставленъ  языческій  алтарь,  „мерзость 
запустѣнія"  (Дан.  ІІ31,  12іі),  л  самый  храмъ  былъ  посвященъ  олимпійскому  Зевсу 
(168).  Сопротивлявшееся  населеніе  было  уничтожено,  стѣны  разрушены,  и  въ 
превращенный  въ  сильную  крѣпость  градъ  Давида,  поставленъ  былъ  сирійскій  гар¬ 
низонъ.  Начались  настоящія  религіозныя  преслѣдованія;  но.  именно,  они  то  и  спасли 
іудейство. 

Въ  то  время,  какъ  руководящіе  круги  перешли  къ  эллинизму,  многіе  съ  еамаго 
начала  не  захотѣли  плыть  по  этому  теченію,  но  всѣми  силами  держались  за  законы 
іудейства.  Отодвинутые  господствующимъ  направленіемъ  на  задній  планъ,  они  обра¬ 
зовали  своего  рода  секту,  которая,  подъ  именемъ  х  а  сидимъ  (азійаіоі,  набожные), 
отличалась  своей  вѣрностью  и  преданностью  закону  и  преданностью  вѣрѣ  отцовъ, 
но  совершенно  ушла  отъ  всякаго  вмѣшательства  въ  общественныя  дѣла.  Но  съ 

■*)  Смотри  списокъ  ихъ  изъ  римской  эпохи  у  ВсЫігег'а  П  50-^131. 
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началомъ  преслѣдованія  все  измѣнилось.  Тутъ  они  выступили  впередъ  и  своей  вѣр¬ 
ностью  религіи  и  готовностью  къ  мученичеству  привлекли  къ  себѣ  широкія  массы 
народа,  которыя  прежде  хоть  и  не  стѣсняли  своихъ  руководителей,  но  все  же  отнюдь 
не  желали  отказаться  отъ  своей  вѣры  и  обычаевъ.  И  вотъ,  послѣ  короткаго  времени 
пассивнаго  сопротивленія  подъ  предводительствомъ  простого  священника  Матаеія  изъ 
рода  Асмонеевъ  вспыхнула  священная  война.  Она  велась  съ  удивительнымъ  успѣ¬ 
хомъ;  одна  побѣда  слѣдовала  за  другой,  пока,  наконецъ,  Іудѣ  Маккавею,  сыну 
Матаѳіи,  не  удалось  завладѣть  Іерусалимомъ,  хоть  и  безъ  крѣпости.  Храмъ  былъ 
очищенъ,  воздвигнутъ  новый  алтарь,  и  опять,  послѣ  трехлѣтняго  перерыва,  возста¬ 
новлено  богослуженіе.  Въ  честь  этого  событія  былъ  установленъ  праздникъ  освя¬ 
щенія  храма.  Іудейская  религія  побѣдоносно  утвердилась  въ  противовѣсъ  эллинизму; 
больше  уже  не  дѣлалось  попытокъ  заставить  ее  уступить  первое  мѣсто  эллинизму. 
Дальнѣйшая  война  велась  уже  не  за  религію,  а  за  господство  Асмонеевъ.  Послѣд¬ 
нимъ  удалось  низвергнуть  установившійся  съ  Алкимомъ  законный  родъ  первосвящен¬ 
никовъ.  Въ  безпрерывныхъ  войнахъ,  гдѣ  интриги  и  политическая  опытность  засту- 


Іерусалимъ.  Дамасскія  ворота. 


ПИЛИ  мѣсто  честности  и  вѣрности,  они  облекли  себя  властью  сначала  пѳртосвящен- 
никовъ,  а  затѣмъ  и  царей.  Для  израильской  религіи  это  имѣло  то  значеніе,  что  она 
опять  поднялась  до  политическаго  существованія.  Община  опять  превратилась  въ 
государство,  и  расширеніе  послѣдняго  послужило,  хотя  и  внѣшнимъ  образомъ,  на 
пользу  религіи.  Іерусалимъ  опять  господствовалъ,  какъ  во  времена  Давида.  Идумеи 
и  итуреи  были  принуждены  подвергнуться  обрѣзанію.  Крайнее  падете,  казалось, 
замѣнилось  неизмѣримымъ  величіемъ. 

Но  лишь  иа  короткое  время.  Вскорѣ  Израиль  долженъ  былъ  перенести  позоръ 
имѣть  своимъ  царемъ  идумеянина;  затѣмъ  началось  владычество  римлянъ,  и  съ 
самостоятельностью  Израиля  было  покончено  на  вѣки. 

Въ  религіозномъ  отношеніи  значеніе  этйхъ  столѣтій  заключается  въ  развитіи 
еврейской  набожности.  Характерной  въ  данномъ  случаѣ  является  книга  Даніила. 
Рожденная  глубокой  тьмой  религіозныхъ  преслѣдованій  (165|  164),  она,  въ  чуждо  зву¬ 
чащей  для  нашего  уха,  псевдоэпигрфаической  и  апокалиптической  формѣ,  евидѣтель- 
ствуетъ  о  глубокой  вѣрѣ  и  живой  надеждѣ  „благочестивыхъ".  Съ  одной  стороны,  ішига 
упованій  и  утѣшенія,  она,  съ  другой  стороны,  даетъ  религіозное  пониманіе  міровой 
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исторіи  со  времени  разрушенія  Іерусалима  халдеями;  понимаемая,  какъ  картина 
міровой  исторіи-,  а  не  своего  времени,  она  давала  тонъ  на  многіе  вѣка  также  и  хри¬ 
стіанской  церкви.  Главная  идея  этой  книги  въ  томъ,  что  языческому  міровому  госу¬ 
дарству  наступилъ  конецъ.  Послѣднее  достигло  своего  апогея  въ  царствованіе  Антіоха 
Епифана,  худшаго  изъ  всѣхъ,  въ  которомъ  противобожественная  сила  получила  наи- 
выешее  проявленіе.  Но  близокъ  день,  когда  оно  будетъ  сокрушено  сошедшимъ  съ 
облаковъ,  подобно  сыну  человѣческому,  царствомъ  святыхъ.  Тогда  настанетъ  время 
Мессіи,  когда  Израиль,  не  въ  качествѣ  отдѣльнаго  народа  уже,  а  какъ  міровое 
государство,  получитъ  власть  въ  свои  руки.  Тогда  воскреснутъ  и  мертвые  мученики. 
Мысль  второ -Исаіи,  что  изъ  глубины  скорби  вдругъ  вырастетъ  счастье,  что,  слѣдо¬ 
вательно,  чѣмъ  ужаснѣе  гнетъ,  тѣмъ  ближе  спасеніе,  повторена  здѣсь  со  всѣми  вы¬ 
водами.  На  этой  книгѣ  основано  оашданіѳ  воскресенія  и  въ  христіанской  церкви. 

Хотя  вопросъ  о  происхожденіи  нѣкоторыхъ  псалмовъ  въ  маккавеевскую  эпоху 
еш;е  не  рѣшенъ,  но  несомнѣнно,  что  именно  это  время  было  чрезвычайно  благодатно 
для  составленія  псалмовъ.  Наряду  съ  жалобой,  доходяпдей  почти  до  отчаянія,  и 
настоятельнѣйшей  просьбой,  тутъ  на  первый  планъ  выступаетъ  ожиданіе  Мессіи. 
Вызванная  вѣрой  вопреки  дѣйствительности,  эта  надежда,  казалось,  находила 
оправданіе  не  только  въ  успѣхахъ  перваго  Маккавея,  но  и  въ  побѣдахъ  Іонаѳана 
и  Симона.  Ожиданія,  которыя  связывались  улсе  еъ  возвращеніемъ  изъ  Вави¬ 
лона,  постройкой  храма  и  Зоровавелемъ,  вновь  ожили.  Пришествіе  Мессіи  казалось 
столь  близкимъ,  онъ  царствовалъ  по  волѣ  Іеговы  надъ  Сіономъ,  и  земля  до  крайнихъ 
предѣловъ  '  была  ему  подчинена;  Іегова  звалъ  его  „сядь  одесную  Меня“,  и  былъ  онъ 
облаченъ,  если  не  по  человѣческому  праву,  то  по  божественному,  званіемъ  перво¬ 
священника.  И  этими',  ожиданіями  жили  и  радовались;  они  давали  силу  переносить 
соціальныя  и  политическія  невзгоды  и,  вопреки  всѣмъ  нѳечастіямъ,  вселяли  самосо¬ 
знаніе  своей  святой  обособленности.  • 

Замѣчательный  примѣръ  этого,  представляетъ,  не  говоря  уже  о  такихъ  памятни¬ 
кахъ,  какъ  книга  Геноха,  малая  такъ  называемая  соломонова  пеалтирь,  соста¬ 
вленная  въ  серединѣ  1  столѣтія  до  Р.  X.  Въ  то  время,  какъ  она  очень  поучнтелна  и 
для  оцѣнки  многихъ  пѣсенъ  въ  канонической  нсалтыри,  она  ясно  показываетъ,  какъ 
выступленіе  Помпея,  равно  какъ  и  воспринятое  поэтомъ,  какъ  большое  зло,  правленіе 
позднѣйшимъ  Асмонеевъ,  не  только  содѣйствовало  поддержанію  страстнаго  ожиданія 
мессіанскаго  времени,  равно  какъ  и  личнаго  Мессіи,  но  и  придало  ему  характеръ 
радостной  увѣренности.  Знаменательно  только  что  отмѣченное  противорѣчіе  между  буду- 
судьбой  набожныхъ  и  безбожниковъ  (Псал.  Сол.  17).  Мы  стоимъ  здѣсь  на  порогѣ 
Новаго  Завѣта. 

Второй,  тѣсно  связанный  съ  мессіанскими  ожиданіями,  характерный  признакъ 
еврейской  набожности  тѣхъ  столѣтій— это  энергично  проводимая  въ  жизнь  законность. 
Исходной  точкой  является  продолженная  позднѣйшими  законоучителями  дѣятельность 
Езры.  Но  свое  главное  значеніе  для  исторіи  она  пріобрѣтаетъ  преимущественно 
благодаря  распрямъ  между  фарисеями  и  саддукеями.  . 

Несмотря  на  противоположный  взглядъ  Кюнена  *),  кажется  наиболѣе  вѣроят¬ 
нымъ,  что  названіе  саддукеевъ  было  взято  отъ  имени  Цадока  современника  и 
священника  Соломона;  они  первоначально  считались,  поэтому,  по  Іезекіилю  един-- 
ственно  правоспособными  іерусалимскими  священниками.  Когда  право  священничества 
цѳрешло  потомъ,  какъ  явствуетъ  изъ  свящ.  код.,  ко  всѣмъ  „сыновьямъ  Аарона",  они 
все  лее  продолжали  занимать,  какъ  духовная  аристократія,  привиллегированное  поло¬ 
женіе;  въ  ихъ  рукахъ  находилось  руководство  общиной.  Извѣстно,  что  они  примыкали 
къ  эллинистскому  направленію.  Послѣ  войнъ  Маккавеевъ  они  фактически  были  свер¬ 
гнуты  и  ихъ  мѣсто  заняли  асмонеевскіе  князья.  Но  очевидно,  что  они  вмѣстѣ  съ 
званіемъ  унаслѣдовали  также  и  имя.  Названіе  опредѣленнаго  священническаго  рода 
сдѣлалось  названіемъ  священнической  аристократіи  вообще,  а  затѣмъ  и  общимъ  на¬ 
званіемъ  сословія  или  партіи. 


*)  Оойзсііепзі;  ѵап  Іагаёі  ІГ,  стр.  342  и  сл.  Тііеоі.  ТЦйзсІіг.  1875,  369. 
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Подъ  именемъ  же  фарисеевъ,  впервые  упоминаемыхъ  при  Гирканѣ  Г 
(135 — 105),  выступали,  невидимому,  упомянутые  выше  хасиды.  Пока,  въ  войнахъ 
Маккавеевъ,  дѣло  шло  о  возстановленіи  религіи,  они  шли  рука  объ  руку  съ  ихъ 
предводителями,  и  образовали  ядро,  если  не  активнаго,  то  пассивнаго  сопротивленія. 
Но  когда  Аемонеи  воспротивились  возстановленію  законнаго  рода  первосвященниковъ, 
они  отдѣлились  отъ  нихъ  и  выступили  въ  качествѣ  строго  законной  партіи,  противъ 
національной  партіи,  руководимой  саддукеями  и  дѣлавшейся  все  болѣе  свѣтской.' 
Это  отдѣленіе,  приведшее  при  Іоаннѣ  (104—78)  къ  открытому  разрыву,  относится 
къ  наиважнѣйшимъ  въ  религіозномъ  отношеніи  событіямъ  дохристіанской  эпохи.  Въ. 
принципіальномъ  отношеніи  его  можно  сравнить  съ  борьбой  между  Иліей  и  Ахавомъ. 

Главнымъ  моментомъ  енора  было  различное  пониманіе  закона.  Саддукеи  были 


Общій  видъ  Виѳлеема.  • 

Отъ  древняго  Виѳлеема  сохранились  лишь  развалины. 


далеки  ОТЪ  того,  чтобы  отречься  отъ  закона.  Писанный  законъ  былъ  и  для  нихъ 
непререкаемымъ  авторитетомъ,  и  они  въ  общемъ  и  цѣломъ  дерясались  въ  рамкахъ 
его  предписаній.  Но  въ  практикѣ  ягазни  онъ  отступалъ  у  нихъ  на  задній  планъ;  ихъ. 
главныя  стремленія  направлялись  въ  область  свѣтской,  политической  жизни;  они 
жаждали  могущественнаго  государства.  Для  фарисеевъ  же,  напротивъ  того,  законъ- 
былъ— все.  Все  что  лежало  внѣ  его,  свѣтская,  политическая  жизнь  со  всѣми  ея 
треволненіями,  все  это  не  касалось  ихъ  и  даже  отталкивало  ихъ  отъ  себя'.  Они  прези¬ 
рали  какъ  чужестранное  владі>ічество,  такъ  и  стремленіе  еврейской  аристократіи  къ 
власти  и  почестямъ.  Фарисеи  хотѣли  святой  общины,  но  не  государства.  Для  нихъ 
имѣли  значеніе  интересы  не  національные,  а  религіозные;  они  были  не  патріоты,  а. 
лишь  набожные  люди.  Для  нихъ  важно  только  одно:  достиженіе  справедливости  исполне¬ 
ніемъ  изложенной  въ  законахъ лббжественной  воли.  ЗКизнь  должна  соотвѣтствовать 
закону,  каждое  дѣйствіе  должно  быть  закономѣрнымъ.  Что  при  этомъ  мораль  часто 
отступала  на  задній  планъ  передъ  внѣшне  понятой  набожностью,  было  вполнѣ  въ. 
порядкѣ  вещей;  это  была  та  опасность,  которая  угрозкала  со  временъ  Езры. 

При  томъ  же  фарисеевъ  интересовалъ  не  столько  самый  писанный  законъ,. 
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сколько  духъ  закона.  Въ  то  время,  какъ  саддукеи  придерживались  исключительно 
стараго,  т.  е.  писаннаго  (въ  связи  съ  этимъ  ихъ  консервативнымъ  пониманіемъ  нахо¬ 
дилось  и  ихъ  отрицаніе  воскресенія  мертвыхъ,  ангеловъ  и  духовъ  [Дѣян.  238]),  и 
отвергали  всякое  распространительное  толкованіе  его,  фарисеи,  напротивъ  того,  стре¬ 
мились  къ  непрерывному  развитію  закона,  примѣнительно  къ  новымъ  условіямъ 
жизни.  Изученіе  закона  было,  поэтому,  необходимо.  Если  и  не  всѣ  книжники  были 
фарисеями  и  не  всѣ  фарисеи  книжниками,  то  все  же  между  ними  существовала 
тѣсная  связь,  и  безъ  продолжительнаго  изученія  нельзя  было  удовлетворить  требова¬ 
ніямъ  справедливости  фарисеевъ.  „Народъ,  не  знающій  закона,  проклятъ,  (Іоан.  749). 
Слѣдствіемъ  этого  явилось  высокомѣріе  я  правота  въ  собственныхъ  глазахъ,  съ  одной 
стороны,  равнодушіе  и  отчаяніе — съ  другой.  Справедливость  была  доступна  лишь 
немногимъ,  и  законъ  превратился  въ  тяжелое  бремя.  И  въ  этомъ  отношеніи  іудейство, 
достигло  своего  конца. 

Нельзя,  однако,  оставить  безъ  вни¬ 
манія  связи  этого  взгляда  съ  мессіанскими  і —  ~ 

ожиданіями.  Въ  то  время,  какъ  саддукеи  : 

стремились  возстановить  Давидово  цар-  ' 

ство  съ  оружіемъ  въ  рукахъ,  фарисеи  ожи¬ 
дали  мессіанскаго  царства  отъ  неба.  Для 
первыхъ  идеалъ  былъ  по  сю  сторону,  для 
вторыхъ — по  ту,  хотя  бы  онъ  осуществился 
и  на  землѣ.  Только  строго  сообразованная 
съ  закономъ  жизнь  могла  бы  ускорить  его 
пришествіе.  Такъ  ,  въ  псалтырѣ  строгое 
исполненіе  закона  составляетъ  необходимое 
дополненіе  къ  мессіанскимъ  надеждамъ. 

Хотя  зелоты,  пытавшіеся  въ  началѣ  хри¬ 
стіанской  эры  осуществить  эту  надежду 
съ  оруясіемъ  въ  рукахъ,  происходили  отъ 
фарисеевъ,  тѣмъ  не  менѣе  ихъ  стремленія 
находились  въ  прямомъ  противорѣчіи  съ 
основнымъ  принципомъ  послѣднихъ. 

Остается  неустановленнымъ,  соста¬ 
вляетъ  ли  маленькая  секта  ессеевъ,  пер¬ 
вое  упоминаніе  о  которой  встрѣчается  лишь 
въ  серединѣ  2-го  столѣтія,  развѣтвленіе 
секты  фарисеевъ,  какъ  то  думаютъ  многіе 
ученые.  Во  всякомъ  случаѣ  они  не  могутъ 
быть  поставлены,  въ  качествѣ  третьей  пар¬ 
тіи,  на  одну  доску  съ  фарисеями  и  сад¬ 
дукеями.  Они,  напротивъ  того,  составляли 
своего  рода  монашескій  орденъ,  совершенно 
отказывались  отъ  мірского  благополучія,  жили  тѣсно  организованнымъ  общежитіемъ,,, 
доступъ  къ  которому  открывался  лишь  послѣ  длительнаго  испытанія,  и  руководились, 
высокимъ  идеаломъ  святости  и  чистоты.  Нельзя  отрицать,  что  у  нихъ  чувствуются 
слѣды  чужого  вліянія,  но  какое,  именно,  вліяніе— это  вопросъ  неустановленный. 
Сыграли  здѣсь  роль  парсизмъ  и  пиѳагореизмъ.  Нельзя  установить  здѣсь  генетической 
связи,  но  они  напоминаютъ  также  рехабитовъ  прежняго  времени  своимъ  отгоражи¬ 
ваніемъ  отъ  внѣшнягр  міра  и  замкнутой  отъ  внѣшней  культуры  жизнью.  Нельзя 
категорически  утверждать  и  то,  что  христіанство  развилось  изъ  ученія  ессеевъ;  но  вполнѣ, 
вѣроятно,  что  посдѣднее  имѣло  сильное  вліяніе  на  позднѣйшее  развитіе  монашества. 

Въ  то  время,  какъ  въ  смыслѣ  закона,  іудаизмъ  исчерпался  въ  фарисействѣ, 
онъ  въ  такъ  называемой  „книгѣ  Премудрости"  выказалъ  совершенно  новую  физіо¬ 
номію.  Главнымъ  признакомъ  этого  теченія,  которое  само  собою  беретъ  свое  начало 
отъ  Соломона,  является  стремленіе  примѣниться  къ  пестрой  и  разнообразной  жизни,, 
какъ  она  сложилась  въ  Палестинѣ  со  времени  проникновенія  эллинизма;  достигнуть 


Кана  Галилейская. 
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ЭТОГО  стремились  сохраненіемъ  вѣры  въ  Бога,  при  одновременномъ  частичномъ  или 
полномъ  отказѣ  отъ  закона,  по  крайней  мѣрѣ,  отъ  его  ритуала. 

Эта  „Книга  Преьіудрости"  обнаруживаетъ  свой  религіозио-нзраидьскій  характеръ, 
главнымъ  образомъ,  въ  своемъ  исходномъ  пунктѣ,  въ  утвержденіи  что  страхъ  Іеговы 
есть  начало  мудрости;  но  затѣмъ  стремится  безчисленными  практическими  совѣтами, 
большаго  или  меньшаго  нравственнаго  достоинства,  но  являющимися  въ  большинствѣ 
случаевъ  плодомъ  богатаго  жизненнаго  опыта  и  серьезныхъ  размышленій,  дать  сред¬ 
нюю  линію  поведенія,  которая  могла  бы  указать  путь  къ  счастью  при  всѣхъ  обстоя¬ 
тельствахъ. 

При  этомъ  явно  обнаруживается  индивидуализмъ  этого  направленія,  такъ  какъ 
законъ  имѣетъ  въ  вид}'  цѣлое  и  разсматриваетъ  отдѣльнаго  человѣка  лишь  какъ  члена 
этого  цѣлаго,  связаннаго  различными  предписаніями.  Въ  этомъ  отношеніи  оно  нри- 
мыкаеть  къ  пророкамъ  Іезекіилю  и  второ-Исаіи,  которые,  при  крушеніи  народа, 
взывали  къ  личному  обращенію  и  личной  вѣрѣ,  но  при  этомъ  здѣсь  выдвигается 
на  мѣсто  религіознаго,  идеалъ  нравственной  жизни  хотя  и  поверхностно  понятый 
Іезекіилемъ,  но  все  лее  выдвигаемый  имъ  на  первый  планъ.  Именно  этотъ  индиви¬ 
дуализмъ  составляетъ  большое  преимущество  „премудрости".  Она  давала  цѣнную 
подготовку  для  индивидуальной  во  всѣхъ  отношеніяхъ  евангелской  проповѣди.  ^  ' 

Израильская  религія  пришла  къ  своему  концу.  Наряду  съ  мессіаническими 
надеждами  стояло  напряженное  стремленіе  къ  праведности,  которая  должна  была 
служитъ  подготовкой  къ  грядущему  счастью;  а  вмѣстѣ  съ  тѣмъ  съ  этимъ  проповѣды- 
валаеь  средняя  нравственность,  которая  въ  лучшемъ  случаѣ  скользила  лишь  по  по¬ 
верхности.  Наступало  время,  когда  понятіе  о  Богѣ  развернулось  во  всемъ  своемъ 
объемѣ  въ  личности  Іисуса  Христа,  выразившись  въ  словахъ:  „Отче  нашъ,  иже  ееи 
на  небесѣхъ".  Но  это  уже  не  относится  къ  исторіи  израильской  религіи. 


Проф.  М.  Т.  Гутема. 

Исламъ. 

§  1.  Религіозное  состояніе  Аравіи  при  появленіи  Магомета. 

По  исторіи  Аравіи  до  Магомета  у  насъ  имѣются  лишь  три  очень  различныхъ 
источника:  аравійскія  преданія,,  клинообразныя  надписи  и  случайныя  сообщенія  клас¬ 
сическихъ  авторовъ  и,  наконецъ,  туземные  памятники.  Эти  послѣдніе  суть  самые 
надежные  и  богатые  исгочникп,  но  теперь  лишь  частью  доступные;  не  только  потому, 
что  страза,  вообще,  еще  недостаточно  изслѣдована,  но  и  нотому,  что  обильные  соб¬ 
ранные  Глазеромъ  матеріалы  еще  почти  необнародованы.  Поэтому,  намъ  придется 
ограничиться  пока  лишь  тѣмъ  немногимъ,  что  у  насъ  имѣется,  но  подъ  опасеніемъ, 
что  дальнѣйшія  открытія  могутъ  привести  къ  совершенно  новымъ  выводамъ. 

Въ  общемъ,  изъ  надписей,  о  которыхъ  сообщаетъ  Эратосѳенъ  у  Страбона  отъ 
второго  столѣтія  до  Р.  X.,  можно  заключить,  что  въ  юлшой  Аравіи  жили  четыре  глав¬ 
ныхъ  народа.:  минейцы,  сабейцы,  катабаны  и  хатрамотиты  (гадрамауты).  Далее  языкъ 
этихъ  надписей  указываетъ  на  діалектическія  различія,  смотря  потому,  къ  какому  изъ 
упомянутыхъ  народовъ  онѣ  относятся.  Кромѣ  того,  необходимо  обратить  вниманіе  на 
хронологическое  различіе:  древнѣйшія  миііейскія  надписи  встрѣчаются,  по  мнѣнію 
Глазера,  Вебера  и  др.,  вплоть  до  второго  тысячелѣтія  до  Р.  X.;  затѣмъ  постепенно 
выступаетъ  сабейскій  періодъ,  приблизительно  съ  6-го  столѣтія  до  115  г.  до  Р.  X.,  и 
наконецъ,  химьярскій  періодъ,  продолжавшійся  съ  небольшими  перерывами  до  появ¬ 
ленія  Ислама.  Эти  большія  различія  во  времени,  вмѣстѣ  съ  мѣстными  различіями 
мѣстонахожденія  источниковъ,  обусловливаютъ  большое  различіе  и  въ  религіозныхъ 
представленіяхъ  и  въ  формахъ  культа,  частности  которыхъ  мы  не  можемъ  съ  увѣрен¬ 
ностью  установить,  ни  прослѣдить  ихъ  историческое  развитіе.  Тѣмъ  не  менѣе,  повсюду 


ИСТОРІЯ  РЕЛИГІЙ. —  ИСЛАМЪ.  349’ 

мы  видимъ  слѣды  основъ  политеистическаго  служенія  природѣ  съ  преобладаніемъ  покло¬ 
ненія  звѣздамъ.  Изъ  многочисленныхъ,  установленныхъ  надписями,  именъ  боговъ,  чаще* 
всего  встрѣчаются  имена  Аттаръ,  Альмака,  Аммъ,  Синъ,  Шемсъ,  Ваддъ  и  Талабъ,  а 
изъ  послѣднихъ  всего  чаще  упоминается  Аттаръ,  съ  прибавленіемъ  различныхъ,  не 
всегда  понятныхъ,  прозвиі^.  Альмака  (планета  Венера),  Синъ  (луна)  и  Шемсъ  (солнце) 
указываютъ  на  поклоненіе  звѣздамъ,  въ  то  время,  какъ  Аттаръ  представляетъ  собоЮ' 
мужское  подобіе  финикійской  Астарты.  Въ  надписяхъ  упоминаются  также  болѣе 
древніе  и,  вообще,  другіе  предметы  культа,  напоминающіе  частью  подобные  ЖѲ' 
предметы  культа  у  сѣверныхъ  семитовъ  и  упоминаемые  въ  Ветхомъ  Завѣтѣ.  Обра¬ 
зованіе  сабейскихъ  собственныхъ  именъ  указываетъ  на  такое  сходство  съ  употреб¬ 
лявшимися  именами  у  древ¬ 
нихъ  евреевъ, что  Дѳренбургъ 
даже  могъ  предположить,  что 
они  взяты  изъ  еврейскаго,— 
но  это,  конечно,  исключается 
древностью  надписей.  Но  не¬ 
сомнѣнно  наблюдается  еврей¬ 
ское,  или  же  христіанское 
вліяніе  на  тѣхъ  надписяхъ, 
которыя  относятся  къ  позд¬ 
нѣйшему  химьярскому  пе¬ 
ріоду,  когда  божество  назы¬ 
вается  не  собственньшъ  име¬ 
немъ,  а  только  эпитетомъ  ра- 
манъ  (милосердный),  и  это 
тѣмъ  болѣе,  что  здѣсь  не¬ 
видно  и  слѣда  политеизма. 

Установлено,  что  стара¬ 
ніями  императора  Констанція 
II  (337—361),  по  другимъ 
преданіямъ,  Анастасія  (491 
до  518  г.),  христіанство  полу¬ 
чило  твердую  почву  въ  юж¬ 
ной  Аравіи,  особенно  въ  Нѳджранѣ,  точно  также  и  то,  что  нѣкоторые  химь- 
ярскіе  князья  открыто  переходили  въ  іудейство.  Преслѣдованіе  христіанской  общины 
въ  Неджранѣ  со  стороны  еврейскаго  князя  Дзу-Новаса  вызвало  военное  вмѣшатель¬ 
ство  негуса  Абиссиніи,  при  чемъ  первый  былъ  убитъ,  такъ  что  только  одинъ  изъ. 
его  потомковъ  и  уже  въ  качествѣ  персидскаго  вассала  могъ  опять  на  короткое  время 
занять  тронъ.  Вскорѣ  послѣ  этого  исламъ,  повидимбму,  безъ  особой  борьбы,  поло¬ 
жилъ  конецъ  южно-аравійскому  политеизму,  какъ  и  политической  независимости 
химьяровъ. 

Царство  минаѳвѣ'  распространялось,  въ  древнія  времена,  повидимому  и  на 
центральную  и  сѣверную  Аравію,  хотя  клинообразныя  надписи  указываютъ  на  суще¬ 
ствованіе  тамъ  небольщихъ  независимыхъ  княжествъ.  Во  всякомъ  случаѣ,  можна 
предположить  съ  большой  вѣроятностью,  что  минайское  вліяніе  замѣтно  было  въ 
этихъ  мѣстностяхъ  Аравіи  и  въ  религіозномъ  отношеніи,  тѣмъ  болѣе,  что,  вѣроятно, 
тамъ  издревле  существовали  колоніи  южныхъ  арабовъ.  Но  настоящее  переселеніе 
южно-аравійсішхъ  племенъ  на  сѣверъ  началось,  согласно  аравійскимъ  преданіямъ, 
лишь  послѣ  того,  какъ,  послѣ  пролома  знаменитой  плотины  Мареба,  пало  государ-. 
ство  сабеевъ;  возможно,  однако,  что  это  переселеніе  совершилось  не  сразу,  а  00016;- 
пенно.  Эти  переселенцы  основали  на  востокѣ  отъ  Іордана  и  на  нижнемъ  Ефратѣ  двѣ 
аравійскихъ  общины,  которыя  по  своему  географическому  положенію,  могли  суще¬ 
ствовать  лишь  подъ  защитой  византійцевъ  и  персовъ.  Но  ранѣе  этого  въ  сѣверной 
Аравіи  существовало,  начиная  съ  3-го  столѣтія  до  Р.  X.,  независимое  государство 
набатеевъ,  исторія  котораго  стала  болѣе  извѣстной  'благодаря  надписямъ  Медан  на 
Сали  (Хегра).  О  религіозномъ  состояніи  этогб  народа  наиъ' кое  что  извѣстно  изъ 
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случайныхъ  указаній  греческихъ  авторовъ;  даже  древнія  языческія  мѣста  жертво¬ 
приношеній  у  Петры,  описанныя  недавно  Куртиссомъ,  напоминаютъ  о  языческомъ 
жертвенномъ  культѣ.  Изъ  различныхъ,  сохранившихся  именъ  божествъ,  наи¬ 
болѣе  извѣстно  имя  Дузаресъ,  отождествляемое  греческими  авторами  съ  Діонисомъ. 
Идолъ  изображался  въ  видѣ  большого  четырехугольнаго  камня,  и  Епифанъ  сообщаетъ 
о  большомъ  праздникѣ  въ  честь  этого  божества  и  его  матери,  праздновавшемся 
25-го  декабря.  Дузаресъ  почитался  также  въ  Вострѣ  и  другихъ  мѣстахъ.  Другая 
богиня,  тоже  часто  упоминаемая  у  Набатеевъ,  это  Манатъ,  которой,  въ  видѣ  камня 
на  дорогѣ  изъ  Медины  въ  Мекку,  поклонялись  еще  при  жизни  Магомета  въ  Куда- 
идѣ.  Арабскія  преданія  упоминаютъ  наряду  съ  нею  еще  двухъ  богинь,  аль-Латъ  и 
аль-Уцца.  Аль-Латъ,  имѣвшая  святилище  въ  Таифѣ,  безусловно  тождественно  съ  упоми¬ 
наемой  у  Геродота  Алилатъ,  въ  то  время  какъ  аль-Уцца  означаетъ  Венеру,  утрен¬ 
нюю  звѣзду.  Ея  святилище  находилось  въ  анъ-Нахла, '  къ  востоку  отъ  Мекки. 

Когда  римляне  въ  105  в.  по  Р.  X.  превратили  государства  набатеевъ  въ  про¬ 
винцію  Аравія,  христіанство  постепенно  проникло  въ  эти  области,  такъ  что  и  выше¬ 
упомянутыя  южно-арабскія  вассальныя  государства  подпали  подъ  вліяніе  христіан¬ 
ства.  Гаееаниды  къ  востоку  отъ  Іордана  приняли  монофизигскую  вѣру,  лахмиды  въ 


Хирѣ  права  болѣе  долгое  время  оставались 
язычниками,  но  одинъ  изъ  ихъ  поелѣнихъ 
князей  также  перешелъ  въ  несторіанское  хри¬ 
стіанство.  Какъ  видно  изъ  этихъ  примѣровъ, 
ортодоксальное  византійское  вѣроисповѣданіе 
встрѣтило  въ- Аравіи,  какъ  и  вообще  на  во¬ 
стокѣ,  мало  сочувствія.  Но  для  всякихъ  ере¬ 
тическихъ  сексъ  этотъ  отдаленный  край  циви¬ 
лизованнаго  міра  представлялъ  напротивъ  того, 
благодарную  почву.  Такъ,  упоминаемые  въ  Ко¬ 
ранѣ  сабейцы,  которыхъ  не  слѣдуетъ  смѣши¬ 
вать  съ  языческими  сабеями  въ  Харранѣ,  не 


„  ...  отличаются  отъ  элькесеевъ,  о  которыхъ  упоми- 

ѳрны  камень  с,аа  ы.  нается  ВЪ  христіанскй  исторіи  ересей,  хотя  эти 

по  существу  болѣе  родственны  языческимъ  ман- 
дійцамъ,  чѣмъ  христіанству.  Поэтому,  нельзя  поставить  въ  вину  Магомету,  что  онъ  не 
распозналъ  здѣсь  христіанскаго  характера  и  считалъ  элькесеевъ  или  сабейцевъ 
отдѣльной  религіозной  обіциной.  Вообще,  дѣло  съ  религіознымъ  образованіемъ  хри- 
етіанекихъ  арабовъ  обстояло  довольно  слабо;  Библія  даже  не  была  переведена  на 
туземный  языкъ,  и  содержаніе  ѳя,  слѣдовательно,  почти  не  было  извѣстно.  Извѣстно 
было  только,  что  христіанство  находилось  въ  рѣзкомъ  противорѣчіи  съ  національными 


учрежденіями,  преслѣдовало  служеніе  богамъ  и  не  оставляло  мѣста  для  родового 
устройства.  Поэтому,  оно  и  не  проникло  въ  центральную  Аравію,  гдѣ  въ  соціальныхъ 


и  политическихъ  условіяхъ  не  только  кочевыхъ,  но  и  полукочевыхъ  племенъ,  да  и 
въ  городахъ,  какъ  Мекка  и  Медина,  господствовало  еще  родовое  устройство.  Здѣсь 
все  еще  не  поколебалось  то  основное  положеніе,  чТо  религіозная  общность  неразлучна 
съ  родовымъ  союзомъ.  Каждое  болѣе  или  менѣе  значительное  племя  имѣло  собствен¬ 
наго  идола,  которому  посвящало  еягегодиое  празднество  на  какомъ  нибудь  издревле 
священномъ  мѣстѣ. 

Но  гораздо  важнѣе,  чѣмъ  эти  мѣста  кульіа  и  почитавшіяся  тамъ  божества, 
была  древняя  святьшя  въ  Меккѣ  и  культъ  Аллаха.  Эта  святыня  представляла  собою 
черный  камень  называвшійся  обыкновенно  Кааба  (кубъ),  вмѣстѣ  со  своимъ  помѣ¬ 
щеніемъ  (божій  домъ),  на  восточномъ  концѣ  котораго  былъ  вдѣланъ  въ  стѣну  этотъ 
камень.  Эго  •  зданіе  представляло,  собою  не  совсѣмъ  правильный  каменный  кубъ 
среднихъ  размѣровъ,  четыре  стороны  котораго  покрывались  свѣшивающимися  коврами. 
Дверь,  придѣланная  нѣсколько  выше  пола,  обращенная  на  сѣверо-востокъ,  вела  во 
внутрь,  гдѣ,  повидимому, помѣщались  разные  идолы,  ибо  кааб  а  являлась  главнымъ 
святилищемъ  Аравіи,  въ  которомъ  каждое  племя  имѣло  свое  божество.  Но  если  есть 
чі'.т  либо  вѣрное  въ  этомъ  сообщеніи,  то  это  учрежденіе  было  нб  очень  древняго 
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происхожденія,  ибо  Кааба  сплошь  называется  жилищемъ  Аллаха  и,  согласно  другой 
версіи,  была  посвящена  какому  то  идолу  Гобалу,  вывезенному  изъ  Сиріи.  Недалеко 
■отъ  этого  зданія  находился  священный  источникъ  Земземъ;  многія  священныя  мѣста 
культа,  напримѣръ,  на  обоихъ  холмахъ  ае-Сафа  и  аль-Марва,  въ  долинѣ  Мина  и 
далѣе  въ  сѣверо-восточномъ  направленіи  у  горы  Арафатъ,  тоже  обозначались  свя¬ 
щенными  камнями.  Наиболѣе  торжественныя  священныя  церемоніи  состояли  въ  по¬ 
вторныхъ  семикратныхъ  обходахъ  (тавафъ)  вокругъ  святилища,  въ  цѣлованіи 
чернаго  камня,  въ  питьѣ  воды  изъ  Земземскаго  источника  и  въ  бѣганіи  туда  и 
обратно  (за’]')  между  асъ-Оафа  и  аль-Марва. 

Первоначально  Кааба  была  м  ѣстнымъ  святилищемъ  жившихъ  въ  Меккѣ  корей- 
щитовъ  и  этимъ  она  обязана  своимъ  позднѣйшимъ  значеніемъ,  какъ  центральной 
святыни.  У’  арабскихъ  плешевъ 
установился  обычай,  чтобы  въ 
извѣстные  священные  мѣсяцы 
прекращать  всѣ  распри  и  воин¬ 
ственныя  предпріятія.  Въ  теченіе 
этого  времени  сходились  на  раз¬ 
ныхъ  базарныхъ  площадяхъ, 
изъ  которыхъ  наиболѣе  извѣ¬ 
стной  была  въ  Укацѣ,  и  празд¬ 
новался  великій  праздникъ  , 

Хаджъ  въ  которомъ  принимали 
участіе  почти  всѣ  аравійскія 
племена.  Празднества  соверша¬ 
лись  вблизи  у  горы  Мекки,  Ара¬ 
фатъ,  въ  Мусдадифѣ  и  въ  до¬ 
линѣ  Мина.  9-го  Дзу-ль-гиджа 
устраивалось  большое  рели¬ 
гіозное  праздничное  собраніе  у 
Арафата,  послѣ  чего  слѣдо¬ 
валъ  ночной  состязательный 
бѣгъ  въ  Муздалифу,  гдѣ  за¬ 
жигался  большой  костеръ;  тамъ 
проводили  ночь,  чтобы  съ  утра 
шайтана  блилсней  возвышенности  (Акаба)  и  приносили  большую  жертву.  Этимъ 
религіозныя  обязанности  считались  исполненными;  участники  религіозной  церемоніи 
сбривали  себѣ  волосы,  которые  тоже  приносились  въ  жертву,  и  затѣмъ  въ  теченіе  двухъ 
или  трехъ  дней  предавались  ѣдѣ  и  питью  и  другимъ  удовольствіямъ.  Многіе  участники 
праздника  и  иилигриьаі  посѣщали  при  этомъ  близлежащую  Мекку,  и  корейшиты 
прилагали  большія  усилія,  чтобы  привлечь  пилигримовъ  въ  свой  городъ.  Этимъ 
объясняется  то  обстоятельство,  что  Кааба  получила  значеніе  центральной  святыни 
Аравіи  и  что  позднѣе  въ  Исламѣ  великій  праздникъ  Хаджъ  и  посѣщеніе  Мекки 
(Умра)  слились. 

Для  пониманія  древняго’  арабскаго  язычества  праздникъ  Хаджъ  имѣетъ  боль¬ 
шое  значеніе,  однако,  не  легко  докопаться  до  первоначальнаго  смысла  совершав¬ 
шихся  при  этомъ  обрядностей  и  религіозныхъ  церемоній.  Вше  до  Магомета  этотъ 
праздникъ'  претерпѣлъ,  какъ  видно  изъ  нѣкоторыхъ  преданій,  извѣстныя  •  измѣненія, 
и  еще  болѣе,  когда  онъ  нашелъ  ■свое  мѣсто  въ  Исламѣ.  Устройство  Каабы  и  уста¬ 
новленіе  церемоній  было  тогда  связано  съ  исторіей  Авраама,  Агари  и  Измаила  и 
вслѣдствін  исчисленія  времени  лунными  годами,  введеннаго  самимъ  пророкомъ,  есте¬ 
ственная  связь  между  праздникомъ  и  смѣной  временъ  года  была  нарушена.  Но  не 
можетъ  быть  сомнѣнія,  что  эта  связь  первоначально  существовала  и  что  праздникъ 
Хаджъ  имѣлъ  отношеніе  къ  древнему  поклоненію  природѣ  и  временамъ  года.  По  моимъ 
изысканіямъ,  Хаджъ  былъ  праздникомъ  осенняго  равноденствія,  и  различныя  церемоніи 
можцо  тогда  понять,  сравнивая  ихъ  съ  подобными  же  церемоніями  у  другихъ  народовъ. 
Боги,  которые  почитались  этими  обрядами,  постепенно  ототупали  на  задній  планъ; 


Бѳдуиііы  Палестины, 


бѣжать  въ  долину  Мина.  Тамъ  побивали  камнями 
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привыкали  къ  тому  чтобы  видѣть  совокупность  божественности  въ  общемъ  понятіи 
единственнаго  Аллаха.  Этимъ  предуготовлена  была  почва  для  монотеизма,  .и  не  хва¬ 
тало  лишь  открытой  пооповѣди  ничтожества  идоловъ.  Но  этого  шага  арабы  не  сдѣ¬ 
лали;  для  этого  еще  слишкомъ  прочные  корни  въ  обычаяхъ  народа  имѣло  родовое 
устройство;  однако  противорѣчіе  между  единымъ  Аллахомъ  и  множествомъ  мѣстныхъ 
боговъ  било  въ  глаза  и  неизбѣжно  "должно  было  привести  къ  полной  побѣдѣ 
Аллаха. 

Мы  уже  говорили  объ  арабскомъ  христіанствѣ,  которое  въ  томъ  же  направленіи 
вело  къ  монотеизму;  .здѣсь  слѣдуетъ  еще  кое  что  прибавить  о  іудействѣ.  Іудеи  не 
были  на  полуостровѣ  какимъ  то  неизвѣстнымъ  или  рѣдкимъ  явленіемъ;  они  зани¬ 
мались  торговлей  и  обмѣномъ  и  часто  умѣли  завоевывать  уваженіе  и  симпатіи 
согражданъ,  какъ  это  показываетъ  примѣръ  іудейскаго  поэта  Самуила  Бенъ-Адиджа. 

И  религія  ихъ  имѣла  для  отдѣльныхъ  арабовъ 


івІІР 


-  —  неотразимую  притягательную  силу,  какъ  мы  уже 

выше  показали  примѣромъ  химьярекаго  князя 
Дзу-Новаса.  Но  есть  основаніе  думать,  что  всѣ 
эти  явленія  чаще  всего  имѣли  ^ѣсто  въ  окре- 
-  стноетяхъ  Медины,  ибо  здѣсь  обитали  многочис- 
аам.  ленныя  семитическія  племена,  относительно  кото¬ 
рыхъ  нельзя  установить,  были  ли  они  еврей¬ 
скаго  же  происхожденія  или  арабскими  прозели¬ 
тами.  Относительно  двухъ  изъ  этихъ  племенъ 
положительно  говорится  у  одного  древняго  исто¬ 
рика,  что  они  были  прозелитами,  и  подтвер¬ 
ждается,  дѣйствительно,  полнымъ  сліяніемъ  ихъ 
съ  арабской  жизнью.  О  громадномъ  вліяніи 
еврейскихъ  религіозныхъ  воззрѣній  и  обрядовъ 
свидѣтельствуетъ  также  молодой  исламъ,  орга¬ 
низовавшійся- въ  Мединѣ. 

Наконецъ,  въ  нѣкоторыхъ  мѣстахъ  корана 
мы  встрѣчаемъ  различно  толкуемое  названіе 
ганнфе  и  именно,  въ  томъ  же  смыслѣ,  какъ  и 
слово  муслимъ  (мусульманинъ),  которое  за¬ 
тѣмъ  сдѣлалось  общимъ  наименованіемъ  всѣхъ 
правовѣрныхъ,  т.  е.  магометанъ.  Поэтому,  трудно 
Гробницы  и  сады  Дамаска.  Д^же  прѳдставить  себѣ,  какъ  такое  прозрачное, 

казалось  бы,  слово  могло  дать  поводъ  къ  та¬ 
кому  различному  пониманію;  тѣмъ  не  менѣе, 
не  мѣшаетъ  при  этомъ  помнить,  что  первон^ачально  слово  ганифе  было  взято 
съ  арамейскаго  и  не  было  выдумано  Могометокъ,  какъ  то  думалъ  Кюненъ.  На  ара¬ 
мейскомъ  же  и  новоеврейскомъ  языкахъ  это  слово  означаетъ  почти  тоже,  что  язычникъ,  ■ 
какъ  это  Гриммъ  переводитъ  и  на  арабскіщ  но  ошибочно,  ибо  онъ  упустилъ  изъ  виду 
то  превращеніе,  которое  претерп'Ало  слово  при  переходѣ  съ  арамейскаго  къ  арабамъ. 
Если  въ  устахъ  христіанъ  й  евреевъ  оно  являлось  браннымъ  словомъ,  то  Магометъ 
принялъ  его,  какъ  почетное  названіе  тѣхъ  лицъ,  которые  не  были  евреями  или 
христіанами,  а  слѣдовали  вѣроученію,  близкому  къ  исламу.  Ганифе  не  обозначаетъ, 
поэтому,  догматически  опредѣленной  секты,  еще  ^менѣе  организованной  религіозной 
общины,  а  слово  это,  въ  примѣненіи  къ  нѣкоторы'мъ  предшественникамъ  и  современ¬ 
никамъ  Магомета  означаетъ  лишь,  что  названныя  такъ  лица  въ  общемъ  и  цѣломъ 
примыкали  къ  его  воззрѣніямъ.  Этимъ  отвергаются  рискованныя  гипотезы  Шпренгера. 
связывающаго  этихъ  ганифе  съ  упоминаемыми  въ  коранѣ  листьями  Ибрагима. 
Но  и  Ведльгаузенъ  неправъ,  когда  онъ  беретъ  обозначеніе  ганифе  просто  для  хри¬ 
стіанства;  ибо  это  слово,  именно,  обозначаетъ,  что  данный  индивидуумъ  не  христіа¬ 
нинъ,  не  еврей,  не  матъ,  вообще  не  принадлежитъ  ни  къ  какому  опредѣленному 
вѣроисповѣданію,  а  имѣетъ  самостоятельныя  религіозныя  представленія,  которыя 
могутъ  впослѣдствіи  привести  его  либо  къ  христіанству,  либо  къ  исламу.  Что 


ПУСТЫНЯ  НЕФУДЪ. 
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такіе  люди  были  во  времена  Магомета  въ  Аравіи— насъ  не  долясно  удивлять.  Скорѣе 
было-бы  удивительно  обратное  явленіе. 

2.  Жизнь  Магомета. 

Магометъ,  сынъ  Абдалаха,  родился  въ  Меккѣ  въ  570  г.  Онъ  принадлежалъ 
къ  роду  Гашныа,  отрасли  корейшитовъ,  но  его  семья  отнюдь  не  принадлежала 
къ  числу  знатнѣйшихъ.  Его  мать  Амина,  къ  моменту  его  рожденія  уже  вдова,  жила 
очень  скудно.  Впрочемъ,  о  первыхъ  годахъ  его  ясизнн  намъ  извѣстно  очень  мало, 
хотя  легенда  постоянно  стремилась  заполнить  этотъ  пробѣлъ  и  собрала  многочис¬ 
ленные  болѣе  или  менѣе  поэтически  окрашенные  слухи.  Эти  созданія  фантазіи  и 
сейчасъ  еще  часто  сообщаются  на  востокѣ  въ  праздникъ  дня  роасденія  пророка 
(Маулпдъ-анъ-небы).  Хотя  главное  содержаніе  ихъ  въ  общихъ  чертахъ  одинаковое, 
все  же  было  бы  крайне  ошибочно  принимать  эту  согласованность  за  доказательство 
исторической  достовѣрноети.  Установлено,  однако,  что  мальчикъ,  какъ  это  было  въ 
то  время  въ  обычаѣ  въ  Меккѣ  среди  богатаго  купечества,  несмотря  на  бѣдность 
семьи,  былъ  воспитанъ  кормилицей  бедуинкой  Халимой.  Но  если  вслѣдъ  за  этимъ 
легенда  сообщаетъ,  что  въ  одинъ  прекрасный 
день  ангелъ  Гавріилъ  открылъ  ему  внутренности 
и  удалилъ  оттуда  комокъ  крови  —  часть  злого 
духа,  жившаго  въ  немъ,  то  ясно,  что  все  это 
взято  изъ  непонятаго  стиха  корана:  „не  мы  ли 
вскрыли  твою  грудь?" 

Вскорѣ  затѣмъ  умерла  его  мать,  и  послѣ 
того,  какъ  Магометъ  прожилъ  короткое  время  у 
своего  восьми  десятилѣтняго  дѣда,  его  взялъ  къ 
себѣ  дядя  его  Абу  Талибъ.  Но  и  послѣдній  былъ 
не  богатъ,  и,  поэтому,  нѣтъ  ничего  невѣроятнаго 
въ  томъ,  что,  какъ  передаютъ,  Магометъ  испол¬ 
нялъ  у  него  низкую  должность  пастуха  и  сопут¬ 
ствовалъ  въ  низшихъ  роляхъ  торговымъ  карава¬ 
намъ.  Встрѣчался  ли  онъ,  какъ  утверждаютъ,  на 
пути  въ  Сирію  съ  христіанами  и  евреями  и  былъ 
признанъ  пророкомъ  однимъ  набожнымъ  аскетомъ 
по  имени  Вахира,  —  мы  бы  охотнѣе  всего 
.  оставили  подъ  сомнѣніемъ,  но  достовѣрно  одно, 
что  молодой  Магометъ  привлекъ  къ  себѣ  вни¬ 
маніе  богатой  и  благородной  вдовы  купца  Ха- 
диджи,  бывшей  съ  нимъ  въ  отдаленномъ  род¬ 
ствѣ.  Она  взяла  его  къ  с.е6ѣ  на  службу  и,  не 
взирая  на  неодобреніе  отца,  рѣшилась,  наконецъ, 
выйти  за  него  замужъ.  Магометъ  оставался  вѣ-  вавилонянинъ.  Арабъ, 

ренъ  ей  до  самой  ея  СмертИ)  и  всю  свою  типы  народовъ  Западной  Азіи  (но 
жизнь  вспоминалъ  о  ней  съ  благодарною  лю-  древнимъ  изображеніямъ), 
бовыо.  Тѣмъ  не  менѣе  онъ  не  чествовалъ 
себя  въ  своемъ  новомъ  положеніи  духовно 

удовлетвореннымъ  и  въ  уединеніи  сталъ  заниматься  религіозными  вопро¬ 
сами.  Кто  и  что  побудило  его  къ  этому — мы  не  знаемъ.  Но  преданія  еоминаютъ 
нѣкоторыхъ  гаыифовъ,  меясду  прочимъ  Саидъ-ибнъ-Амра,  который  впослѣдствіи 
примкнулъ  къ  исламу;  кромѣ  того,  изъ  нѣкоторыхъ  мѣстъ  корана  явствуетъ,  что 
впрочемъ  и  само  собою  понятно,  что  Магометъ  имѣлъ  учителей,  о  которыхъ, 
однако,  что  мало  извѣстно,  кромѣ  ихъ  именъ.  Однако,  не  установлено,  хотя 
и  вѣроятно,  встрѣчался  ли  Магометъ  съ  этими  людьми  до  своего  выступленія. 
Какъ  бы  тамъ  ни  было,  но  однажды  (ему  было  тогда  около  сорока  лѣтъ),  когда  онъ, 
по  своему  обыкновенію,  предавался  въ  пещерѣ  горы  Гиры  наболснымъ  размьппле- 
ніямъ,  онъ  услышалъ  гласъ  Божій,  призывавшій  его;  „читай"  (или  „проповѣдуй*)! 
Это  откровеніе,  которое,  какъ  передается,  было  вообще  первымъ,  гласитъ  въ 
коранѣ  такъ:  „проповѣдуй  во  имя  Господа  твоего,  создавшаго  человѣка,  изъ 
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куска  запекшейся  крови.  Проповѣдуй,  ибо  щедръ  и  милостивъ  Господь  твой, 
учащій  перомъ,  учащій  человѣка  тому,  чего  онъ  прежде  не  зналъ“.  Сильно  возбу¬ 
жденный  пришелъ  Магометъ  къ  своей  женѣ,  и,  хотя  пое.лѣдняя  и  двоюродный  братъ 
ея  Барака  успокаивали  его,  а  послѣдній  будто  бы  даже  призналъ  его  пророческое 
призваніе,  Магометъ  тѣмъ  не  менѣе  прожилъ  время,  полное  страха  и  сомнѣній.  Не 
введенъ  ли  онъ  былъвъ  заблужденіе  злыми  духами  (джинны), — думалъ  онъ.  Въ  этомъ 
настроеніи  первоначально  явленія  не  повторялись;  но,  когда  онъ  черезъ  нѣкоторое 
время  вновь  услышалъ  небесныя  слова  и  откровенія  участились,  онъ  окончательно 
убѣдился,  что  призванъ  быть  пророкомъ. 

Здѣсь  не  лишне  будетъ  привести  различныя  мнѣнія  о  пророческомъ  призваніи 
Магомета.  Мнѣніе  Муира,  что  Магометъ  находился  подъ  реальнымъ  дьявольскимъ 
навожденіемъ,  не  поддается  научной  критикѣ,  вслѣдствіе  своего  религіозно-мистиче¬ 
скаго  характера.  Такъ  же  мало  выдерживаетъ  критику  то  утвержденіе,  что  Маго¬ 
метъ  былъ  простымъ  обманщикомъ,  мнѣніе  появившееся  въ  средніе  вѣка  въ 
разсказѣ  о  ѣгез  ітрозіогез,  выдвинутое  на  сцену  въ  18-мъ  вѣкѣ  Вольтеромъ  и 
пользующееся  извѣстной  популярностью  также  и  у  новѣйшихъ  авторовъ.  Противъ 
этого  мнѣнія  говоритъ  то  уваженіе,  которое  возбуждалъ  характеръ  Магомета  въ 
окружающихъ,  та  выдержка,  съ  которой  онъ  вынолнялъ  свою  миссію  въ  теченіе 
многихъ  дѣтъ,  подъ  вѣчными  преслѣдованіями,  связанными  съ  опасностью  для  жизни 
безъ  всякой  надежды  на  успѣхъ;  наконецъ,  то  внутреннее  противорѣчіе,  будто  за 
обманомъ  молено  признать  столько  жизненной  энергіи  и  душевной  силы.  Поэтому,  мы 
можемъ  не  сомнѣваться  въ  искренности  убѣясденій  Магомета.  Не  болѣе  остроумной, 
чѣмъ  теорія  обмана,  является  попытка  объяснить  откровенія  Магомета  патологи¬ 
ческими  причинами.  Преданіе  настойчиво  повторяетъ,  что  Магометъ  при  первомъ  и 
нѣкоторыхъ  послѣдующихъ  откровеніяхъ  обнаруживалъ  симптомы  раздражительности 
нервной  системы  и  страдалъ  припадками.  Не  подлежитъ  также  сомнѣнію,  что  при 
этомъ  опъ  видѣлъ  и  слышалъ  то,  чего  въ  объективномъ  реальномъ  мірѣ  не  на¬ 
блюдалось,  т.  е.,  что  у  него  были  видѣнія,  галлюцинаціи  и  какъ  это  тамъ  еще  назы¬ 
вается.  Изъ  этого  Вейль  заключилъ,  что  Магометъ  бы.лъ  эпилептикомъ,  противъ 
чего,  однако,  съ  правомъ  можно  возразить,  что  эпилептикъ  никогда  не  помнить 
о  своихъ  припадкахъ  и  болѣзненныхъ  ощущеніяхъ.  Шпреягѳръ  всяческя  старался 
объяснить  болѣзнь  Магомета  истеріей,  но  такъ  какъ  эта  болѣзнь  дезорганизуетъ 
тѣло  и  душу  человѣка,  онъ  изобразилъ  пророка,  какъ  несчастнаго,  разслабленнаго 
и  изолгавшагося  человѣка.  Но  неторія  не  позволяетъ  дѣлать  такого  заключенія. 
„Послѣдовательная  увѣренность  въ  своемъ  полоясеніи,  цѣльность  всего  его  существа 
никогда  не  нарушалась  и  понынѣ  сказывается  въ  коранѣ,  недостатки  котораго 
свидѣтельствуютъ  лишь  о  недостаточно  логическомъ  и  систематическомъ  мышленіи, 
а  отнюдь  не  о  разстроенной  психикѣ'*.  (А.  Мюллеръ). 

Какъ  бы  то  ни  было,  но  Магометъ  твердо  вѣрилъ  въ  свое  призваніе.  Вѣра 
въ  то,  что  не  самъ  онъ  поставилъ  себѣ  задачу  проповѣдывать,  а  призванъ  былъ 
къ  этому  своимъ  небеснымъ  господиномъ,  явилась  исходнымъ  пунктомъ  всей  его 
дѣятельности,  и  составляла  непоколебимую  его  увѣренность  до  конца  жизни.  Но 
эта  вѣра  никогда  не  мѣшала  ему  съ  большимъ  остроуміемъ  и  тонкимъ  дипломати¬ 
ческимъ  разсчетомъ  пользоваться  и  мелкими  средствами  для  достиженія  своихъ 
идеаловъ.  Итакъ,  онъ  не  былъ  ни  мошенникомъ,  ни  сумасшедшимъ.  Другой  вопросъ, 
стоялъ  ли  онъ  и  въ  моральномъ  отношеніи  на  той  высотѣ,  которой  мы  аправѣ 
ожидать  отъ  пророка.  Къ  этому  вопросу  мы  еще  вернемся. 

Призваніе  Магомета  включало  его  публичное  выстзшленіе;  неизвѣстно  точно, 
когда  именно  это  случилось.  По  арабскимъ  понятіямъ  онъ  прежде  всего  долженъ 
былъ  ограничиться  своей  семьей,  и,  когда  въ  него  увѣровали  его  жена  и  дочери, 
оба  пріемныхъ  сына,  Али  и  Саидъ  и  его  другъ  Абу-Бекръ,  онъ  сталъ  проповѣ¬ 
дывать  и  остальиьшъ  гашимнтамъ.  Но  онъ  имѣлъ  мало  успѣха;  его  дядя  и  воспи¬ 
татель  Абу-Талибъ,  честный  человѣкъ,  всю  жизнь  покровительствовавшій  Магомету, 
тщетно  пытался  отклонить  его  отъ  проповѣди;  другой  его  дядя,  Абу-Лахабъ,  съ 
насмѣшкой  отвергъ  его  притязанія.  Число  вѣрующихъ  росло  при  такихъ  обстоятель¬ 
ствахъ  очень  медленно  и  увеличивалось  исключительно  за  счетъ  рабовъ  и  маленькихъ 
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людей;  всего-то  по  прошествіи  нѣкотораго  времени  ихъ  было  43  человѣка.  Противъ 
обращенія  рабовъ  ихъ  господа  очень  скоро  приняли  крутыя  мѣры,  которыхъ  удалось 
избѣжать  лишь  счастливцамъ,  выкупленнымъ  на  волю  довольно  состоятельнымъ  Абу- 
Бекромъ;  остальнымъ  лее  Магометъ  вынужденъ  былъ  разрѣшить  публично  отречься 
отъ  него  и  его  ученія,  чтобы  по  возможности  придерживаться  его  хоть  тайно. 

Однако,  Магометъ  не  отчаивался  и  всячески  стремился  завербовать  привер¬ 
женцевъ  и  внѣ  круга  своей  семьи.  Онъ  не  уставалъ  проповѣдывать  о  величіи  и 
могуществѣ  Аллаха,  о  полной  преданности  Аллаху,  исламу,  объ  обязанности  чело¬ 
вѣка  всецѣло  покориться  его  волѣ.  Нельзя  медлить,  съ  обращеніемъ,  возглашалъ 
онъ,  ибо  скоро  наступитъ  судъ  Аллаха, 
и  какой  судъ!  „Истинно  сбудутся  тогда 
наказанія  твоего  Господа,  и  никто  не 
сможетъ  его  отвратить.  Небо  поколеб¬ 
лется  въ  тотъ  день  и  горы  сдвинутся 
съ  мѣстъ  своихъ.  Горе  тогда  не 
вѣрующимъ"  и  т.  д.  Въ  самыхъ 
яркихъ  краскахъ  онъ  рисовалъ  улсасы 
того  дня,  страшныя  адскія  муки,  пред- 
стояіція  тѣмъ,  кто  отрицаетъ  Бога,  и, 
съ  другой  стороны,  блаженство  рая, 
ожидающее  муслимовъ.  Неправильно 
было  видѣть  въ  этомъ,  вмѣстѣ  со  Шпрен- 
геромътолько  „выработку  запугивающаго 
аппарата",  и  отрицать  тонъ  искренняго 
убѣжденія,  заботы  о  спасеніи  своихъ 
современниковъ.  Такъ  же  не  выдержи¬ 
ваетъ  критики  мнѣніе  Гримма,  что 
ученіе  о  судѣ  надъ  міромъ  было  приду¬ 
мано  Магометомъ,  какъ  духовное  при¬ 
нудительное  средство,  которымъ  онъ 
хотѣлъ  обезпечить  попытку  соціалисти¬ 
ческаго  свойства — уничтожить  нѣкото¬ 
рыя  земныя  неурядицы. 

Но  судный  день,  который  пред¬ 
сказывался  Магометомъ,  какъ  видно  изъ 
нѣкоторыхъ  мѣстъ  корана,  въ  самомъ 
непродолжительномъ  времени  не  насту¬ 
палъ,  и  тѣмъ  болѣе  осмѣивали  - Магомета  его  сограждане.  Они  требовали  отъ- него  чуда 
въ  доказательство  истинности  его  миссіи;  въ  отвѣтъ  на  это  онъ  указывалъ  па  чудесную 
божественную  силу,  дѣйствующую  въ  природѣ  и  при  созданіи  человѣка.  Такъ  какъ 
онъ  произносилъ  свои  проповѣди  въ  риѳмованной  прозѣ,-  какъ  это  дѣлали  всѣ  про¬ 
рицатели,  его  прозвали  поэтомъ,  прорицателемъ  или  юродивымъ.  Когда  онъ  самъ 
себя  утѣшалъ  примѣромъ  прежнихъ  пророковъ,  которые  тоже  высмѣивались  своими 
современниками  и  даже  преслѣдовались,  но,  на  свою  бѣду,  ибо  непререкаемое 
слово  Божіе  очень  скоро  исполнялось,  когда  онъ  разсказывалъ  эти  исторіи  о  про¬ 
рокахъ  для  утѣшенія  вѣруюшихъ  и  устрашенія  противниковъ,  ему  бросали  въ 
лицо,  что  эти  мнимыя  откровенія  получены  имъ  не  отъ  Аллаха,  а  всего  лишь  отъ 
его  представителей. 

Но  если  до  сихъ  поръ  жители  Мекки  просто  игнорировали  дѣятельность  Маго¬ 
мета,  то  положеніе  вещей  иоказалось  заслуживающимъ  большаго  вниманія,  когда 
въ  615  г.  нѣкоторые  правовѣрные  эмигрировали  въ  Абиссинію:  можно  было  опасаться 
непріятныхъ  осложненій  съ  тамошнимъ  негусомъ.  Бъ  Меккѣ  еще  не  забыли,  что  въ 
годъ  рожденія  Магомета  передъ  воротами  Мекки  явилось  абиссинское  войско, 
сопутствуемое  громаднымъ  слономъ,  и  было  близко  къ  тому,  чтобы  разрушить 
■священную  Каабу.  Корейшиты,  повидимому  вслѣдствіе  этого  попытались  примириться 
■съ  Магометомъ  на  томъ  условіи,  чтобы  онъ  призналъ  небесными  могущественными 
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существами  также  дочерей  Аллаха  (упомянутыхъ  выше  богинь).  Болѣе  подробныхъ 
свѣдѣній  объ  этихъ  переговорахъ  мы  не  имѣемъ;  но,  повидимому,  на  Магомета 
было  произведено  такое  сильное  давленіе,  что  онъ  уступилъ  и  призналъ  за  тремя 
богинями  довольно  двусмысленный  „украшающій  эпитетъ",  а  также  ихъ  полномочіе 
ходатайствовать  передъ  Аллахомъ.  Но  очень  скоро  онъ  раскаялся  въ  этомъ  невоз¬ 
можномъ  для  него  признанія,  заявилъ,  что  сказанныя  имъ  слова  внушены  были 
ему  не  Аллахомъ,  а  сатаной,  и  публично  отказался  отъ  нихъ.  Корейшиты  были 
очень  возмущены  и  рѣшили  положить  конецъ  этому  безчинству.  Чтобы  избѣжать 
угрожающей  опасности  около  100  правовѣрныхъ  вновь  выселилось  въ  Абиссинію. 
Однако,  при  патріархальныхъ  нравахъ  Аравіи  было  не  такъ  то  легко  привести 
Магомета  къ  молчанію.  Обычай  обязывалъ  его  родственниковъ  считать  его  дѣло 
своимъ,  такъ  что  лично  его  нельзя  было  осилить.  Поэтому,  корейшиты  объявили 
весь  родъ  Гашима  подъ  надзоромъ;  это  принуждало  всѣхъ  членовъ  этого  рода 
выселиться  въ  изолированный  городской  кварталъ,  и  ихъ  матеріальные  инте¬ 
ресы  терпѣли  большой  ущербъ.  Тѣмъ  не  менѣе  гашимиты,  повидимому,  выносили 
это  положеніе  отъ  двухъ  до  трехъ  лѣтъ;  во  всякомъ  случаѣ,  эта  мѣра  не  привела 
къ  цѣ-ли,  ибо  въ  концѣ  концовъ  изгнаніе  пришлось  отмѣнить.  Большимъ  нееча- 
сгіемъ  для  Магомета  было  то,  что  онъ  ириблизитѳльно  въ  619  г.  почти  одновре- 
меннв  потерялъ  Хадиджу  и  Абу-Талиба. 

Въ  это  время  у  Магомета  явилась  мысль  покинуть  невѣрующихъ  жителей  Мекки 
и  вынести  свою  проповѣдь  за  предѣлы  родного  города.  Послѣ  всего,  что  перенесъ 
Магометъ  въ  Меккѣ,  это  рѣшеніе  можетъ  показаться  намъ  само-собоіо  понятнымъ, 
но  для  араба  это  было  шагомъ  совершенно  исключительнымъ.  По  общепринятому 
у  нихъ  взгляду,  одинъ  человѣкъ  внѣ  своего  рода,  это  ничто;  когда  онъ  легкомысленно 
оставляетъ  свой  родъ  или  изгоняется  изъ  него,  онъ  остается  безъ  всякой  защиты,  и 
на  него  смотрятъ  какъ  на  человѣка  потеряннаго.  Магометъ  очень  скоро  убѣдился 
въ  этомъ,  ибо  когда  онъ  попытался  склонить  такифитовъ  изъ  близкаго  Таифа 
въ  свою  вѣру,  то  не  только  былъ  изгнанъ  еъ  ругательствами,  но  его  чуть  не  заки¬ 
дали  камнями,  и  онъ  долженъ  былъ  спасаться  бѣгствомъ.  Но  эта  неудача  такъ  же 
мало  лишила  его  бодрости,  какъ  и  невѣріе  жителей  Мекки.  Эти  событія  только 
укрѣпили  у  него  вѣру  въ  божеское  провидѣніе.  Богъ  управляетъ  людьми  по 
своему  уемотрѣиію:  этотъ  тезисъ  вѣрованія  у  Магомета  является  не  плодомъ  абстракт¬ 
наго  умозрѣнія,  а  личнаго  жизненнаго  опыта.  Что  Аллахъ  указалъ  ему  истинный 
путь,  хотя  люди  и  отвергли  его,  подтверждалось  для  него  въ  это  трудное  время 
тѣмъ,  что  джинНы  (духи)  выказывали  ему  свое  благоволеніе,  и  онъ  во  снѣ  видѣлъ 
себя  перенесеннымъ  въ  Іерусалимъ.  Это  видѣніе  пріобрѣло  большую  популярность 
среди  магометанъ  и  было  названо  ими  вознесеніемъ  на  небо.  Однако,  онъ  не 
упускалъ  изъ  виду. и  земныхъ  средствъ.  Ему  удалось  склонить  въ  свою  вѣру 
нѣкоторыхъ  членовъ  рода  хазраджи  изъ  Ятриба  (Медина),  прибывшихъ  на  праздникъ 
хаджъ  въ  Мекку.  Они,  повидимому,  внушили  ему  мысль,  что  его  ученіе  въ  Мединѣ 
будетъ  имѣть  успѣхъ,  что  я  подтвердилось  позднѣйшей  истофіѳй.  Возможно,  что 
этотъ  успѣхъ  слѣдуетъ  приписать  жившимъ  тамъ  среди  арабовъ  евреямъ,  благо¬ 
даря  которымъ  тамъ  была  подготовлена  почва  для  распространенія  монотеизма 
и  возникла  потребность  въ  созданіи  новой  ралигіи.  Какъ  бы  то  ни  было,  число 
вѣрующухъ  стало  тамъ  быстро  возрастать;  въ  622  г.  въ  Меккѣ  появилось  нѣсколько 
человѣкъ,  какъ  говоритъ  преданіе,  75  мѳдинцевъ,  главнымъ  образомъ,  хазраджи- 
товъ,  но  также  и  нѣсколько  аузитовъ,  которые  имѣли  тайное  свиданіе  съ  про¬ 
рокомъ  на  холмѣ  Акаба,  гдѣ  встрѣчались  уже  и  годомъ  раньше.  Магометъ  торжественно 
обязалъ  этихъ  пословъ  не  давать  товарищей  Богу,  не  красть,  не  прелюбодѣйствовать, 
не  убивать  собственныхъ  дѣтей,  не  строить  козней,  не  раопроотранять  клеветы,  во 
всемъ  слушаться  пророка;  онъ  заключилъ  съ  ними  союзъ,  чтобы  они  защищали  его,  какъ 
женъ  и  дѣтей  своихъ.  Магометъ  этимъ  самымъ  отрекался  отъ  собственнаго  рода  и 
■фактически  доказывалъ,  что  благодаря  исламу  уничтожится  прежнее  родовое  уст¬ 
ройство  и  возникнетъ  новое  товарищество,  религіозная  община.  Такъ  называемое 
■'бѣгство  Магомета  изъ  Мекки  въ  Медину,  называемое  обыкновенно  Гиджра,  еъ 
жотораго  со  времени  Омара  магометане  веду^тъ  свое'  лѣтосчислеше  (въ  622  г.),  нужно 
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разсматривать,  именно,  съ  этой  точки  зрѣнія.  Арабское  слово  это  не  употребляется 
по  отношенію  къ  человѣку,  который  убѣгаетъ,  чтобы  избѣжать  опасности,  а  по 
отношенію  къ  тому,  кто  добровольно  покидаетъ  друга  или  родственника.  Что  этотъ 
случай  вызвалъ  разговоры  въ  Меккѣ,  ясно  само  собою,  и  Магометъ  принялъ  мѣры, 
чтобы  ему  и  сопутствовавшему  его  другу  Абу-Бекру  не  помѣшали.  Легенда  всячески 
разукрасила  это  событіе,  но  насъ  это  не  интересуетъ.  Приверженцы  Магомета  не 
подвергались  больше-^  преслѣдованіямъ  въ  Меккѣ  и  послѣдовали  за  пророкомъ  въ 
Медину.  Они  называются  поэтому  „мохаджиръ“,  т.  е.  товарищи  по  бѣгству  и 
вмѣстѣ  съ  соподвияшиками  (а  п  з  а  г)  въ  Мединѣ  составили  аристократію  ислама. 

Задача,  предстоявшая  Магомету  въ  Мединѣ,  была  не  изъ  легкихъ;  теперь 
представлялась  возможность  организовать  новое  религіозное  сообщество.  Чтобы  фак- 


Магометъ,  пророкъ  Аллаха. 

(Портретъ  этотъ  представляетъ  художественный  вымыселъ  европейскаго  или  персидскаго 
художника,  такъ  какъ  изображеніе  лицъ  магометанской  религіей  воспрещено). 


тически  доказать,  что  старый  родовой  союзъ,  благодаря  исламу  пересталъ  сущест¬ 
вовать,  онъ  образовалъ  75  братскихъ  паръ,  по  одному  бѣглецу  и  одному  соподвиж¬ 
нику  въ  каждой,  '.которые  наслѣдовали  друіъ  другу,  игнорируя  собственныхъ  род¬ 
ственниковъ  и  вообще  должны  были  смотрѣть  другъ  на  друга,  какъ  на  братьевъ. 
Родовыя  распри  прекратились,  никакая  кровная  месть  не  должна  была  разъединять 
больше  правовѣрныхъ.  Былъ  основанъ  молитвенный  домъ,  гдѣ  регулярно  собирались; 
позднѣе  вѣрующіе  приглащались  спеціальнымъ  „вѣщателемъ'*  (Вііаі),  чтобы  сов¬ 
мѣстно  совершать  молитву  подъ  руководствомъ  имама,  въ  то  время  самого  Магомета. 
Значеніе  этого  учрежденія  было  огромно;  этимъ  свободолюбивые  и  разнузданные  арабы 
впервые  пріучались  къ  чистотѣ  и  порядку.  Поэтому,  этотъ  молитвенный  домъ  называли, 
конечно  признавая  его  религіозное  значеніе,  „мѣстомъ  военныхъ  упражненій  ислама"; 
ежедневная  молитва  правовѣрныхъ,  по  пять  разъ  въ  день,  сравнивалась  съ  общимъ 
боевымъ  кличемъ  (Еапке). 

О  религіозныхъ  обязанностяхъ  мы  будемъ  еще  говорить  впослѣдствіи,  здѣсь  мы 
ограничимся  тѣмъ,  что  выяснимъ  въ  какія  отношенія  стала  новая  община  къ  языч¬ 
никамъ  и  евреямъ,  жившимъ  въ  Мединѣ.  До  того  времени  у  Магомета  было  лишь 
О'іслт.  поверхностное  п  недостаточное  знаш’.т:: о  съ  сушпостьго  і"':сйгтва  п  хрпетіаіі- 
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ства.  Онъ  полагалъ,  что  его  проповѣдь  въ  общемъ  и  цѣломъ  вполнѣ  совпадаетъ  съ 
религіозными  тезисами  этихъ  великихъ  вѣроученій  и  что  будетъ  очень  легко  скло¬ 
нить  на  свою  сторону  приверженцевъ  того  и  другого  ученія.  Такъ  какъ  въ  Мединѣ 
были  особенно  многочисленны  евреи,  и  ихъ  религіозныя  установленія  казались  ему 
и  безъ  того  крайне  цѣлесобразными,  онъ  отчасти  ввелъ  ихъ  и  въ  своей  общинѣ, 
напримѣръ,  обычай  обращаться  въ  молитвѣ  лицомъ  къ  Іерусалиму,  поститься  въ 
іомъ — кипуръ  (судный  день  '  10-го  тишри)  и  т.  п.  Но  въ  этой  своей  надеждѣ  онъ 
увидѣлъ  себя  вскорѣ  горько  обманутымъ.  Евреи  Медины,  любопытствуя  узнать 
достоинство  новаго  пророка,  предлагали  ему  разные  вопросы,  чтобы  убѣдиться, 

совпадаютъ  ли  его  отвѣты 
съ  торой  и  не  является  ли 
онъ  дѣйствительно  ожида¬ 
емымъ  Мессіей.  Магометъ 
плохо  сдалъ  экзаменъ, 
ОНЪ  даже  оказался  мало 
знакомымъ  съ  генеалогіей 
патріарховъ  и  вслѣдствіе 
этого  евреи  навсегда  от¬ 
вернулись  отъ  него.  Ма¬ 
гометъ,  съ  своей  стороны, 
шелъ  своей  дорогой;  онъ 
перенесъ  направленіе  мо¬ 
литвы  отъ  Іерусалима  къ 
Меккѣ  и  постъ  10-го  тиш¬ 
ри  на  арабскій  -мѣсяцъ 
Рамаданъ,  ибо  въ  этотъ 
мѣсяцъ  былъ,  будто  бы, 
обнародованъ  коранъ.  По¬ 
степенно  для  него  выясни¬ 
лось,  что  и  съ  христіан¬ 
ствомъ  дѣло  обстоитъ  не 
лучше,  и  тогда  онъ  создалъ 
теорію,  что  хотя  „владѣ¬ 
тели  писанія"  (такъ  онъ 
называлъ  іудеевъ  и  хри¬ 
стіанъ)  получили  открове¬ 
ніе  Аллаха  черезъ  Мусу 
(Моисея)  и  Ису  (Іисуса), 
но  что  впослѣдствіи  они 
исказили  текстъ  этого  от¬ 
кровенія  или  во  всякомъ 
случаѣ  его  толкованія  (въ 
этомъ  пунктѣ  магометан¬ 
скіе  теологи  несогласны  между  собою),  и  вслѣдствіе  этого  они  пришли  къ  раз¬ 
личнымъ  ошибочнымъ  выводамъ.  Противъ  христіанскаго  ученія  о  троицѣ,  которое 
онъ  считалъ  за  настоящее  троебожіе  (Богъ,  Іисусъ  и  Марія),  онъ  выступаетъ  въ 
коранѣ  съ  рѣзкой  полемикой;  онъ  соглашается,  что  Іисусъ  былъ  посланни- 
шмъ  Бога,  котораго  Богъ  удостовѣрилъ  чудесами,  но  возстаетъ  противъ  того  чтобы 
ему  и  матери  его  воздавались  божескія  почести.  Тѣмъ  не  менѣе;  „владѣтели  писанія", 
къ  которымъ  иногда  причисляются  и  сабеянѳ,  занимаютъ,  совершенно  особое  отъ 
язычниковъ  положеніе:  послѣдніе  вмѣсто  истины  впадаютъ  въ  полнѣйшее  заблужде¬ 
ніе;  тѣ  же  обладаютъ  истиной,  только  искаженной. 

Что  касается  политическихъ  отношеній,  то  Магометъ  заключилъ,  какъ  съ 
евреями,  такъ  и  съ  язычниками  Медины  союзъ  оборонительный  и  наступательный, 
причемъ  тѣ  и  другіе  оставались  при  своихъ  прежнихъ  правахъ  и  обычаяхъ,  но 
Обязывались  въ  случаѣ  войны  помогать  пророку  и  не  поддерживать  его  враговъ. 


Прибытіе  Магомета  въ  Медину. 
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Но  большая  часть  хазраджитовъ  и  аузнтовъ  присоединялись  къ  общинѣ  лить  по 
внѣшности,  а  по  существу  оставались  равнодушны  къ  ней,  и  въ  критическій  моментъ 
являлись  ненадежными  союзниками;  въ  коранѣ  они  названы  за  это  лицемѣрами 
(шопайкип).  Они  въ  душѣ  негодовали  на  непрошеннаго  гостя,,  сожалѣли  объ 
упадкѣ  старинныхъ  обычаевъ  и  охотно  отказались  бы  отъ  всей  затѣи,  но  еоотношешѳ 
силъ  было  таково,  что  они  вынуждены  были  подчиниться  господству  Магомета. 

Если  жители  Мекки  надѣялись,  что  они  счастливо  отдѣлались  отъ  неудобнаго 
пророка,  и  разсчитывали  на  то,  что  и  мединцамъ  онъ  скоро  надоѣстъ,  то  они 
должны  были  почувствовать  себя  сильно  разочарованными.  Мохаджиры  получили  раз¬ 
рѣшеніе  отъ  Магомета  устраивать  въ  маломъ  размѣрѣ  хищническія  нападенія 
на  торговые  караваны  обитателей  Мекки,  проходившихъ  на  обратномъ  пути  изъ 
Сиріи  невдалекѣ  отъ  Медины.  При  этомъ  не  всегда  соблюдался  даже  священный 
мѣсяцъ,  когда  въ  странѣ  господствовалъ  миръ;  кода  на  это  пожаловались  Магомету, 
онъ  отпускалъ  виновныхъ  съ  легкимъ  выговоромъ.  Утверждаютъ,  что  онъ  самъ  тайно 
отдалъ  приказъ  къ  этому,  но  это  не  установлено;  но  если  бы  это  даже  было  такъ, 
то  и  тогда  не  слѣдуетъ  его  судить  слишкомъ  строго,  ибо  на  Востокѣ  было  въ 
обычаѣ,  что  въ  войнѣ  можно  пользоваться  обманомъ,  и  противъ  враговъ  не  зазорно 
пускать  въ  ходъ  хитрость,  самое  злостное  предательство  или  явное  вѣроломство. 

Для  купцовъ  Мекки  эти  нападенія  были,  конечно,  очень  неудобны,  и  подъ 
предводительствомъ  Ібу  Софьяна,  который  съ  того  времени  сталъ  во  главѣ  жителей 
Мекки,  они  стали  готовиться  къ  отпору  грабителямъ.  16-го  марта  624  г.  враги  встрѣ¬ 
тились  у  источника  Ведръ  и,  хотя  жители  Мекку  численностью  далеко  превосходили 
правовѣрныхъ,  послѣдніе  одерясали  полную  побѣду,  и  многіе  богатые  и  знатные  корей- 
шиты  были  взяты  въ  плѣнъ,  что  обѣщало  сверхъ  добычи  богатый  выкупъ.  Чтобы 
предупредить  возможность  ссоры  при  дѣлежѣ  добычи  между  жадными  арабами,  Ма¬ 
гометъ  опредѣлилъ,  что  пятая  часть  принадлежитъ  ему,  т.  е.  казнѣ  правовѣрныхъ, 
а  остальное  должно  быть  раздѣлено  поровну  между  участниками.  Но  гораздо  важнѣе 
чѣмъ  добыча  было  впечатлѣніе  .отъ  блестящей  побѣды  на  Медину  и  на  бедуиновъ. 
Въ  самомъ  городѣ  никто  больше  не  смѣлъ  открыто  выступать  противъ  пророка; 
единственные,  кто  не  понялъ  положенія  вещей,  были  евреи,  и  очень  скоро  отъ  ихъ 
мнимой  безопасности  не  осталось  ничего.  Незначительный  поводъ  привелъ  вскорѣ 
къ  кровавому  столкновенію  съ  еврейскимъ  племенемъ  кайнока;  послѣдніе  были  вы¬ 
нуждены  сдаться,  ихъ  имущество  было  конфисковано  и  сами  они  изгнаны  изъ 
города.  Они  долікны  были  радоваться,  что  спасли  хоть  свою  жизнь,  поснѣшили 
оставить  предѣлы  Аравіи  и  поселились  въ  древнемъ  Вазанѣ.  Та  же  судьба  постигла 
годомъ  позже  бену  Надиръ,  когда  жители  Мекки  при  Огодѣ  мстили  Магомету  за 
прошлогоднее  пораженіе  при  Бедрѣ.  И  оставаясь  слѣпыми  и  глухими  ко  всѣмъ 
предосторожностямъ,  несчастные  евреи  сдѣлали  такой  неосторожный  шагъ,  что  всту¬ 
пили  въ  переговоры  съ  врагами  Магомета  во  время  такъ  называемой  войны  во  рвахъ  въ 
627  г.  Побѣда  при  Огодѣ  не  дала  жителямъ  Мекки  никакихъ  преимуществъ,  и  поэтому 
они  рѣшили,  располагая  солидными  для  Аравіи  военными  сидами  и  заручившись 
поддержкой  различныхъ  бедуинскихъ  племенъ  и  евреевъ,  обложить  самый  городъ 
Медину.  Правовѣрные  не  рѣшились  на  этотъ  разъ  вступить  въ  неравный  бой  въ 
открытомъ  полѣ  и  выступить  противъ  врага;  они  вернулись  въ  городъ  и,  наученные 
персомъ  Зальманомъ,  обнесли  открытую  часть  города  глубокимъ  и  широкимъ  рвомъ, 
сдѣлавшимъ  доступъ  въ  городъ  конницѣ  совершенно  невозможнымъ;  поэтому  эта 
война  получила  названіе  войны  во  рвахъ.  Непріятели  были  очень  возмущены  этимъ, 
обвиняли  Магомета  въ  примѣненіи  недостойной  хитрости,  тѣмъ  болѣе,  что  средство 
оказалось  дѣйствительнымъ,  и  они  должны  были  вернуться  ни  съ  чѣмъ.  Опять  таки 
расплачиваться  за  все  пришлось  евреямъ.  Магометъ  тотчасъ  же  обратилъ  свой 
гнѣвъ  на  бену  корайца;  они  были  побѣждены,  и  приговоръ  смертельно  больного 
Саада,  главы  аузитрвъ,  сильно  возбужденнаго  противъ  этихъ  евреевъ,  гласилъ,  что 
мужчины  должны  быть  убиты,  а  женщины  и  дѣти  отданы  въ  рабство.  Магометъ 
утвердилъ  приговоръ  и  600  іудеевъ  было  зарѣзано.  Наказаніе  было  жестоко,  но  по 
тогдашнему  военному  праву  вполнѣ  понятно;  и  нѣтъ  никакого  основанія  обвинять 
Магомета  по  поводу  этой  ужасной  еврейской  рѣзни  въ  жестоквсти  и  вѣроломствѣ. 
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какъ  это  дѣлаютъ  многіе.  Справедливо  указывалось,  что  эти  600  евреевъ  не  много 
значатъ  по  сравненію  съ  тѣми  4500  саксами,  которыхъ  христіанскій  герой  Карлъ 
Великій  велѣлъ  умертвить  на  Адлерѣ.  Условія,  въ  которыя  были  поставлены  бѳну 
кайнока  и  бену  надиръ  были  по  тогдашнимъ  арабскимъ  понятіямъ  очень  мягкими, 
и  Магометъ  показалъ,  что  онъ  стоитъ  головой  выше  своихъ  современниковъ,  когда 
запретилъ  уродовать  трупы  павшихъ,  что  было  въ  обычаѣ  въ  то  варварское  время 
и  даже  гораздо  позже. 

Весною  828  г.  Магометъ  принялъ  рѣшеніе  совершить  въ  сопровожденіи  нѣсколь¬ 
кихъ  снутниковъ  путешествіе  къ  святымъ  мѣстамъ,  конечно,  въ  одеждѣ  пилигрима 
и  вооруженный  только  мечемъ.  Онъ  разсчитывалъ  на  то,  что  жители  Мекки  ни  въ 
коемъ  случаѣ  не  употребятъ  сиды  противъ  его  людей  въ  теченіе  святыхъ  мѣсяцевъ, 
когда  будетъ  вполнѣ  очевидно,  что  люди  пришли  съ  мирными  намѣреніями.  Правда, 
самъ  онъ  при  нѣкоторыхъ  обстоятельствахъ  прежде,  не  соблюдалъ  обязательнаго  мира 
и  объявлялъ  нарушеніе  его  извинительнымъ  прегрѣшеніемъ,  но  онъ  зналъ,  что  его 
противники,  охранявшіе  древніе  арабскіе  обычаи,  врядъ  ли  будутъ  отплачивать  ему 
въ  данномъ  случаѣ  тою  же  монетой.  Тѣмъ  не  менѣе  это  былъ  большой  рискъ,  осо¬ 
бенно,  когда  вскорѣ  выяснилось,  что  граждане  Мекки  принимаютъ  угрожающее  положе¬ 
ніе.  Магометъ  остановилбя,  поэтому,  въ  Ходейбиджѣ  и  въ  этотъ  критическій  моментъ 
обнаружилъ  всю  свою  политическую  прозорливость.  Жители  Мекки,  хоть  и  были  очень 
недовольны  незваннымъ  гостемъ,  и  предвидѣли,  что  при  существующей  между  ними 
и  правовѣрными  кровавой  враждѣ  присутствіе  послѣднихъ  на  праздникѣ  хаджъ  немину¬ 
емо  приведетъ  къ  кровопролитію,  но  они  все  же  не  имѣли  права  запретить  имъ  доступъ. 
Послѣ  долгихъ  переговоровъ  заключено  было,  наконецъ,  условіе,  по  которому  Маго¬ 
метъ  хоть  и  долженъ  былъ  вернуться  на  этотъ  разъ,  но  получилъ,  разрѣшеніе  посѣ¬ 
тить  на  три  дня  на  слѣдуюпцй  годъ  праздникъ  въ  Меккѣ,  конечно,  въ  одеждѣ  пили¬ 
грима.  Чтобы  сдѣлать  это  возможнымъ,  было  предложено  перемиріе  на  10  лѣтъ,въ  те¬ 
ченіе  которыхъ  обѣ  партіи  должны  были  заключить  союзъ;  Магометъ  обязался  выдать 
перебѣжчиковъ  корейшитовъ,  въ  то  время,  какъ  жители  Мекки  не  взяли  на  себя  подоб¬ 
наго  обязательства  въ  отношеніи  прибывающихъ  къ  нимъ  приверлсенцевъ  Магомета. 
Магометъ  поторопился  принять  эти  условія,  хотя  его  спутники  были  очень  возмущены 
этимъ.  Вѣдь  своей  цѣли  онъ  достигъ  полностью,  хотя  и  не  для  текущаго  момента, 
но  для  будущаго;  можно  было  ожидать  съ  увѣренностью,  что  извѣстный  по  всей 
Аравіи  пророкъ,  когда  онъ  покажется  на  празднествѣ  хаджъ  во  главѣ  своихъ  привер¬ 
женцевъ,  привлечетъ  къ  себѣ  всеобщее  вниманіе,  и  его  появленіе  будетъ  настоящимъ 
тріумфомъ  для  него.  Такъ  и  случилось  въ  ближайшемъ  629  г.,  когда  оиъ,  согласно 
условію,  появился  въ  Меккѣ  послѣ  того  какъ,  во  избѣжаніе  кровопролитія,  оттуда 
удалились  въ  горы  всѣ  корейшиты,  которые  имѣли  обязанности  кровавой  мести  или 
вообще  какія  либо  неудовольствія  противъ  правовѣрныхъ.  Кто  въ  Меккѣ  обладалъ 
хоть  крупицей  политическаго  .пониманія,  зналъ  теперь,  что  будущность  принадлежитъ 
исламу,  и  наиболѣе  умные,  какъ  Калндъ-ибнъ-аль-Валидъ,  побѣдитель  при  Огодѣ, 
впсслѣдствіи  извѣстный  подъ  названіемъ  меча  Божьяго,  и  Амръ-ибнъ-эль-Ази,  впо¬ 
слѣдствіи  уяравйтель  Египта,  поторопились  заявить  о  своемъ  обращеніи;  другіе,  какъ 
Абу  Софьянъ-и  Аббасъ  не  могли  рѣшиться  сдѣлать  это  тутъ  же  открыто  и  пола¬ 
гали,  что  можно  подождать,  пока  дѣло '  Магомета  приметъ  болѣе  серьезный  оборотъ. 
Однако,  пришлось  ждать  не  долго,  ибо  уже  въ  слѣдующемъ  году  онъ  появился  у 
стѣнъ  Мекки  съ  значительной  силой,  чтобы  завоевать  Мекку;  нарушеніе  условія,  при 
Ходейбиджѣ  со  стороны  жителей  Мекки  дало  ему  желанный  предлогъ  для  такого 
шага.  Теперь  нужно  было  поспѣшить,  и  Абу  Оофьянъ  тоже  не  замедлилъ  перейти 
въ  лагерь  Магомета  я  принять  символъ  вѣры.  Весь  городъ  сдался  безъ  всякаго  со¬ 
противленія  въ  руки  пророка,  нашлось  только  нѣсколько  непримиримыхъ.  Пророкъ 
нриказалъ  уничтожить  идоловъ  и  казнить  нѣсколько  наиболѣе  ненавистныхъ  ему 
людей,  послѣ  чего  объявилъ  всеобщую  амнистію;  священныя  мѣста  и  церемоніи  онъ 
оставилъ  неприкосновенными. 

Магометъ  достигъ  своей  цѣли.  Еще  разъ  поднялись -такифиты  и  союзные  съ 
ними  племена  бедуиновъ,  чтобы  оказать  сопротивленіе  правовѣрнымъ  и  отстоять  свою 
евободу,  но  тщетно:  они  были  разбиты  па  гэиозу  въ  .жаркой  битвѣ  при  Гонейнѣ,  на 


Арабская  культура.  Предметы  Арабскаго  музея. 
Ряс.  Н.  Каразина  (изъ  ки.  Э.  Ухтомскаго  „На  Востокъ"). 
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границѣ  южной  Аравіи.  Уже  до  пилигримства  въ  629  г.  евреи  Хеибара  въ  сѣверо- 
западной  Аравіи  были  завоеваны  и  поднинѳны,  теперь  же  послѣ  битвы  при  Гонейяѣ 
со  всѣхъ  сторонъ  Аравіи  потянулись  въ  Медину  посольства,  чтобы  выразить  почтеніе 
пророку.  Магометъ  принималъ  ихъ  съ  большимъ  почетомъ,  но  обязывалъ  ихъ  отка¬ 
заться  отъ  идоловъ,  вьшо.лнять  пять  моленій  ежедневно  и  уплачивать  налогъ  въ  пользу 
казны.  Три  первыхъ  требованія  бедуины  принимали  безъ  неудовольствія,  но  послѣд¬ 
нее  ихъ  очень  тяготило.  Тѣмъ  не  менѣе  ничего  нельзя  было  подѣлать,  ибо  Маго¬ 
метъ  былъ  непреклоненъ;  они  должны  были  согласиться  на  то,  чтобы  взять  съ  собою 
нѣсколькихъ  правовѣрныхъ  для  поученія 
ихъ  соплеменниковъ  исламу  и  для  полу¬ 
ченія  податей. 

Между  тѣмъ,  Магометъ  носился 
уже  съ  болѣе  широкими  планами.  Онъ 
посылалъ  даже  письма  къ  греческому 
императору,  етпѳтскому  намѣстнику, 
къ  гаесанидамъ’и  къ  персидскому  царю, 
приглашая  ихъ  перейти  въ  исламъ.  Онъ 
вооружался  .противъ  византійцевъ  и 
твердо  рѣшился  испытать  юношескую 
силу  ислама  на  сосѣднихъ  народахъ.  Но 
раньше  необходимо  было  съ  корнемъ 
уничтожить  язычество  у  себя  въ  Аравіи. 

Поэтому  онъ  въ  631  г.  послалъ  своего 
зятя  Али  въ  Мекку  съ  важнымъ  доку¬ 
ментомъ,  приведенномъ  въ  коранѣ,  за¬ 
главіе  котораго  гласитъ:  „Отреченіе  Бо¬ 
га  и  его  посланника  отъ  служителей 
идоловъ".  Втотъ  документъ  былъ  торже¬ 
ственно  прочитанъ  въ  Минѣ  передъ  со¬ 
бравшимися  пилигримами,  и,  долженъ 
быть  разсматриваемъ,  какъ  основное 
положеніе  ислама,  навсегда  опредѣлив¬ 
шее  ■  отношеніе  ислама  къ  послѣдова¬ 
телямъ  другихъ  религій.  Главное  содер  ■ 
жаніе  заключается  въ  томъ,  что  на  бу¬ 
дущее  время  ни  одинъ  невѣруіопцй  не 


Само  ослѣпленіе  послѣ  созерцанія  священной 
могилы  пророка. 


долженъ  имѣть  доступа  къ  священной  довольно  распространенный  обычай  у  пили- 
облаСТИ,  что  заключенные  пророкомъ  съ  гримовъ  въ  раннюю  эпоху  мусульманства 
нѣкоторыми  изъ  нихъ  договоры  имѣютъ  ослѣплять  себя  послѣ  посѣщенія  Мекки  путемъ 
силу  до  конца  договорнаго  срока,  по-  устремленія  взора  на  раскаленные  до  бѣла 
скольку  Тѣ  точно  исполняютъ  его;  но  мр™,  чтобы  глаза  ихъ  не  могли  болѣе  ви- 

тѣ,  СЪ  которыми  никакихъ  договоровъ 

не  заключено,  должны,  выбрать  между  принятіемъ  ислама  и  войной.  Война  противъ 
невѣрныхъ,  разрѣшенная  сначала  могаджнрамъ,  была,  подъ  дав.леніемъ  обстоятельствъ, 
возложена  на  всѣхъ  мусульманъ,  какъ  обязанность. 

Еще  одинъ  разъ  (въ  632  г.)  предпринялъ  Магометъ  пилнгримсгво  въ  Мекку, 
такъ  называемое  „прощальное  пилигриметво",  и  тамъ  онъ  держалъ  рѣчь,  въ  которой 
старался  окончательно  внушить  арабамъ,  что  старые  обычаи  уже  отжили  свой  вѣкъ, 
и  исламъ  теперь  навѣки  санкціонируетъ  единство  и  равенство  правовѣрныхъ.  Здѣсь 
'ОПЯТЬ  говоритъ  энтузіастъ,  а  не  политикъ,  ибо  если  бы  Магометъ  лучше,  зналъ  своихъ 
арабовъ,  онъ  зналъ  бы,  что  требуетъ  невозмолшаго.  Среди  бедуиновъ  началось  бро¬ 
женіе,  различныя  личности,  мужчины  и  женщины,  пытались  то  здѣсь,  то  тамъ  тоже 
выступить  въ  роли  пророковъ,  подражая  Магомету,  чтобы  нротивоставить  равное 
равному,  но  старцу  не  пришлось  уже  пережить  этого  огорченія.  Лѣтомъ  того  лее 
632  г.  онъ  умеръ  въ  своемъ  домѣ  въ  Медииѣ. 

Для  біографовъ  Магомета  всегда  представ.тяло  большое  затрудненіе  дать  пра- 
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вильную  оцѣнку  его  личности.  И  это  неудивительно,  ибо  онъ  безъ  сомнѣнія  былъ 
совершенно  изъ  ряда  вонъ  выдающимся  человѣкомъ.  Въ  его  личности  мы  встрѣчаемъ 
двѣ  черты  характера,  которыя  обыкновенно  прямо  исключаютъ  другъ  друга:  необык¬ 
новенный  энтузіазмъ  и  холодный  умъ  и  разсудительность.  Это  становится  нѣсколько 
болѣе  понятнымъ,  когда  мы  вспомнимъ,  что  проповѣдникомъ  ислама  онъ  выступилъ  уже  въ 
болѣе  зрѣломъ  возрастѣ,  т.  е.  тогда,  когда  горячность  и  энтузіазмъ  молодости  либо 
совсѣігь  исчезаютъ,  либо  подчиняются  здравому  разсчету.  Историческій  фактъ, 
что,  именно,  въ  періодъ  пребыванія  Магомета  въ  Меккѣ  онъ  обнаружилъ  большой, 
умъ  и  тактъ,  чтобы  избѣжать  опасности,  грозившей  ему  и  его  небольшой  общинѣ;  съ 
другой  стороны,  не  приходится  забывать,  что  и  въ  Мединѣ,  даже  еще  во  время  его 
послѣдней  прощальной  поѣздки  къ  святымъ  мѣстамъ,  онъ  съ  юношескимъ  рвеніемъ 
и  непоколебимой  силой  боролся  за  свой  нравственно-религіозный  идеалъ.  Къ  сожа¬ 
лѣнію,  слишкомъ  часто  .разные  христіанскіе  ученые  бываютъ  склонны  отвергать 
единообразный  характеръ  его  біографіи  и,  превознося  меккійскаго  проповѣдника,  какъ 
истиннаго  пророка,  проклинаютъ  мединскаго  вождя,  какъ  обманщика  и  сластолюбца. 

Стремятся  найти  въ  позднѣйшемъ  періодѣ  жизни 

1  Магомета  черты  характера,  которыхъ  прежде,  будто- 

1  бы,  не  замѣчалось  и  которыя  находятся,  якобы,  въ 

противорѣчіи  съ  его  званіемъ  пророка. 

ІІЖІІІі  кз,сается  послѣдняго  утверлсдѳнія,  тО' 

®  безполезно  спорить  объ  этомъ.  Кто  вмѣстѣ  съ  маго- 

'І* 'у  метанскими  догматиками  полагаетъ,  что  пророкъ 

необходимо  долженъ  быть  безгрѣшнымъ,  тому  біо - 
’  I  ||Щ  грфія  Магомета  представитъ  нѣкоторыя  затрудне- 

і  НІЯ,  и  онъ  даже  не  сможетъ  успокоиться  на  томъ,, 

™  выставляютъ  правовѣрные  для  его  оправданія.. 
Арабу  Магометъ  кажется  образцомъ  мягкости  и 
'  \\  мѣры  преслѣдованія  Магометомъ 

(тШіР  I  Ч\1  'ЛИЧНЫХЪ  враговъ,  евреевъ  Медины,  ит.  д.  кажутся 

скорѣе  слишкомъ  мягкосердечными,  чѣмъ  суровыми, 
V  мігу  I 'Ѵ  въ  то  время,  какъ  европейскій  ученый  увидитъ 

\  \  \  ,,  у-'  здѣсь  только  жестокость,  злокозненность  и  мсти- 

^  тельность.  Но  стоитъ  только  вспомнить  о  царѣ 

Вознесеніе  Магомета  на  небо.  Давидѣ,  который  ХОТЯ  и  не  считается  пророкомъ, 
(По  арабскому  преданію).  НО  во  мнѣніи  многихъ  набожныхъ  людей  зачисленъ 

въ  званіе  вЬзлюбленнаго  Богомъ  царя-героя,  чтобы 
понять,  что  правовѣрнымъ  никогда  не  могло  придти  въ  голову  усомниться 
въ  божественномъ  призваніи  Магомета  только  потому,  что  онъ  не  былъ  сво¬ 
боденъ  отъ  національныхъ  недостатковъ  своего  народа.  Поражаетъ  ихъ  то,  чти 
онъ  позволялъ  себѣ  воевать  въ  святые  мѣсяцы,  что  онъ  женился  на  женѣ, 
своего  пріемнаго  сына  Саида  и  т.  п.,  оловомъ,  вещи,  которыя  были  неслыханными 
для  арабовъ  и  шли  въ  разрѣзъ  со  всѣми  старыми  обычаями  ихъ;  и,  именно,  въ 
этомъ  они  видѣли  доказательство,  что  для  Магомета  существуютъ  другіе  законы, 
чѣмъ  для  другихъ  арабовъ.  Мы  не  закрываемъ  глазъ  на  человѣческіе  недостатки 
Магомета,  но  утверждаемъ,  что  и  въ  Мединѣ  онъ  съ  почетомъ  поддерживалъ  свое- 
званіё,  ибо  судимъ  о  человѣкѣ  по  единственно  вѣрной  мѣркѣ,  по  его  современникамъ 
и  еоплемеяникамъ.  Даже  часто  инкриминируемая  ему  чувственность,  которая  будто 
довела  его  до  того,  что  онъ  имѣлъ  чуть  ли  не  дюжину  женъ,  далее  этотъ  грѣхъ 
является  въ  концѣ  концовъ  недоказаннымъ,  ибо  это  не  соотвѣтствуетъ' всему  его 
скромному  и  простому  образу  жизни.  Можетъ  быть  при  этихъ  бракахъ  руководилъ 
имъ  разумный  политическій  разсчеіъ:  большой  гаремъ  яа  востокѣ— вспомнимъ  о  царѣ 
Соломонѣ— служилъ  признакомъ  княжескаго  достоинства. 

Мы  не  можемъ  принять  безъ  оговорокъ  и  того  упрека,  что  мнимымъ  боже¬ 
ственнымъ  откровеніемъ  онъ  стремился  прикрыть  свои  недостатки  и  слабости.  При-  - 
ходится  имѣть  въ  виду  логическіе  выводы  изъ  однажды  принятаго  званія  вфетника 
Божьяго:  и  друзья,  и  недруги  загоняли  его  въ  такіе  тупики,  требуя  возвѣщенія 


Вознесеніе  Магомета  на  небо. 
(По  арабскому  преданію}. 
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Божьяго  рѣшенія,  что  онъ  не  могъ  отказаться  отъ  выполненія  этой  задачи.  Конечно, 
во  многихъ  случаяхъ  онъ  могъ  бы  дать  отвѣтъ,  который  по  нашимъ  понятіямъ  сдѣ- 
лалъ  бы  больше  чести  его  нравственному  облику.  Но  всевда  можно  замѣтить,  что 
отвѣтъ  никогда  не  преслѣдовалъ  личныхъ  выгодъ,  а  всегда  былъ  умно  разсчитанъ 
на  то,  чтобы,  смотря  по  обстоятельствамъ,  разрѣшить  вопросъ  и  удовлетворить  всѣхъ, — 
такъ  что  онъ  фактически  не  наталкивался  при  этомъ  на  противорѣчія  и  не  колебалъ 
своего  достоинства. 

3.  Коранъ,  преданіе,  фикъ. 

Весьма  распространенъ  ошибочный  взглядъ,  что  Магометъ  оставилъ  коранъ 
въ  законченномъ  видѣ,  какъ  будто  не  всѣ  религіи  развились  постепенно  съ  тече¬ 
ніемъ  времени.  Вопросъ  о  томъ,  въ  какомъ  направленіи  развивалась  религія,  является 
спорнымъ.  Одинъ  видитъ  вырожденіе,  другой  прогрессъ;  но  цѣлесообразнѣе  всего 
будетъ  и  здѣсь  искать  истину  по  серединѣ.  Все,  что  оставилъ  Магометъ  послѣ  своей 
смерти,  состояло,  кромѣ  множества  воодушевленныхъ  его  ученіемъ  учениковъ,  изъ 
нѣкотораго  числа  откровеній,  не  систематизированныхъ  и  часто  нуждавшихся  въ 
историческомъ  объясненіи,  и  примѣровъ  его  личной  жи.зни,  поскольку  о  нихъ  пом¬ 
нили.  Не  мѣшаетъ  здѣсь  подробнѣе  остановиться  на  этомъ  наслѣдствѣ,  ибо  оно 
составило  на  вѣки  главный  капиталъ  ислама. 

За  время  своей  общественной  дѣятельности  Магометъ  произнесъ  много  поученій, 
рѣчей  и  воззваній,  но  между  ними  наблюдается  извѣстное  различіе,  котораго  не 
слѣдуетъ  упускать  изъ  виду.  Когда  онъ  чувствовалъ  себя  говорящимъ  именемъ  Бога, 
онъ  всегда  говорилъ  риѳмованной  прозой,  что  придавало  рѣчи  характеръ  торжествен¬ 
ности  и  у  древнихъ  арабски.хъ  кагиновъ  было  традиціонной  формой  азречѳній 
оракула.  Правда,  способъ  произнесенія  изреченій  въ  различные  періоды  его  жизни 
не  одинаковъ,  ибо  въ  нача.лѣ  своей  дѣятельности  онъ  говоритъ  короткими  риѳмован¬ 
ными  преложеніями,  позднѣе  они  дѣлаются  все  длиннѣе,  ритмъ  дѣлается  слабѣе 
и  риѳмованное  слово  болѣе  рѣдкимъ  и  монотоннымъ,  но  все  же  стихотворная  форма, 
какъ  отличительный  признакъ  наблюдается  вездѣ.  Всѣ  изреченія,  въ  которыхъ  гово¬ 
рящимъ  лицомъ  является  не  Магометъ,  а  Аллахъ,  суть  откровенія,  все  остальное 
относится  къ  преданію. 

Откровенія  носятъ  названіе  корана  (чтеніе,  дѳкламадія),  каждое  въ  отдѣльности, 
какъ  и  собраніе  ихъ.  Самъ  Магометъ  не  умѣлъ  ни  читать,  ни  писать,  и  записывалъ  эти 
откровенія  его  секретарь  на  клочкахъ  бумаги,  лопаточныхъ  костяхъ,  на  пальмовыхъ 
листьяхъ,  камняхъ  и  т.  д.;  нѣкоторыя  откровенія  просто  запечатлѣлись  въ  памяти 
особо  набоясныхъ  людей.  Уже  при  нервомъ  калифѣ  Абу-Бекрѣ  одинъ  изъ. такихъ 
секретарей,  Саидъ -ибиъ-Табитъ  выпустилъ  собраніе  этихъ  откровеній,  мало  разнящееся 
отъ  того  корана,  который  имѣется  въ  настоящее  время.  По  порученію  калифа  Османа 
(644—656  г.г.)  текстъ  корана  былъ  окончательно  составленъ  нѣкоторыми  знатоками 
корана  во  главѣ  еъ  этимъ  самымъ  Саидомъ;  отдѣльныя  статьи  были  размѣщены  въ 
опредѣленномъ  порядкѣ  и  .  введенъ  былъ  единообразный  діалектъ  корейшитовъ.  Не¬ 
схожіе  экземпляры  были  но  возможности  всѣ  розысканы  и  сожжены,  такъ  что  нѣко¬ 
торыя  отклоненія  отъ  тѳперѳщняго  текста  стали  намъ  извѣстны  лишь  изъ  сообщеній 
позднѣйшихъ  компиляторовъ.  Отсюда  сь  несомнѣнностью  явствуетъ,  что  при  Османѣ 
составители  корана  дѣйствовали  вполнѣ  добросовѣстно  и  если  допущены  были  кой 
какія  неточности,  то  очень  незначительныя.  Предположеніе  Вейля  и  другихъ  изслѣ¬ 
дователей  о  допущеніи  фальсификаціи  оказывается  при  ближайшемъ  изслѣдованіи 
не  выдерживающимъ  критики.  ■ 

Во  всякомъ  случаѣ,  послѣдовательный  порядокъ  отдѣльныхъ  откровеній  и  раз¬ 
дѣленіе  ихъ  на  30  частей  или  114  суръ  (главъ)  установ.лены  совершенно  произ¬ 
вольно,  что  очень  досадно  съ  точки  зрѣнія  критики,  ибо  для  насъ  было  бы  весьма 
важно  имѣть  всѣ  творенія  Магомета  въ  хронологическомъ  порядкѣ:  только  тоцда  мы 
могли  бы  психологически  объяснить  содержаніе  ихъ  событіями  жизни  Магомета,  и, 
наоборотъ,  освѣтить  его  біографію  этими  документами.  Къ  счастью,  мы  имѣемъ  на 
этомъ  пути  нѣкоторые  опорные  пункты.  Во  первыхъ,  по  вполнѣ  достовѣрнымъ  ире- 
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Даніямъ,  суры  издревле  отмѣчались  въ  надписяхъ,  меккійскаго  ли  онѣ  или  мединскаго 
происхожденія.  Но  эти  суры,  особенно  болѣе  длинныя,  часто  составлены  изъ  нѣсколь¬ 
кихъ  частей,  которыя  по  времени  пронсхоягденія  не  находятся  ни  въ  какой  связи 
между  собою,  такъ  что  надпись  не  даетъ  полной  увѣренности,  что  вся  сура  цѣли¬ 
комъ  относится  къ  меккійскому  или  мединскому  періоду.  Случается  даже,  что  само 
преданіе  колеблется,  бываетъ,  что  одна  и  та  же  сура  явилась  откровеніемъ  двалсды. 
Ввропейекіе  ученые  не  мог7тъ,  слѣдовательно,  ограничиться  этими  чисто  внѣшними 
признаками,  но  содерлсаніе  документовъ  часто  само  опредѣляетъ  время,  такъ  что 
въ  обіцемъ  и  цѣломъ  нѣтъ  непреодолимыхъ  препятствій  къ  расположенію  ихъ  въ 
хронологическомъ  порядкѣ.  Къ  этому  слѣдуетъ  прибавить  еще  то,  что  арабскіе  и 
персидскіе  ученые  много  сдѣлали  для  выясненія  содержанія  ихъ,  какъ  въ  отношеніи 
языка,  такъ  и  фактовъ.  Уже  въ  очень  давнія  времена  велись  письменные  дебаты  о 
малопонятныхъ  словахъ  и  мѣстахъ  и  еще  раньше  существовали  фактическія  разъ¬ 
ясненія,  возстановлявшія  событія  и  лица,  о  которыхъ  трактовало  откровеніе.  Въ 


Таджъ  Мохолъ  близъ  Агры  въ  Индіи. 


позднѣйшихъ  комниляціяхъ  мы  встрѣчаемъ  все  это  и  еще  многое  другое,  изъ  чего 
составлялись  компендіи,  которые  служили  полезнымъ  подспорьемъ.  Большимъ  авто¬ 
ритетомъ  пользуется  на  востокѣ  комменатарій  Байдави  (Ваійѣапч,  ХШ  в.),  который 
въ  свою  очередь  былъ  снабженъ  послѣдующими  учеными  новыми  комментаріями  и 
поправками. 

Въ  общемъ  содержаніе  священной  книги  вполнѣ  понятно,  хотя,  какъ  уже  было 
указано,  стиль  пророка  въ  различныя  времена  бывалъ  довольно  различенъ.  Въ  болѣе 
раннихъ  сурахъ  стиль  воодушевленный  и  возвышенный,  выраясается  въ  короткихъ 
фразахъ,  богатъ  образами,  клятвами,  долженствующими  закрѣпить  истину,  страстньтаи 
выпадами  противъ  противниковъ,  высмѣивающихъ  пророка  и  невѣрующихъ  въ  его 
миссію.  Муки  ада  расписаны  въ  ужаснѣйшихъ  краскахъ  и  повторяются  до  пресыщенія, 
Позднѣе  на  первый  планъ  выступаютъ  исторіи  пророковъ,  стиль  теряетъ  въ  своей 
живости  и  безъ  замѣтнаго  измѣненія  переходитъ  въ  повѣствовательный;  но  иногда 
все-таки  пророку  удается  овладѣть  матеріаломъ  и  онъ  даетъ  такіе  разсказы,  какъ 
напримѣръ,  исторію  любви  между  Іосифомъ  и  женой  Пентефрія,  которая  съ  того 
времени  сдѣлалась  чрезвычайно  популярной  на  востокѣ  и  была  обработана  поатй- 
чески  персидскими  и  турецкими  поэтами.  Наконецъ,  суры  послѣдняго  періода  напи¬ 
саны  ужо  безъ  лгара  и  старанья,  тусклымъ  языкомъ,  хотя  по  '.'здррл:.''.!!::-)  опп  с.змт.т:г 
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важныя.  Хотя  и  здѣсь  еще  встрѣчаются  повѣствовательныя  вещи  и  призывы,  но 
теологъ-юрисгь  повсюду  здѣсь  выдвигается  впередъ,  и  болѣе  длинные  отдѣлы  посвя¬ 
щены  теологической  полемикѣ  съ  іудеями  и  христіанами  иля  содержатъ  ритуальныя 
предписанія.  Поэтому  онѣ  никогда  не  пользовались  особенной  популярностью  среди 
правовѣрныхъ,  какъ  наприм.,  112  сура,  содержащая  краткое,  но  совершенно  опре¬ 
дѣленное  кредо,  или  1  сура,  „ф  а ти х а“  (®'^*іЬа),  которую, -тиіаііз  тиіапйіз — мож¬ 
но  сравнить  съ  „отче  нашъ",  и  которую  мусульмане  цитщіуютъ  во  всѣхъ  случаяхъ 
жизни;  затѣмъ  рядъ  другихъ  стиховъ,  которыхъ  мы  здѣсь  не  можемъ  всѣхъ  перечис.лить. 
Коранъ  предназначенъ,  какъ  показываетъ  названіе,  для  чтенія.  Это  чтеніе  съ 
теченіемъ  времени  сдѣлалось  особымъ  искусствомъ,  которымъ  обладаетъ  далеко  не 
всякій,  потому  что  коранъ  читается  не  какъ  обыкновенная  книга,  а  отчасти  речита¬ 
тивомъ,  отчасти  на  распѣвъ  какъ  тора  въ  синагогѣ.  Впрочемъ,  почти  каждый  долженъ 


Копія  отрывка  изъ  Корана  (изданнаго  въ  VII  вѣкѣ). 
Стихъ  1-6  XXXIV  Суры. 


знать  многое  наизусть.  Существовало  и  существуетъ  еще  много  людей,  знающихъ 
весь  коранъ  наизусть.  Поэтому  ясно,  что  коранъ  имѣетъ  большое  значеніе  въ  обще¬ 
ственномъ  воспитаніи,  иногда  даже  является  единственнымъ  учебнымъ  предметомъ, 
что  обученіе  языку  на  немъ  только  и  зиждется,  такъ  что  распространеніе  ислама 
совершается  параллельно  съ  распространеніемъ  арабскаго  языка,  и  вея  магометанская 
Литература,  арабская,  персидская,  турецкая  и  малайская  наполнена  примѣрами, 
ссылками  и  оборотами  корана.  Такимъ  образомъ,  эта  книга  имѣетъ  огромное  значеніе 
для  религіозной  жизни  всего  магометанскаго  міра. 

Гораздо  меньшее  вліяніе  оказываетъ  второй  источникъ  знакомства  съ  древнимъ 
исламомъ,  преданіе,  хотя  для  историческаго  изслѣдованія  оно  даетъ  богатый 
матеріалъ.  Первоначально  преданія  передавались  лишь  устно,  такъ  какъ  вообще 
литературная  дѣятельность  арабовъ  начинается  лишь  со  второго  столѣтія  Гиджрті 
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(Ній^га).  Арабское  названіе  этой  книги  Хадитъ.  Она  занимается  не  только  тѣмъ,  что 
Магометъ  говорилъ  и  предписывалъ  внѣ  корана,  но  приводитъ  разнообразныя  свѣ¬ 
дѣнія  изъ  жизни  Магомета  и  его  современниковъ.  Коранъ  отнюдь  не  содержитъ 
законченной  системы  законовъ,  такъ  что  уже  вскорѣ  нослѣ  смерти  Магомета  возникли 
затрудненія,  какъ  относиться  къ  тѣмъ  или  инымъ  явленіямъ.  Было  естественно,  что 
въ  такихъ  случаяхъ  обрані;ались  къ  пережившимъ  его  членамъ  семьи  и  интимнымъ 
друзьямъ,  напримѣръ,  къ  его  умной  и  энергичной  женѣ  Айшѣ,  съ  запросомъ  о 
томъ,  не  высказывался  ли  когда  либо  Магометъ  по  поводу  аналогичныхъ  случаевъ 
и  какъ  -бы  онъ  самъ  отнесся  къ  нимъ.  То,  что  дѣлалъ  или  допускалъ  пророкъ  (Зоппа) 
служило  нормой,  съ  которой  послѣдующія  поколѣнія  стремились  сообразовать  свои 
поступки.  Понятно,  что  всегда  находилось  достаточно  людей,  которые  знали  въ  этомъ 
толкъ;  вначалѣ  они  дѣйствовали  еще  довольно  добросовѣстно,  ибо  открытая  ложь 


Одинъ  изъ  замѣчательнѣйшихъ  уголковъ  Каира:  Арабскій  5'нивереитотъ. 
Здѣсь  арабы  подготовляются  къ  духовному  сану.  ■ 


могла  быть  всегда  опровергнута,  оставшимися  ВЪ  живыхъ  товарищами  пророка,  но 
очень  скоро  въ  преданіе  вкрались,,  неточныя  свѣдѣнія  и  быстро  распространились  въ 
областяхъ,  отдаленныхъ  отъ  мѣста  роавденія  ислама.  Съ  теченіемъ  времени  количество 
преданій  возраоло  до  безпредѣльности,  и  каждый  поступокъ,  каждое  мнѣніе  можно 
■было .  оправдать  мнимымъ  преданіемъ  о  пророкѣ.  Это  неудобное  положеніе  вещей 
скоро  почувствовалось  арабами,  и  чтобы  имѣть  какое  либо  ручательство,  что  имѣешь 
дѣло  съ  дѣйствительно  высказаннымъ  когда  либо  словомъ  пророка,  серьезные  изслѣ¬ 
дователи  поставили  йодъ  сомнѣніе  всѣ  преданія,  которыя  не  подтверждались  поручи¬ 
телями,!.  е.,.  современниками,  вплоть  до,  очевидцевъ.  Когда  всѣ  провѣренныя  пре¬ 
данія  были  записаны,  было  установлено  твердое  правило,— -приводить  имена  поручи¬ 
телей  отъ  перваго  разсказа  до  послѣдняго,  обычай,  котораго  педантично  нридеряш- 
вались  и  поелѣдуіоЕщя  поколѣнія,  даже  когда  данное  преданіе  , стало  въ  общеизвѣст¬ 
ныхъ  сборникахъ  доступно  каждому.  .Это  называется  цѣпью  (иен адъ)  преданій, 
которыя  называютъ  то  надежными  и  достовѣрнымн,  то  сомнительными  или  фальши¬ 
выми.  Такимъ  образомъ,  позднѣйшіе  собиратели  преданій  могли  освободиться  отъ 
.цѣлой  массы  лживыхъ  соЬбщеній;  передаютъ,  напрнм,,  относительно  одного  такого 
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составителя  сборника  Бокхари  (въ  9-мъ  ст.),  который  выбралъ  7,275  провѣренныхъ 
преданій,  въ  числѣ  которыхъ  имѣется  еще  много  повтореній  изъ  запаса  въ  600.000. 
Чисто  внѣшній  критерій,  которымъ  пользовался  не  только  онъ,  но  и  другіе  знаменитые 
собиратели,  каковы  ибнъ-Маджехъ,  Абу-Давудъ,  Тирмидзи,  Муслимъ,  Назаи,  сбор¬ 
ники  которыхъ  считаются  каноническими  у  ортодоксальныхъ  мусульманъ,  привелъ 
къ  принятію  многаго  такого,  что,  по  нашимъ  критическимъ  понятіямъ  должно  было 
быть  отброшено.  Однако,  если  не  для  характеристики  времени  Магомета,  то  для 
пониманія  древнихъ  теченій  въ  исламитской  общинѣ  кое  что  имѣетъ  большое  значеніе 
и  во  всякомъ  случаѣ  нельзя  отрицать,  что  въ  этихъ  собраніяхъ  встрѣчается  много 
безусловно  доетовѣрнаго  матеріала. 

Преданія  никогда  не  пользовались  въ  исламѣ  той  популярностью,  какъ  коранъ. 
Названныя  собранія  хоть  и  расположены  въ  опредѣленныхъ  рубрикахъ,  но  для 
широкой  публики  они  не  представляютъ  подходящаго  чтенія,  во  первыхъ,  вслѣдствіе 
пестраго  содержанія,  во  вторыхъ  вслѣдствіе  необходимости  поясненія  въ  смыслѣ  язьша 
и  приведимыхъ  фактовъ,  безъ  чего  они  непонятны.  Правда,  недостатка  въ  такихъ 
трудахъ  на  арабскомъ  языкѣ  не  имѣется,  ибо  изученіе  преданій  составляло  въ  тече¬ 
ніе  столѣтій  и  до  извѣстной  степени  составляетъ  теперь  въ  теологическихъ  школахъ 
все  содержаніе  богословско-юридической  науки;  но,  именно,  изъ  этого  уже  ясно, 
что  сборники  хадитъ  сдѣлались  предметомъ  научнаго  изслѣдованія.  Даже  изготовленные 
впослѣдствіи  компендіи  и  излюбленныя  маленькія  изданія,  заключающія  всего  40  пер- 
даній,  и  тѣ  не  помогли  дѣлу.  Хотя  въ  нихъ  устанавливалась  норма,  какъ  вести  себя 
каждому,  а  въ  особенности  правительственному  чиновнику  въ  отдѣльныхъ  случаяхъ, 
но  въ  такой  неудобной  формѣ,  что  оставалась  возможность  различнаго  толкованія,  и 
пользованіе  ею  въ  отдѣльныхъ  случаяхъ  представляло  большія  затрудненія.  Было 
естественно  поэтому,  что  сборники  хадитъ  были  вытѣснены  болѣе  краткими  компен¬ 
діями,  въ  которыхъ  ученіе  ислама  излагалось  въ 'краткихъ  и  ясныхъ  предписаніяхъ. 
Такими  компендіями  являются  книги  фикъ,  которыхъ  въ  магометанской  литературѣ 
безчисленное  множество. 

Слово  фикъ  означаетъ  въ  данномъ  случаѣ  обученіе  практикѣ  ислама;  позднѣе 
юно  стало  употребляться  для  обозначенія  той  науки,  которая  помогаетъ  выводить 
правовыя  ноомы  изъ  корана  и  хаднта.  Простой  учитель,  посылавшійся  Магометомъ 
■обучать  вновь  обращенныхъ  пріемамъ  моленія  такъ,  какъ  Богъ  на  душу  положитъ, 
превратился  впослѣдствіи  въ  ученаго  теоретика,  могшаго  указать  съ  щепетильной 
■точностью,  какъ  нужно  поступать  въ  каждомъ  отдѣльномъ  случаѣ  жизни.  Это  было, 
конечно,  не  трудно,  если  соотвѣтствующее  предписаніе  имѣлось  въ  коранѣ  или  въ 
хадитѣ,  или  вытекало  изъ  примѣра  самого  Магомета;  но  кто  же  зналъ  всѣ 
преданія  и  какъ  было  поступать,  когда  они  взаимно  противорѣчили  другъ  другу  или 
находились  въ  несоотвѣтствіи  съ  кораномъ?  Тутъ  ужъ  приходилось  дать  волю  спеку¬ 
лятивному  правовому  сознанію  и  поступать  по  своему  усмотіэѣнію.  Но  очень  скоро 
обнаружились  несоотвѣтствія  между  разными  даже  признанными  авторитетами.  Такъ 
какъ  обстоятельства  не  благопріятствовали  болѣе  свободному  воззрѣнію,  старались 
но  возможности  не  уклоняться  отъ  буквы  корана  и  преданій,  а  практическая  необ¬ 
ходимость  заставляла  безусловно  подчиниться  ученію  нѣкоторыхъ  древнѣйшихъ 
юристовъ.  Такимъ  образомъ,  всѣ  ноелѣдуюгціе  магометане,  поскольку  они  признаютъ 
оффиціальныя  сборники  хадитъ,  т.  е.  поскольку  они  сунниты,  являются  либо  хани- 
фитами,  либо  маликитами,  либо  шафеитами,  либо  ханбалитами,  т.  е.,  они  признаютъ 
авторитетъ  школы  Абу-Ханифа,  Малика,  Шафеи  или  Ахмеда-ибнъ-Ханбала,  которые 
■ЖИЛИ  во  2-омъ  И  ' 3-ьемъ  столѣтіи  гиджры.  Различіе  между  этими  четырмя  мад- 
■с  X  а  б  ами  (направленіями)  слишкомъ  незначительны,  чтобы  останавливаться  здѣсь  на 
немъ,  и  нисколько  не  задѣваютъ  ортодоксіи. 

Хотя  учителя  права  все  больше  старались  выводить  все  изъ  корана  и  хадита, 
■то  все  же  по  ихъ  мнѣнію  существуетъ  два,  правда  очень  неравноцѣнныхъ,  источника 
нрава,  именно  общее  согласіе  (ій^ша)  общины  и  заключеніе  по  аналогіи  (кЦаз). 
Согласіе  здѣсь,  какъ  и  всегда,  только  юридическая  фикція,  ибо,  въ  дѣйствительности, 
•община  никогда  не  была  согласна,  но  легко  понять,  что  по  различнымъ  вопросамъ 
БЪ  1  столѣтіе  гиджры  существовало  извѣстное  единеніе,  даже  въ  тѣхъ  случаяхъ, 
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когда  нравоепоообность  принятаго  однажды  обыкновенія  не  могла  найти  подтвержденія 
ни  въ  примѣрѣ  пророка,  ни  въ  предписаніяхъ  корана  или  преданіяхъ.  Правда,  нѣко¬ 
торое  время  прибѣгали  къ  содѣйствію  позднѣе  придуманныхъ  преданій,  но,  въ  концѣ 
кондовъ,  и  это  вспомогательное  средство  оказывалось  недѣйствительнымъ,  и  тутъ 
теорія  согласія,  имѣвшая  всегда  большое  практическое  значеніе,  давала  удобный 
случай  отдѣлаться  отъ  вновь  возникавшихъ  мнѣній  и  взглядовъ  и  узаконить  заднимъ 
числомъ  общепринятыя  воззрѣнія.  При  этомъ  принималось  за  аксіому,  что  община  ни 
въ  коемъ  случаѣ  не  могла  бы  придти  къ  согласію  въ  отношеніи  ложнаго  взгляда,  и, 
слѣдовательно,  мнѣнію  общины  придавался  до  извѣстной  степени  характеръ  безоши¬ 
бочности.  Но  при  эластичности  "преданія  лишь  въ  рѣдкихъ  случаяхъ  приходилось 
нрибѣгать  къ  согласію  и  еще  меньше  пользовались  мало  популярнымъ  заключеніемъ 
по  аналогіи. 


Мечеть  Омара  въ  Іерусалимѣ. 


Еще  кое  что  заключено  въ  книгахъ  фикъ,  чего  нѣтъ  въ  коранѣ  и  въ  преда- 
ніяхъи  что  знать  очень  важно,  именно,  какіе  постунки  слѣдуетъ  считать  обязатель¬ 
ными  (^агйЬ),  употребительными  (8  о  н  п  а),  дозволенными  или  безразличными 
(ЬаІаІ),  негодными  (ш  а  к  г  и  Ь)  или  запрещенными  (Іі  а  г  а  т).  Мы  не  можемъ  оста¬ 
навливаться  здѣсь  подробно  на  приводимыхъ  тамъ  мотивахъ  ра.эличенія.  То  же  можно 
сказать  и  относительно  опредѣленія — содержитъ  ли  въ  себѣ  данное  предписаніе  индивиду¬ 
альное  обязательство  или  только  обязательство  общины.  Такъ  напримѣръ,  завѣтъ 
священной  войны  есть  не  индивидуальное  обязательство,  а  солидарное,  которое 
можетъ  быть  выполнено  только  тогда,  когда  законный  глава  общииы  призоветъ 
правовѣрныхъ. 

Книги  фикъ  ограничиваются  лишь  установленіемъ  правилъ  поведенія,  вѣро¬ 
ученія  они  не  касаются.  Но  было  бы  ошибочно  дѣлать  изъ  этого  скороспѣлый 
выводъ,  что  для  этихъ  авторовъ  егейо  было  безразлично.  Какъ  разъ  наоборотъ:  они 
считаютъ  само  собою  понятнымъ,  что  въ  религіозныхъ  вопросахъ  слѣдуетъ  точно 
придерживаться  корана  и  преданій,  считаютъ  излишнимъ  распространяться  объ  этомъ, 
такъ  какъ  это  носило  бы  такой  характеръ,  точно  они  хотятъ  исправлять  Аллаха  ц 
его  посланца,  а  подобная  попытка  легко  могла  бы  повести  къ  ересямъ  и  невѣрію 
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Великіе  правовѣды  настойчиво  подчеркиваютъ,  поэтому,  что  никогда  не  слѣдуетъ 
заниматься  догматическими  вопросами,  отдѣлываться  отъ  неудобныхъ  вопросовъ  ука¬ 
заніемъ  на  коранъ  и  преданія  и  въ  случаяхъ,  если  они  противорѣчатъ  другъ  другу 
и  неясны,  объявлять  совершенно  безцѣльнымъ  стремленіе  познать  ,,какъ“  что-либо 
произошло.  Правда,  этимъ  они  какъ  бы  свидѣтельствовали  о  своемъ  невѣяіествѣ,  что 
становилось  неудобнымъ  для  нихъ  же  самихъ,  и  поэтому  позднѣйшіе  правовѣды 
отказались  отъ  такого  воздержанія,  когда  ортодоксальной  апологетикѣ  удалось  равно¬ 
цѣнными  доказательствами  побѣдоносно  опровергнуть  еретическіе  взгляды.  Это  слѣ¬ 
дуетъ,  однако,  понимать  въ  томь  смыслѣ,  что  ихъ  вынуждала  къ  этому  только  сила 
обстоятельствъ  и  они  наполовину  нехотя  должны  были  признать  необходимость  обу¬ 
ченія  въ  Вопросахъ  религія. 


§  4.  Религіозный  законъ. 

Магометанскій  религіозный  законъ,  какъ  и  моисеевъ,  касается  въ  первую 
очередь  культа,  затѣмъ  домашней  и  семейной  жизни  и,  наконецъ,  цравовыхъ  отно¬ 
шеній  и  государетвовѣдѣшя.  Способ  (.  обработки  матеріала  у  туземныхъ  писателей 
отнюдь  не  является  систематическимъ,  даже  не  дѣлается-  допытки  выводить  различ¬ 
ныя  предписанія  изъ  единообразнаго,  всеобщаго  религіознаго  принципа.  Тѣмъ  не 
менѣе,  мы  видимъ  въ  книгахъ  фикъ  извѣстное  предметное  подраздѣленіе,  при  чемъ 
ритуальный  законъ  занимаетъ  первое  мѣсто;  впрочемъ,  все  вмѣстѣ  представляетъ 
довольно  пеструю  смѣсь.  Для  гоеударствовѣдѣнія  эти  книги  даютъ  мало,  но  по  этому 
вопросу  имѣются  спеціальныя  произведенія. 

Ритуальный  законъ  занимается  нреимуществеыно  такъ  называемыми  пятьВ) 
столпами  ислама:  исповѣданіе  вѣры,  молитва,  милостыня,  постъ  и  паломниче¬ 
ство  въ  Мекку.  Символы  вѣры  не  опредѣлены  здѣсь  строго  догматически,  предписы¬ 
вается  лишь,  чтобы  новообращенный,  совершивъ  ритуальное  омовеніе  отъ  скверны 
идолопоклонничества,  произнесъ  извѣстную  формулу:  „нѣтъ  Бога  кромѣ  Аллаха,  и 
Магомета,  его  ноеланника".  Искренность  обращенія  предполагается  послѣ  этого  само 
собою;  отступленіе  не  допускается,  ибо  отступники  наказуются  смертью.  Кто  произ¬ 
несъ  символъ  вѣры— этимъ  обязуется  исполнять  всѣ  законы. 

Молитва  (заіаіі)  это  не  обыкновешіоб  моленіе  въ  нашемъ  смыслѣ,  а  настоя-' 
щее  богослуженіе,  совершаемое,  пять  разъ  въ  деиь,  при  восходѣ  солнца  и  закатѣ 
его,  въ  полдень,  послѣ  обѣда  я  съ  наступленіемъ  ночи.  Мѣсто  не  опредѣлено,  каж¬ 
дая  чистая  площадь  годится  для  этого,  хотя  повсемѣстно  имѣются  спеціально  выстроен¬ 
ныя  для  этого  зданія,  мечети.  Архитектура  мечети  не  вездѣ  одинаковая,  но  чаще 
всего  возводятся  стройныя  башня  (минареты),  съ  вершины  которыхъ  муэззинъ  гром¬ 
кимъ  голосомъ  возглашаетъ  о  часахъ  молитвы:  внутри  имѣется  ниша  въ  сторонѣ, 
обращенной  цъ  Меккѣ,  къ  которой  молящійся  обращается  лицомъ,  и  кафедра,  на 
которую  всходитъ  проповѣдникъ  (кѣаѣіЬ)  при  торжественномъ  богослуженіи  въ  пол¬ 
день  по  пятницамъ  и  нѣкоторымъ  другимъ  праздничнымъ  днямъ,  чтобы  произнести 
обыкновенно  краткое  иоученіе.  Но  необходимо  передъ  молитвой  совершить  омовеніе 
лица,  рукъ  до  локтей  и  ногъ  до  щиколокъ;  только  въ  тѣхъ  случаяхъ,  когда  нельзя 
достать  воды,  напримѣръ,  въ  пустынѣ,  достаточно  рбтиранія  пескомъ.  Молитва 
состоитъ  по  меньшей  мѣрѣ  изъ  Двухъ  „река",  каждая  „река“  охватываетъ  точно 
предписанный  рядъ  тѣлодвиженій  и  такъ  же  точно  установленный  рядъ  религіозныхъ 
формулъ,  которыя  долженъ  произнести  молящійся.  Чтобы  не  совершить  ошибки  мо¬ 
гущей  сдѣлать,  молитву  недѣйствительной,  въ  мечети  уваживаются  въ  ряды  позади 
проповѣдника  (имамъ)  и  подражаютъ  всѣмъ  его  движеніямъ.  Молитва  -  это  восхваленіе 
и  почитаніе  Аллаха  со  стороны  его  слугъ,  только  въ  нѣкоторыхъ  случаяхъ  она' 
носить  иной  характеръ,  наприм.,  при  солнечныхъ  и  лунныхъ  затменіяхъ,  при  сильной 
засухѣ,  при  похоронахъ,  и,  вообще,  при  важныхъ  предпріятіяхъ,  а  также  во,  врем* 
поота.-','.'  ^ 

Съ  третьимъ  столпомъ  дѣло  обстоитъ  иначе.  Онъ  состоитъ  въ  уплатѣ  своего- 
рода  имущественнаго  налога  на  золото,  серебро,  крупный  и  мелкій  скотъ,  полевые 
и  древесные  плоды  и  товары,  если  ихъ  имѣется  больше  опредѣленнаго  минимума. 
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Доходъ  долженъ  поступать  ВЪ  государственную  казну  и  служитъ  для  указанныхъ 
въ  коранѣ  цѣлей.  По  арабски  онъ  называется  цакатъ  (гакаТ),  что  обыкновенно 
переводится  словами:  „налогъ  въ  пользу  бѣдныхъ^,  хотя  этотъ  переводъ  невѣренъ. 
Замѣтимъ  кстати,  что  въ  приведенномъ  мѣстѣ  корана  хотя  и  сказано,  что  доходъ 
отчасти  долженъ  служить  и  тому,  чтобы  завербовывать  въ  исламъ  уважаемыхъ 
людей,  и  тѣснѣе  привязывать  къ  исламу  колеблющихся,  но  уже  первый  калифъ, 
Абу-Бекръ,  отказалъ  имъ  въ  правѣ  на  это.  Онъ  точно  установилъ  законную  сумму 
налога,  указанную  въ  книгахъ  фикъ,  но  бедуины,  послѣ  смерти  Магомета,  отка¬ 
зались  отъ  дальнѣйшихъ  платежей,  и  только  силой  можно  было  ихъ  принудить  къ 
этому.  Съ  тѣхъ  поръ  цакатъ  является  единственно  правомѣрнымъ  налогомъ,  который 
обязаны  выплачивать  правовѣрные;  но  на  практикѣ  отъ  этого  многократно  отсту¬ 
пали,  и  предписанія  исполняются,  поскольку  позволяютъ  оостоятельства,  и  иногда 
съ  большими  злоупотреблеоіями.  Кромѣ  того,  установился  обычай  удѣлять  бѣднымъ 
добровольныя  пожертвованія  (за бак аѣ),  хотя  какъ  показалъ  Зиопск  Ниг§топзе 
первоначально  въ  коранѣ  не  дѣлалось  никакого  различія  между  цакатъ  и  садакатъ. 
Сколько  нужно  выплачивать,  устанавливается  мѣстнымъ  обыкьовеніемъ,  и  во  всѣхъ 
магометанскихъ  странахъ  къ  концу  поста  обыкновенно  отдаютъ  для  бѣдныхъ  опре¬ 
дѣленное  количество  пищевыхъ  продуктовъ,  зерна,  муки,  финиковъ,  риса  и  т.  п. 

Время  поста— это  мѣсяцъ  рамаданъ,  и,  именно,  съ  утра  до  вечера.  Въ  теченіе 
дня  приходится  воздерживаться  не  только  отъ  пищи,  но  и  отъ  питья,  куренія  табаку, 
отъ  пользованія  благовонными  веществами  и  мазями  и  т.  и.,  за  что  вознаграждаютъ 
себя  потомъ  ночью.  Такъ  какъ  магометане  ведутъ  лѣтосчисленіе  по  луннымъ  годамъ, 
то  рамаданъ  приходится  на  всякое  врем'я  года,  и  постъ  въ  лѣтніе  дни  бываетъ 
очень  тяжелъ  и  часто  вызвываетъ  религіозную  экзальтацію,  которыя  еще  болѣе  уси¬ 
ливается,  благодаря  необыкновеннымъ  религіознымъ  упражненіямъ.  Хотя  больные, 
путешественники  и  военные  въ  походѣ  свободны  отъ  этого  обязательства,  но  должны 
возмѣстить  свой  долгъ  впослѣдствіи,  или,  если  удобнаго  случая  къ  этому  не  пред¬ 
ставится,  должны  выплачивать  за  каждый'  день  опредѣленную  сумму  денегъ.  По 
окончаніи  поста  устраивается  празднество,  называемое  въ  турецкихъ  земляхъ  ма¬ 
лымъ  бейрамомъ  и  празднуемое  съ  большой  торжественностью.  Кромѣ  того,  поетъ 
можетъ  служить  искупленіемъ  шйкоторыхъ  простуиковъ;  законъ  допускаетъ  также  и  до¬ 
бровольный  постъ. 

Наконецъ,  каждый  человѣкъ,  способный  на  это  и  располагающій  необходимыми 
денежными  средствами,  обязанъ  одинъ  разъ  въ  жизни  совершить  путешествіе  въ  Мекку 
и  участвовать  въ  освященныхъ  обычаемъ  церемоніяхъ.  Характеръ  этихъ  послѣднихъ 
мы  уже  описали  при  разсмотрѣніи  древне-арабскаго  язычества;  поэтому  мы  здѣсь 
не  будемъ  останавливаться  на  подробномъ  изображеніи  ихъ,  что  заняло  бы  у  наст, 
слишкомъ  много  мѣсто,  тѣмъ  болѣе,  что  для  характеристики  ислама  онѣ  не  пред¬ 
ставляютъ  интереса.  Достаточно  будетъ  замѣтить  здѣсь,  что  и  внѣ  предѣловъ  Мекки, 
во  всемъ  магометанскомъ  мірѣ,  дни  отъ  10-го  по  13-ое  Дзю-ль-гиджя  почитаются 
праздниками,  отмѣчаются  праздничными  лсѳртвами  и  т.  д.  У  турокъ  это  великій  бей- 
рамъ,  хотя  въ  дѣйствительности  празднество  имѣетъ  меньше  значенія,  чѣмъ  малый 
бейрамъ.’  - 

Законы  домашней  и  семейной  жизни  не  всѣ  разсмотрѣны  въ  книгахъ  фикъ; 
въ  этомъ  отношеніи  существуютъ  правила  приличія,  которыя  очень  интересны  для 
этнолога  и  занесены  въ  спеціальныя  сочиненія,  такъ  назыв.  книги  адабъ.  Оъ 
исламомъ  все  это  находится  въ  слабой  связи,  большинство  правилъ  основывается  на 
древнихъ  восточныхъ  обычаяхъ;  ново  лишь  то,  что  при  самомалѣйшихъ  дѣйствіяхъ 
находитъ  выраженіе  мысль  объ  Аллахѣ  и  должны  быть  произнесены  слова  Ъіа- 
шіПаЬ  (именемъ  Бога),  фатиха  или  другія  религіозныя  формулы.  Важнѣе  были, 
нѣкоторыя  другія  установленія  ислама,  наир,  о  бракѣ  и  рабствѣ,  затѣмъ  законы  о 
чистотѣ  и  извѣстные  запреты,  напр.,  запрещеніе  пить  вино  и  играть  въ  азартныя 
игры,  изображать  живыя  существа  и  т.  п.  Нельзя  вывести  общаго  заключенія  о  влія¬ 
ніи  ислама  въ  этомъ  отношеніи,  хотя  и  ясно,  что  онъ  нанесъ  вредъ  развитію 
искусства^  но  содѣйствовалъ  развитію  общественной  нравственности.  Что  касается 
брачныхъ  законовъ,  то  исламъ  ограничилъ  .число  законныхъ  женъ  четырьмя,  но  въ 
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■ТО  же  время,  подтвердилъ  болѣе  низкое  соціальное  положеніе  женщины,  еще  болѣе 
■сократилъ  ея  вліяніе  на  общественную  жизнь  предписаніемъ,  чтобы  женщина  запер¬ 
лась  въ  своемъ  домѣ  и  покрывала  лицо  свое  въ  присутствіи  чужихъ  мужчинъ,  что 
первоначально  относилось  лшгіь  къ  женамъ  пророка,  когда  семейныя  отнопіевія 
Магомета  сдѣлались  предметомъ  публичныхъ  сплетенъ.  Правда,  все  это  совпадаетъ 
•съ  соціальными  воззрѣніями  востока,  и  въ  этомъ  не  приходится,  вмѣстѣ  съ  А. 
Мюллеромъ,  видѣть  ужасныя  послѣдствія  случайнаго  неосторожнаго  поступка  молодой 


Одна  Иль  безчисленныхъ  битнъ  монголовъ  с'ь  турквми. 

Этот'Ь  рисунокъ' восПрЬизводитъ  старинную,  гравюру  на  деревѣ  европейскаго  художника. 

женщины;  но  нельзя  отрицать,  что  исламъ,  даже  въ  томъ  случаѣ,  когда  онъ  лишь 
подтверждалъ  старые  нравы,  чрезвычайно  затруднилъ  возможность  перехода  къ  болѣе 
свободному  положенію  женщины.  Замужняя  женщина  почти  совершенно  безправна 
въ  отношеніи  своего  мужа,  онъ  не  только  можетъ  дать  ей  въ  подруги  любую  новую 
жену,  даже  наиболѣе  ей  ненавистную,  онъ  можетъ  въ  любую  минуту  выгнать  ее, 
■возвращая  при  этомъ  только  ея  приданное  Въ  этомъ  отношеній  положеніе  рабыни, 
■родивЩей  ребенка  своему  господину,  болѣе  привилегврованное,  .  Ибо  онъ  уже  не 
имѣетъ  права  перепродать  ее,  и  еъ  его  смертью  она  должна  быть  отпущена  на  волю. 

Благотворно  повліялъ  исламъ  на  институтъ  рабства  не  только  ■  требованіями 
дравственнаго  свойства,  но  и  законными  постановленіями.  Рабъ  уже  не  является 
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больше  только  имуществомъ  своего  господина:  господинъ  моясетъ  войти  съ  нимъ  въ 
соглашеніе,  110  которому  онъ  черезъ  нѣкоторое  время  самъ  откупается  на  волю.. 
Отпустить  раба  на  волю, — это  самое  достойное  дѣло,  часто  выполняемое  набожными 
магометанамп;  обращеніе  съ  рабами  въ  общемъ  гуманное,  и  мы  наблюдаемъ  въ  ис¬ 
торіи,  что  ])абы  часто  достигаютъ  самыхъ  высокихъ  положеній. 

Законы  чистоты  у  магометанъ  гораздо  менѣе  сложны,  чѣмъ  у  евреевъ,  съ- 
которымй  они  имѣютъ,  однако,  много  общаго;  прикосновеніе  къ  трупу,  функціи 
половой  жизни  дѣ-таютъ  необходимымъ  полное  омовеніе  всего  ..тѣла.  Свиное  мясо, 
какъ  и  вообще  всякое  зкивотіюе,  убитое  не  по  предписаніямъ  ритуала,  не  можетъ 
быть  употреблено  въ  пищу;  исламъ  раздѣляетъ  вмѣстѣ  съ  іудействомъ  такзке  отвра¬ 
щеніе  къ  потребленію  крови. 

Уголовный  законъ  имѣетъ  мало  своеобразнаго.  Какъ  дри  убійствѣ,  такъ  и 
при  смергелкБОыъ  пораненіи,  предоставлено  мстителю  за  покойнаго  удовлетвориться 
денелшььмъ  возцаграясденіемъ  (100  верблюдовъ);  точно  такзке  и  при  увѣчьи  моашо 
такимъ  зке  путемъ  обойти  принципъ  возмездія.  Края^а  вещей,  имѣющихъ-  нѣкоторую- 
цѣнность,  наішуется  отрубаніемъ  руки  вора  и  т.  д.  . 

Магометанское  государственное  и  военное  право,  равно  какъ  и-  гразкданскоѳ, 
мы  долзкны  оставить  безъ  разсмотрѣнія,  чтобы  подъ  конецъ  сдѣлать  еще  нѣсколько- 
за.\іѣчаній  по  поводу  отношенія  къ  невѣрнымъ.  Мы  уже  видѣли  въ  жизнеописавіи 
Магомета,  что  вскорѣ  послѣ  прибытія  его  въ  Медину  могаджирамъ  была  разрѣшена 
священная  война  (і^іІіаЛ)  противъ  невѣрныхъ,  подъ  которыми  тогда  подразумѣва- 
лиеь  жители  Мекки,  при  чемъ  впосяѣдсі'віи,  подъ  давленіемъ  обстоятельствъ,  это  раз¬ 
рѣшеніе  превратилось  въ  пололсительное  предписаніе  всѣмъ  правовѣрнымъ.  Мы  замѣ¬ 
тили  узке,  что  въ  книгахъ  фи  къ  уничтоженіе  язычества,  какъ  публичнаго  инсти¬ 
тута  было  не  индивидуальнымъ,  а  общиннымъ  обязательствомъ.  Поэтому  Маго¬ 
метъ  распорядился  о  разрушеніи  языческихъ  святилищъ  и  вывелъ  изъ  употре¬ 
бленія  нѣкоторые  языческіе  обычаи  подъ  страхомъ  сильнѣйшихъ  наказаній.  Что* 
касается  христіанъ  и  евреевъ,  то  Магометъ,  убѣдившись,  что  они  признаютъ  нѣко¬ 
торыя  изъ  его  воззрѣній,  рѣшился  сломиуь  ихъ  политическое  ’  могущество,  чтобы 
разрѣшить  имъ  потомъ  свободное  исповѣданіе  своей  религіи,  при  нѣкоторыхъ,  однако,, 
ограниченіяхъ ,  и  опредѣленной  подушной  подати.  Они  образовали,  такимъ  образомъ, 
государство  вт»  государствѣ,  съ  собственными  законами  й  учрежденіями,  но  всегда . 
оказывались  въ  тірригрышѣ,  когда  кто  либо  изъ  ихъ  членовъ  вступалъ  въ  препи- 
рательегва  съ  магометанами,  ибо  ихъ  Заявленія  ничего  не  значили,  по  сравненію- 
съ  показаніемъ  вѣрующаго.  Преемникн  Магомета  всегла  примѣняли  эти  принципы 
съ  тѣмъ  едипствешшмъ  исключеніемъ,  чтр  въ  предѣлахъ  Аравіи  они,  вообще,  не 
терпѣли  никакихъ  неправовѣрйыхъ,  въ  томъ  числѣ  и  хюистІанъ  и  евреевъ;  жив¬ 
шихъ  тамъ  осѣдло  они  выселили,  слѣдуя  при  этомъ  примѣру,  самого  пророка,  кото¬ 
рый  примѣнялъ  тотъ  же  образъ  дѣйствія  въ  отношеніи  пѣкоторыхъ  еврейскихъ- 
родовъ,  жившихъ  въ  Мединѣ.  , Но  внѣ  предѣловъ  Аравіи  терпѣлись  не  только  евреи 
и  христіане,  но  дазкѳ  персидскіе  маги,  хотя  послѣдніе  зависѣли  при  этомъ  только 
отъ  доброй  волн  намѣстниковъ,  которые  по  О'шошенік)  къ  нимъ  не  были  связаны 
божественнымъ  закономъ  и  очень  часто  пользовались  случаемъ  вылсать  изъ  нихъ 
деньги  или  йодвергнуть  несчастныхъ  любымъ  злоупотребленіямъ,  —  такъ  что  только- 
жалкіе  остатки  ихъ  сохранились  до  настоящаго  времени  въ  Персіи. 

Такимъ  образомъ,  распространенное  мнѣніе,  что  исламъ  знаетъ  лишь  выборъ, 
между  смертью  и  обрашешѳмъ,  совершенно  ошибочно;  священная  война  имѣетъ- 
цѣлью  не  обращеніе  йнаковѣрующихъ,  а  уничтоженіе  ихъ  политическаго  могуще¬ 
ства.  Обратятся  ли  потомъ  иобѣзкденные  или  нѣтъ,  —  это  ихъ  дѣло;  магометанскіе 
властители  очень  часто  бывали  этимъ  недовольны,  и  лишь  въ  рѣдкихъ  случаяхъ, 
они  содѣйствовали  такимъ  попыткамъ  обращенія,  ибо  это  наносило  ущербъ  фиску.. 
Тѣмъ  не  менѣе,  этотъ  завѣтъ  свящеяной  войны,  сильно  помогшій  первоначальному 
укрѣпленію  ислама,  сдѣлался  .  теперь,  при  измѣнившихся  обстоятельствахъ,  источни¬ 
комъ  недріятноотей  и  неудобствъ,  ибо  оффиціально  все  неправовѣрное  должно  почи¬ 
таться  враждебнымъ,  съ  чѣмъ  можно  мириться  только  по  соображеніямъ  выгоды.  Не 
менѣе,  важенъ  и  нравственный  вредъ,  ибо  правовѣрные  впадаютъ  благодаря  этому 
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въ  духовное  высокомѣріе,  которое  заставляетъ  ихъ  смотрѣть  на  инаковѣрующихъ  съ 
глубокимъ  презрѣніемъ  и  нерѣдко  приводитъ  ихъ  къ  насильственнымъ  дѣйствіямъ 
и  несправедливостямъ. 

§  5.  Догматическій  споръ. 

Всѣмъ  извѣстно,  НТО  послѣ  смерти  Магомета,  при  Омарѣ  I  .  (634  —  644),  арабы 
въ  необыкновенно  короткое  время  завоевали  всю  Персію,  Сирію,  Египетъ  и  приле¬ 
гающія  земли.  Въ  задачу  всемірной  исторіи  входитъ  объясненіе  этой  быстрой  и 
неожиданной  побѣды;  насъ  это  интересуетъ  потому ,  что  благодаря  этимъ  войнамъ 
исламъ  пришелъ  въ  соприкосновеніе  съ  чужими  идеями  и  долженъ  былъ  выдержать 
идейную  борьбу  съ  христіанствомъ  и  религіей  Заратустры,  которыя  обладали  со¬ 
всѣмъ  иной  силой  сопротивленія,  чѣмъ  древне-арабское  язычество.  Нужно  остере¬ 
гаться  того  мнѣнія,  будто  покоренные  народы  тотчасъ  же  прннуясдались  массами 
переходить  въ  исламъ;  это  обращеніе  совершалось  постепенно,  а  въ  нѣкоторыхъ 
мѣстахъ  и  до  сихъ  поръ  сохранились  инако- 
вѣрующіе.  Но  покоренныя  страны  наполнялись 
арабами,  которые  приносили  съ  собою  свой 
...языкъ  и  свою  религію  и,  дѣйствительно,  дости¬ 
гали  того,  что  другія  религіозныя  формы,  какъ 
и  другіе  языки,  постепенно  отступали  на  задній 
планъ  и,  пожалуй,  совершенно  были  бы  вы- 
■тѣснены,  если  бы  внутренніе  раздоры  не  пара- 
■лизовали  исламъ  на  долгое  время.  Такимъ  обра¬ 
зомъ,  случалось,  что  придавленныя  религіозныя 
и  національныя  чувства  вновь  оживали,  И  въ 
двусмысленности  корана  и  преданій  находили 
•желанные  опорные  пункты,  чтобы  подняться  и 
мстить  за  ненавистное  арабское  госнодство.  Прі¬ 
обрѣтенное  при  помощи  переводовъ  знакомство 
съ  образцами  греческой  логики  и  діалектики  да¬ 
вало  имъ  въ  руки  оружіе  для  борьбы  съ  орто¬ 
доксіей  въ  теченіе  долгаго  времени.  Это  распро¬ 
страненіе  еретичеекйхъ  взглядовъ  придаетъ  исто¬ 
ріи  ислама  въ  первыя  три  столѣтія  его  существо¬ 
ванія  пестрый  и  интересный  характеръ,  рѣзко 
противоположный  той  установившейся  й  одно¬ 
образной  картинѣ,  которую  представляетъ  собой 
позднѣйшая  его  исторія,  когда  ортодоксія  достигла 
нераздѣльнаго  господства.  Послѣдняя  этимъ  и 
■удовлетворилась,  ибо  согласно  одному  преданію, 

Магометъ  цредсказалъ,  что  его  община  раздѣлится  на  73  секты,  изъ  которыхъ  только 
-одна  избѣжитъ  аДокаго  огня.  Правовѣрные  авторы  подсчитали  именно  это  число;  но 
надѣемся,  насъ  извинять,  если  мы  не  поелѣдуемъ  ихъцримѣру,и  приведемъизъма- 
тометанской  исторіи  еретичества  лишь  немногое. 

Первое  обстоятельство,  расколовшее  правовѣрныхъ  на  ^.вѣ  части  и  нриведшее, 
наконецъ,  къ  постоянному  раздѣленію,  было  первоначально  политическаго  свойства. 
Когда  Магометъ  умеръ,  неизвѣстно  было,  кто  же  теперь  долженъ  представлять  Йго 
■общину.  Онъ  самъ  не  оставилъ  на  этотъ  счетъ  никакихъ  распоряженій,  а  принципъ 
наслѣдственноети  не  былъ  въ  обычаѣ  у  арабовъ,  Такъ  какъ  и  коранъ,  и  пр'^Щя 
не  рѣпіали  этого  вопроса,  оставалось  только  прибѣгнуть  къ  согласію  общины. 
•этому  правы  были  сунниты,  когда  утверждали,  что  только  первые  четыре  калифат- 
избранные  согласіемъ  общины,  являются  единственно  правомѣрными  преемниками 
лророка.  Омайяды  и  аббасидьі  были  калифами  йе  4ас1;о,  но  не  йе  іиге,  хОтя 
хортодокеальное  ученіе  и  обязывало- къ  повиновенію^  ибо  Аллахъ  въ  своей ,  мудрости 
возвьшіаетъ  и  низвергаетъ,  кого  хочетъ.  ' 


Ходжа. 

Низшее  магометанское  духовное  лнцо‘- 
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Все  это  казалось  суннитамъ  понятнымъ  само  собою;  но  когда  неудачное  упра 
Еденіе  слабаго  Османа  вызвало  бо.лыпое  недовольство,  жертвой  котораго  онъ,  въ. 
концѣ  концовъ,  палъ,  и  когда  вслѣдъ  затѣмъ  разгорѣлась  гражданская  война  между 
новымъ  калифомъ  Али  и  его  многочисленными  противниками,  тогда  получили  рас¬ 
пространеніе  два  несходныхъ  воззрѣнія.  Если  для  арабовъ  принципъ  наслѣд¬ 
ственной  передачи  власти  казался  чуяедымъ,  то  по  воззрѣніямъ  персовъ  онъ,  напро¬ 
тивъ  того,  казался  единственно  мыслимымъ.  Поэтому  они  утверждали,  что  выборы 
первыхъ  трехъ  калифовъ  были  просто  недѣйствительными,  что  только  наслѣдники 
пророка  имѣли  право  носить  это  званіе,  или,  такъ  какъ  прорркъ  не  оставилъ  сына, 
единственно  правомочными  наслѣдниками  являлись  его  дочь  Фатима  и  мужъ  ѳя 
Али.  Правда  у  Магомета  было  нѣсколько  дбчерей  -  Османъ  тоже  былъ  его  зятемъ, — 
но  права  Али  подтвержадлись  кромѣ  того  непризнаннымъ  суннитами,  но  яснымъ  опре¬ 
дѣленіемъ  пророка.  Мы,  впрочемъ,  не  утверждаемъ,  что  эта  легитимистская  теорія  тот¬ 
часъ  была  послѣдовательно  развиіа  приверженцами  Али  (Шіа  или  шіитами),  но. 
противорѣчіе  съ  древне -арабскими  и  ортодоксальными  воззрѣніями  было  на  лицо  и 
постепенно  все  расширялось  и  углублялось. 

Существовало  еще  третье  мнѣніе  въ  вопросѣ  о  званіи  имама,  родственное 
взглядамъ  сушштовъ  и  совершенно  противоположное  воззрѣнію,  опиііаіощемуся  на  за¬ 
конъ, — мнѣніе  хариджиіовъ,  которыхъ  не  даромъ  сравнивали  съ  еврейскими  зилотами  и 
англійскими  пуританами.  Эти  люди  первоначально  принадлелсали  къ  партіи  Али  не  по¬ 
тому,  что  они  присоединялись  къ  леглтямистсквмъ  тенденціямъ,  а  потому, что  были  соглас¬ 
ны  съ  избраніемъ  его  на  долясность  калифа.  Но  когда  этотъ  несчастный  калифъ  встрѣ¬ 
тилъ  сопротивленіе  со  стороны  вдовы  пророка,  самыхъ  видныхъ  гралсданъ,  и  гра- 
лщанской  войнѣ,  казалось,  не  предвидѣлось  конца,  тогда  они  возмутились  противъ, 
этого  и  пришли  къ  убѣжденію,  что  съ  прославленными  товарищами  и  аристокра¬ 
тами  ислама  нельзя  ничего  предпринять.  Эти  люди,  думали  они,  всѣ  вмѣстѣ  и. 
каждый  порознь  испорчены  нравственно,  заботятся  объ  исламѣ  только  изъ  собствен¬ 
ныхъ  выгодъ  и  врядъ  ли  далее  могутъ  быть  названы  правовѣрными.  Хитрый  про¬ 
тивникъ  Али,  Муавія,  намѣстникъ  Сиріи  и  позднѣе  первый  омайядскій  калифъ, 
умѣлъ  разжечь  еще  больше  это  недовольство,  такъ  что'  наиболѣе  ревностные  вскорѣ 
выступили  съ  оружіемъ  противъ  Али,  и  ихъ  пришлось  покорить  силой.  Но  возму¬ 
щеніе  было  подавлено  лишь  на  короткое  время,  и  оно  вспыхнуло  съ  новой  си¬ 
лой  при  управленіи,  Омайядовъ,  такъ  какъ  большинство  калифовъ  этой  династіи 
нисколько  не  заботилось  объ  исламѣ;  они  обязаны  были  своею  властью  исключи¬ 
тельно  мечу  и  хитрости.  Сунниты  признавали  ихъ  аіторитетъ  только  потому,  что- 
фактически  они  были  властитель  ми,  шіиты  же  ихъ  отвергли,  равно  какъ  и  харид- 
житы.  ГГоскольку  благопріятствовали  обстоятельства,  послѣдніе  брались  за  оружіе  и 
выбирали  еобственньт  калифовъ,  которые,  однако,  не  признавались  суннитами, 
ибо  послѣдніе  хотѣли  ограничить  выборы,  о  чемъ  хариджиты  въ  свою  очередь  и 
слышать  не  хотѣли.  Сунниты  дридерживались  обычая,  по  которому  община  доллша 
была  выбирать  въ  калифы  только  корейшита  и  этимъ  оправдывали  свое  равнодушіе  въ- 
оспариваніи  узурпаторскаго  господства'  омайядовъ.  Правда,  и  они  иногда  выхо¬ 
дили  изъ  терпѣнія,  какъ  это  случилось,  напримѣръ,  съ  благочестивыми  лштѳлями 
Медины  во  время  управленія  Іезида  I;  эта  исторія  стоила  имъ  разрушенія  ихъ 
города,  смерти  и  изгнанія.  Такіе  примѣры  дѣйствовали  угнетающе,  и  вскорѣ  были 
открыты  преданія  о  пророкѣ,  будто  онъ  рекомендовалъ  .  правовѣрнымъ  терпѣливо- 
выжидать  и  сносить  всячзс  ѵія  притѣсненія.  Хариджиты  же  не  могли  достигиуть- 
ішчего  больше,  какъ  частичныхъ  возмущеній,  которыя  временами  нодавлялнсь  лишь- 
съ  большимъ  трудомъ  и  съ  невѣроятной  жестокостью,  но  которыя,  въ  концѣ  концовъ 
нигдѣ  ни  къ  чему  не  приводили,  за  исключеніемъ  нѣкоторыхъ  отдаленныхъ  угловъ, 
страны,  какъ  напримѣръ,  въ  арабской  провинціи  Оманъ  и  у  берберійцевъ  сѣверной 
Африки.  Само  собою  понятно,  что  и  хариджиты  въ  концѣ  кондовъ  раскололись  на. 
непримиримыхъ  и  болѣе  умѣренныхъ,  о;і,нако,  останавливаться  здѣсь  на  этомъ  болѣе- 

подробно  нѣтъ  ВОЗМОЯСЕОСТИ. 

Вопросъ  объ  имамѣ  носилъ,  собственно  говоря,  политическій  характеръ,  но- 
онъ  коснулся  и  области  богословія,  не  только  потому,  что  съ  нимъ  были  неразрывно 
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связаны  судьбы  правовѣрныхъ,  но  еще  и  потому,  что  хариджиты  св/зали  съ  нимъ 
и  вопросы  религіи.  Омаіядамъ  было  отказано  въ  повиновеніи  не  столько  потому, 
что  они  не  были  выбраны  къ  власти  общиной,  но  потому,  что  они  слыли  невѣру- 
•ющими,  противъ  которыхъ  законъ  велитъ  вести  священную  войну.  Отсюда  возникъ 
вопросъ  о  сущности  вѣры  и  вызвалъ  цѣлый  рядъ  новыхъ  богословскихъ  вопро¬ 
совъ,  именно,  вопросъ  о  томъ,  является  ли  человѣкъ  полнымъ  господиномъ  своихъ 
поступковъ  или.  принуждается  къ  нимъ  всемогуществомъ  божіимъ.  Отвѣты  на  эти 
вопросы  давались  самые  разнообразные,  тѣмъ  болѣе,  что  на  нихъ  нельзя  было 
найти  прямого  указанія  ни  въ  коранѣ,  ни  въ  преданіяхъ.  Сказывалось  и  хрістіан- 
ское  вліяніе,  которое  было  еще  очень  сильно  въ  такой  странѣ,  какъ  Сирія,  —  сло¬ 
вомъ,  вопросы  оставались  неразрѣшенными,  пока,  при  правленіи  Аббаеидовъ,  они 
не  вступили  въ  новую  фізу.  Чтобы  объяснить  это,  намъ  необходимо  сказать  нѣ 
сколько  словъ  По  поводу  смѣны  династій. 

Калифы  изъ  династіи  Омайядовъ  были  безъ  сомнѣнія  въ  большинствѣ  случаевъ 
очень  способными  и  энергичными  властителями;  они  придали  такой  внѣшній  блескъ  маго¬ 
метанскому  міровому  господству,  котораго  оно  никогда  больше  ужъ  не  достигало;  но  ихъ 
господство  по  существу  не  было  господствомъ  ислама,  а  націсиально-арабскимъ 
господств  змъ,  при  которомъ  подчиненные  народы  экснлуатировались  въ  интересахъ 
арабовъ,  безразлично,  обращались  ли  они  къ  исламу,  или 
продолжали  исповѣдывать  вѣру  своихъ  отцовъ.  Правда  не 
всег;а  и  не  вездѣ  это  легко  удавалось,  но  въ  общемъ  со¬ 
хранялась  система  обезглавливанія,  которую  Омайяды  в^шмѣня- 
ли,  главнымъ  образомъ,  въ  арабско-персидской  пограничной 
провинціи  Иранъ,  безъ  пощады  и  систематически.  Но  въ  по¬ 
граничной  провинціи  Хоросеанъ,  гдѣ  приходилось  имѣть  дѣло 
не  съ  трусливыми  иранцами,  а  съ  храбрыми  турецкими 
племенами,  эта  система  не  приводила  къ  лгеланнымъ  резуль¬ 
татамъ.  Аббасидамъ  удалось,  выступая  якобы  въ  защиту  инте¬ 
ресовъ  семьи  пророка,  поднять  возстаніе,  которое  привело  къ 
паденію  и  безъ  того  ослабленной  внутренними  раздорами  среди 
арабовъ  династіи  Омайядовъ.  Новая  династія  Аббаеидовъ, 
перенесшая  центръ  тяясести  государства  изъ  Сиріи  въ  Ме¬ 
сопотамію,  способствовала  великому  прогрессу  ислама,  —  ибо 
онъ  теперь  сбросилъ  съ  себя  національно-арабскій  обликъ, 
чтобы  дѣйствительно  развиться  въ  міровую  религію. 

Равенство  всѣхъ  правовѣрныхъ  прежде  оставалось  мертвой 
буквой,  такъ  что  при  Абдъ  аль-Маликѣ  новообращенные  должны 
были  платить  тотъ  же  поголовный  налогъ,  который  они  раньше 
уплачивали  въ  качествѣ  невѣрныхъ;  теперь  же  его  стали 
понемногу  признавать.  Первые  Аббасиды  кромѣ  того  выказы¬ 
вали  интересъ  къ  искусству  и  наукѣ,  такъ  что  начала  быстро  развиваться  умст¬ 
венная  жизнь,  въ  которую  ринулись  съ  юношескимъ  рвеніемъ  не  только  арабы,  но 
и  персы.  Результатомъ  этого  движенія  явилась  арабско-персидская  культура,  на  ко¬ 
торой  мы  можемъ  остановиться  здѣсь  лишь  постольку,  поскольку  она  ‘оказала 
вліяніе  на  религіозныя  воззрѣнія. 

Богословскія  проблемы  о  предопредѣленіи,  о  вѣрѣ,  понятіи  о  Богѣ,  объ  откровеніи 
и  др.  стали  больше  изучаться  и  глубже  пониматься,  Въ  этомъ  отношеніи  большія 
заслуги  принадлежатъ  сектѣ  мутазилитовъ.  Эта  секта  взяла  своей  исходной  точкой 
отрицаніе  предопредѣленія,  но  названіе  мутазилитовъ,  т.  е.  раздѣляющихся,  она 
получила,  какъ  говорятъ,  вслѣдствіе  незначительнаго  различія  во  мнѣніяхъ,  по 
отношенію  къ  безбожнымъ  вѣрующимъ.  Ея  наиболѣе  видными  представителями 
были  ораторы  и  ученые  того  времени,  интересовавшіеся  всѣми  областями  знанія  и 
усердно  занимавшіеся  греческой  философіей,  чтобы  такимъ  путемъ  сдѣлать  возмож¬ 
нымъ  научное  разсмотрѣніе  догматическихъ  проблемъ.  Они  явились  основателями 
калама,  т.  е.  научнаго  религіознаго  ученія,  сравниваемаго  обыкновенно  еъ  хри¬ 
стіанской  схоластикой;  но  хотя  они,  какъ  и  христіанскіе  теѳлогя,  брали  свой  ме- 


Костюмъ 
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тодъ  у  философіи,  ИХЪ  исходная  точка,  однако,  была  совершенно  другая.  Схола¬ 
стики  стремили"  ь  къ  тому,  чтобы  оправдать  доводами  разума  церковную  догму,  уже 
прежде  установленную,  мутазилиты  заняли  болѣе  свободное  положеніе  и,  вообще, 
хотѣли  обосновать  религіозное  ученіе  доводами  разума.  Съ  бодьшим.ъ  правомъ  ихъ 
поэтому,  на.зывали  раціоналистами  ислама,  также  свободными  мыслителями,  но  это 
названіе  примѣнимо,  можетъ  быть,  къ  отдѣльнымъ  представителямъ  этого  теченія, 
но  не  ко  всему  теченію  въ  цѣломъ.  Что  лучше  всего  ихъ  характеризуетъ,  это  то 
свободное  отношеніе,  которое  они  проявили  къ  преданіямъ  и  корану:  это  съ  самаго 
начала  отдѣлило  ихъ  отъ  ортодоксальныхъ  суннитовъ  и  было  причиной  того,  что 
ихъ  прозвали  еретиками.  Что  касается  преданій,  то  противъ  нихъ  они  выдвигали  немало 
возраженій:  легковѣрность  нѣкоторыхъ  собирателей  преданій,  безчисленныя  противорѣчія 
между  отдѣльными  традиціями,  грубое  и  наивное  пониманіе'  идеи  Бога,  описанг  аго 
въ  нѣкоторыхъ  преданіяхъ  съ  отвратительнымъ  антропоморфизмомъ  и  т.  п.  Внѣш- 


Турецкій  гаремъ./  " 


НІЙ  критерій  достовѣрности,  примѣненный  лучшими  собирателями  преданій,  казался 
имъ  совершенно  недостаточнымъ,  ибо  они  доказывали,  что  и  между  первыми  поручи¬ 
телями  были  явные  лжецы.  По  ихъ  мнѣнію  слѣдовало  провѣрять  само  содержаніе 
преданій  и  отбросить  все  то,  что  не  согласовалось  съ  кораномъ,  съ  другими  болѣе 
достовѣрньши  преданіями  или  проѣиворѣчило  здравому  разсудку. 

Что  касается  корана,  то  хотя  они  не  отрицали  его  подлинности,  и  содержаніе 
его  признавали  откровеніемъ  божіимъ,  но  здѣсь  они  нанравляли  свою  оппозицію, 
главнымъ  образомъ,  противъ  ученія  о  вѣчности  слова  божія.  Это  ученіе  находитъ 
онорныя  точки  въ  самомъ  коранѣ,  въ  нѣкоторыхъ  мѣстахъ  котораго  упоминается  о 
сохраняющейся  у  Бога  скрижали;  но  когда  мутазилиты  напали  на  это  представленіе, 
■оно  еще  не  было  осознано  во  всей  своей  догматической  важности.  Набояшые  маго¬ 
метане  знали  только  безмѣрное  почитаніе  священной  книги  и  смотрѣли  на  нее  почти, 
какъ  на  фетишъ,  такъ  что  они  временами  включали  въ  это  понятіе  и  матеріальный! 
коранъ,  переплетъ  и  футляръ,  и  ихъ  тоже  считали  вѣчными.  Іудейское  обоготвореніе' 
торы  служило  здѣсь  примѣромъ,  и  вошло  в  ь  обычай  клеймить  какъ  чистое  невѣріѲ' 
все  то,  что  говорилось  противъ  бѳзподоб пости  и  божественности  корана.  Когда  же- 
мутазилиты  осмѣлились  выекрать  свое ,  мнѣніе,  что  коранъ  созданъ  пророкомъ,  а 
-с^ѣлн  даже  привлечь  на  свою  сторону  Калифа  аль-Мамуна,  сунниты  во  главѣ  еъ. 


Выступленіе  каравана  изъ  Каиро  въ  Мекку  около  1670  г.  (По  О.  Вар 
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ВЫСОКО  почитавшимся  Ахмедъ- ибнъ-Хадбаломъ,  отказались  признать  это  мнѣніе,  и 
послѣдній  съ  нѣкоторыми  другими  лицами  былъ  арестованъ.  Мутазилитское  пони¬ 
маніе  было  тогда  оффиціально  провозглашено  аббасидскимъ  калифомъ,  какъ  государ¬ 
ственная  догма,  но  по  вышеприведеннымъ  причинамъ  нашло  мало  сочувствія  въ  ши¬ 
рокихъ  массахъ,  какъ  ни  были  убѣдительны  доводы  представиіелей  этого  мнѣнія.  Эти 
послѣдніе  ссылались,  главнымъ  образомъ,  на  тотъ  фактъ,  что  божественное  откро¬ 
веніе  не  могло  быть  ни  записано,  ни  послано'на  землю  въ  доступныхъ  слуху  зву¬ 
кахъ,  и  что  звуки,  какъ  и  письменные  знаки,  были  созданы  во  времени. 

При  этомъ  эхо  ученіе  совпадало  ■  _  '  _ _ 


АѴ\ 


съ  ученіемъ  о  божественныхъ  аттрибу-  [  — - - — ^ 

тахъ,  которыхъ  обыкновенно  наочпты-  г  — ~  '  . ^  і . 

вали  семь:  жизнь,  наука,  всемогущество,  Г  І 

воля,  слухъ,  зрѣніе  и  рѣчь.  Хотя  ни  въ  фг<<ь  Г>ч  Г 

коранѣ,  ни  въ  преданіяхъ  нѣтъ-  рѣчи  ' 

объ  аттрибутахъ  Бога,  но  Богъ  имену- 

стоя  въ  немъ,  какъ  живой,  всезнающій 

и  т.  п.,  и  это  понималось  такимъ  об-  гПз 

разомъ,  ЧТО  Богъ  живъ  черезъ  жизнь,  ^ 

извѣчно  давалъ  откровенія  въ  понятной  |  '  '' 

формѣ.  Но  мутазилиты  оспаривали  это  ■  и  , 

представленіе  о  вѣчныхъ  аттрибутахъ,  ф  и 

во  первыхъ;  потому  что  нѣкоторые  изъ  ^ 

нихъ  носили  антропоморфный  ха- 
рактеръ,  а  во  вторыхъ  потому,  что  по 

и^;ъ  мнѣнію  вѣчный  Богъ  и  вѣчные  ° у  ^  - 

аттрибуты  постулировали  рядомъ  съ  ^ 
нимъ  нѣсколько  вѣчныхъ  существъ,  а  ^ 

слѣдователі^но,  приводили  къ  политеизму.  |  ' 

извѣстныхъ  СОСЪІЯНІХЪ,  въ  которыхъ 
иногда  находятсяБогъ,  при  чемъ  сущность 

отъ  этого  не  измѣняется;  но  как^е  бы  ' 

объясненіе  они  не  придумывали,  при-  ^  Л  і 

знаніе  вѣчныхъ  аттрибутовъ  ими  безу- 

словно  отвергалось.  .  /  V  '  .  -  ^  I 

Если  мутазилиты  дѣлали  большія  — - 

усилія,  чтобы  подчеркнуть  единство  боже-  ^  ^  ' 

ствеинаго  существа,  то  они  не  менѣе  старались  и  о  томъ,  чтобы  выдвинуть  на  пер¬ 
вый  планъ  божественную  справѳдіийость.  Они,  поэтому,  охотно  называли  себя  людьми 
единства  и  справедливости  и  были  единодушны  въ  отрицаніи  предопредѣленія,  напа¬ 
дая  на  это  ученіе,  какъ  со  стороны  антропологической,  такъ  и  теологической.  Онй  . 
полагали,  что,  если  Богъ  предъявляетъ  человѣку  извѣстныя  нравственныя  (или  иныя).  . 
требованія  и  ставить  на  видъ  наказаще  и  вознагражденіе  (адъ  и  рай),  смотря  по  тому,  . 
какъ  онъ  исполняетъ  ИХЪ,  то  справедливость  Бога,  которая  именно  въ  этихъ  требо- 
ваніяхъ  сказывается,  каі№  его  настоящая  сущность,  требуетъ,  чтобы  человѣкъ  обда-,  : 
далъ  способностью  отвѣчать  этимъ  задачамъ,  т.  е.,  человѣкъ  долженъ  быть  свободенъ 
въ  своихъ  рѣшеніяхъ  и  поступкахъ.  Но  это  воззрѣніе  принуждаетъ  ихъ  заниматься 
оправданіемъ  Бога;  и  именно  эту  задачу  они  не  мггли  преодолѣть  ьъ  отношеніи 
сумасшедшихъ,  рано  умершихъ  дѣтей  и  т.' д.  '  . 

Подробное  изложеніе  воззрѣній  мутазилитовъ  завело  бы  насъ  слишкомъ  далеко. 
Мы  полагаемъ,  что  въ  достаточной  степени  охарактеризовали  эго  теченіе  и  еще 
кобжемся-  его  при  изложеніи  ортодоксальной  догматики.  Мы  хотимъ  здѣсь  еще  вкратцѣ 
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замѣтить,  что  мутазилитскія  етремлзнія  не  имѣли  удачи  среди  магометанъ,  такъ  что» 
при  Мотаваккидѣ  (847  -  861  г.г.)  правительство  ихъ  начало  преслѣдовать,  и  былъ 
изданъ  декретъ,  запрещающій  критическое  обсужденіе  религіозныхъ  вопросовъ  и 
предписываюпцй  просто  придерживаться  изреченій  правовѣдовъ.  Конечно,  этотъ, 
приказъ  не  вездѣ  исполнялся,  но  съ  тѣхъ  поръ  сдѣлалось  опаснымъ  открыто  про¬ 
возглашать  главные  пункты  мутазилизма  о  созданіи  корана  и  отрицать  предопре¬ 
дѣленіе;  диспуты  съ  тѣхъ  поръ  продолжа,лиеь  только  въ  школахъ  и  совершенно  не 
оказывали  больше  вліянія  на  массы.  Въ  то  же  время  наиболѣе  передовые  мутазй- 
литы  впали  въ  невѣріе,  къ  которому  ихъ  кромѣ  всего  остального  приводилъ  свободный 
взглядъ  на  коранъ  и  преданія.  Одинъ  изъ  старѣйшихъ  мутазилитовъ  выражалъ,, 
напримѣръ,  сомнѣніе  въ  божественномъ  происхожденіи  111  суры,  ибо  въ  ней  встрѣ¬ 
чаются  проклятія  по  адресу  дяди  Магомета  Абу-Лахаба,  а  другіе,  въ  свою  очередь, 
возражали  противъ  откровеній,  съ  именно  въ  эстетической  точки  зрѣнія,  хотя  именно- 
эстетическое  совершенство  корана  считалось  сверхъестественнымъ  и  служило  неотра¬ 
зимымъ  доказательствомъ  его  божественнаго  происхожденія. 

Свободные  мыслители  всегда  встрѣчались  въ  исламѣ,  но  въ  первыя  столѣтіяі 
его  существованія  они  выступали  публично,  между  тѣмъ  какъ  позднѣе,  когда  пред¬ 
ставители  ортодоксіи  почувствовали  большую  силу,  они  старались  скрыть  свое  невѣріе- 
и  надѣвали  на  себя  личину  правовѣрныхъ  магометанъ.  Такъ,  въ  первое  время  прав¬ 
ленія  аббасидовъ  часто  упоминается  о  такъ  называемыхъ  циндикахъ,  которые- 
признавали  лишь  относительную  цѣнность  религій,  полученныхъ  въ  откровеніи  и 
провозглашали  независимый  отъ  нихъ  нравственный  законъ.  Они  сами  навлекли  на. 
себя  вниманіе  правительства,  и  многіе  изъ  нихъ,  высказывавшіеся  слишкомъ  откро¬ 
венно,  заплатили  жизнью  за  свою  неосторожность.  Позднѣе  невѣріе  часто  принимало- 
характеръ  философіи,  приверженцы  которой  назывались  дахриджа,  т.  е.  людьми, 
признающими  вѣчность  міра  и  отрицающими  существованіе  творца,  т.  е.  настоящими  атеи¬ 
стами.  Смѣлость  и  ясность,  съ  которой  нѣкоторые  высказывали  свои  взгляды,  напри¬ 
мѣръ,  извѣстный  ибнъ-аръ-Раванди,  не  оставляютъ  желать  ничего  большаго.  При  этомъ, 
между  ними  встрѣчались  одаренные  поэты,  такъ  что  парализовать  ихъ  вліяніе  было- 
нелегко.  Такъ,  арабы  имѣли  своего  Абу-ль-Ада-аль-Маарри  (973—1057  г.г.),  а 
персы — Омара  Кайяму  (въ  ІІ-омъ  столѣтіи),  четверостишія  котораго  въ  переводѣ- 
извѣстны  всѣмъ  образованнымъ  людямъ. 

Остается  еще  вопросъ,  сказывались  ли  на  мутазилитскихъ  воззрѣніяхъ  чужія: 
вліянія.  На  него  въ  общемъ  приходится  отвѣтить  отрицательно,  хотя,  какъ  мы  уже 
отмѣтили,  греческая  философія  служила  образцомъ  при  обсуж.№ніи  догматическихъ  во¬ 
просовъ.  Возмоясно,  ЧТО  БЪ  этомъ  усиленномъ  подчеркиваніи  бояіественной  справедли¬ 
вости  сказалось  парсистское  вліяніе,  какъ  указываетъ  на  то  одно  преданіе,  ругающее 
мутазилитовъ  магами  ислама.  Точно  также  были  среди  нихъ  и  такіе  мутазидиты, 
которые  ириняли  въ  свою  систему  чужія  идеи,  наир.,  переселеніе  душъ,  но  такихъ- 
было  немного. 

Остальныя  секты  и  отклоненія  во  взглядахъ  имѣютъ  второстепенное  значеніе- 
для  исторіи  ислама,  ибо  они  не  оказали,  подобно  мутазилнтамъ,;  длительнаго  вліянія 
на  развитіе  ортодоксальной  догматики.  Интересные  болѣе  или  менѣе  для  гіерогра- 
фовъ,  они  съ  успѣхомъ  могутъ  быть  оставлены  здѣсь  безъ  вниманія. 


§  6.  Ортодоксальное  вѣроученіе. 

Изъ  сказаннаго  въ  предыдущемъ  параграфѣ  явствуетъ,  что  мутазидиты  и  дру¬ 
гія  секты  вступили  на  неправильный  путь, ,  стиемясь  обосновать  ре.лигіозное  содер¬ 
жаніе  ислама  на  выводахъ  науки,  именно  потому,  что  они  это  содерясаніе  не  всегда 
имѣли  въ  виду,  и  слишкомъ  мало  обращали  вниманія  на  коранъ  и  преданія.  Правда, 
ни  тѣ,  ни  другіе  не  содержатъ  законченной  религіозной  системы,  а  преданія,  если 
не  имѣть  въ  виду  ученіе  о  конечной  судьбѣ  міра  и  людей  очень  мало  даютъ  для  разрѣшенія 
религіозныхъ  вопросовъ,  и  даже  гораздо  болѣе  богатый  содержаніемъ  коранъ  оставляетъ 
'  многіе  вопросы  безъ  отвѣта,  Такъ  напримѣръ,  вопросъ  о  предопредѣленіи  совершенно  не- 
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рѣшенъ  имъ.  Богъ  описывается,  какъ  трансцѳдентный,  единственный,  возвышенный, 
вѣяный,  всемогупцй,  проявлядшцйся  въ  твореніи,  въ  откровеніи  и  въ  судѣ.  Правда, 
объ  Аллахѣ  говорится  съ  пророческой  живостью  и  описывается  онъ  въ  антропомор¬ 
фныхъ  образахъ;  но  все,  что  можетъ  нанести  ущербъ  его  единственности  и  воз- 
вышености,  упорно  отбрасывается.  Этому  соотвѣтствуетъ  то,  что  человѣкъ  чувствуетъ, 
себя  совершенно  зависимымъ  отъ  произвольнаго  предопредѣленія  Бога,  отъ- котораго 
никто  и  ничто  не  можетъ  уйти.  Богъ  руководитъ,  кѣмъ  хочетъ,  и  сводитъ  съ  пути, 
кого  хочетъ;  эти  и  подобныя  формулы  постоянно  вновь  повторяются.  Тѣмъ  не  менѣе,, 
пророкъ  не  отрицалъ  отвѣтственности  и  свободы  воли  человѣка.  Въ  исторіяхъ  про¬ 
роковъ  онъ  рѣзко  высказывается  противъ  невѣрія  тѣхъ,  которые  отвергаютъ  старыхъ, 
посланцевъ,  квалифицируя  это,  какъ  тяжкій  грѣхъ,  и  въ  своей  проповѣди  онъ  отно¬ 
сится  къ  своимъ  современникамъ,  какъ  къ  людямъ,  которые  могутъ  дѣлать  свободный 
выборъ  между  вѣрой  и  невѣріемъ.  Въ  жизни  такія  противорѣчія  могутъ  встрѣчаться 
рядомъ;  но  болѣе  или  менѣе  дисциплинированный  умъ  не  можетъ  мириться  съ  этимъ. 

Когда,  поэтому,  сунниты  цѣпко  держались  за.  коранъ  и  преданія,  они  не 
могли  отвѣтить  на  многіе  вопросы,  и  мутазнлитамъ  это  было  на  руку.  Иногда  кто- 
нибудь  изъ  нихъ  чувствовалъ  необходимость  взять  подъ  защиту  преданія  противъ 
слишкомъ  критическихъ  замѣчаній,  и  тогда  по  адресу  мутазилитовъ  бросались  имъ 
въ  укоръ  существовавшія  у  нихъ  различія  во  взглядахъ,  какъ  доказательство  того,  что 
въ  религіозныхъ  вопросахъ  логическія  разсужденія  никогда  не  могутъ  имѣть  мѣста, 
но  все  же  чувствовалась  необходимость  въ  противовѣсъ  имъ  нравильно  обосновать, 
и  ортодоксальную  догііу  источниками  познанія  и  обставить  логическими  доказатель¬ 
ствами.  Но  для  этого  было  необходимо  пойти  на  нѣкоторое  время  на  выучку  къ 
ненавистнымъ  еретикамъ.  Однако  правовѣды  усиленно  предостерегали  противъ  этого, 
ибо  грозила  опасность  прослыть  нзвѣрующимъ  или  еретикомъ  даже  въ  томъ  случаѣ, 
если  сдѣлать  этотъ  шагъ  изъ  простой  жажды  знаній.  Прошло  довольно  много  вре¬ 
мени,  пока  одинъ  осмѣлился  на  такой  шагъ,  и  то  онъ  былъ  первоначально  мутази- 
яитомъ.  Его  называютъ  обыкновенно  аль  Ашари  (874  -  936  гг.)  и  мы  узнаемъ  въ 
немъ  перваго,  введшаго  науку  калама  въ  ортодоксальныя  школы.  Онъ  также,  вмѣстѣ  съ 
философомъ  и  мистикомъ  аль-Гаццали  (1069— 1111  гг.)  является  основателемъ  суннитской 
религіозной  системы,  которая,  вообще,  должна  .считаться  вполнѣ  адэкватнымъ  выраже¬ 
ніемъ  магометанской  вѣры.  Какъ  аль- Ашари  первоначально  былъ  мутазилитомъ,. 
такъ  и  гораздо  выше  его  стоящій  Гаццали  посѣщалъ  раньше  школы  чистой  фило¬ 
софіи,  изучалъ  тайныя  науки  и,  наконецъ,  оставилъ  свою  должность  въ  высшей 
школѣ  (медрессе)  въ  Багдадѣ,  чтобы  прожить  десять  лѣтъ  въ  аскетическихъ  упраж¬ 
неніяхъ  и  въ  набожномъ  созерцаніи.  Послѣдніе  пять  лѣтъ  своей  жизни  онъ  опять 
провелъ  въ  академической  дѣятельности  въ  Нишапурѣ.  Бъ  интересной  работѣ  подъ 
заглавіемъ:  „Спаситель  ИЗЪ  заблужденія",— онъ  оставилъ  намъ  свою  автобіографію. 
Его  многочисленныя  произведенія  по  философіи,  тео  югіи  и  этикѣ  до  сихъ  поръ 
являются  любимѣйшимъ  чтеніемъ  образованныхъ  магометанъ;  особенно  большой 
трудъ  „Новое  оживленіе  въ  религіозныхъ  наукахъ",  -  эта  своего  рода  энциклопедія 
ислама  въ  наставительномъ  стилѣ.  Тѣмъ  не  менѣе  это  произведеніе  вызвало  перво¬ 
начально  большое  раздраженіе,  такъ  что  при  испанскихъ  Алморавидахъ  книга  эта  по 
предложенію  верховнаго  судьи  въ  Кордовѣ  была  предана  публичному  сожженію.  Это- 
хотя  и  можетъ  показаться  страннымъ,  но  становится  вполнѣ  понятнымъ,  когда 
знаешь,  какъ  рѣзко  нападалъ  Гаццали  на  недостатки  своихъ  современниковъ— тео¬ 
логовъ,  на  ихъ  корыстолюбіе  и  стремленіе  къ  доходнымъ  судейскимъ  мѣстамъ. 
Однако,  чтобы  не  слишкомъ  распространяться,  мы  не  будемъ  останавливаться  на 
философскихъ  трудахъ  Гацпали.  Хотя  философія  въ  исламѣ,  какъ  и  вездѣ,  имѣла 
большое  вліяніе  на  выработку  богословской  системы,  но  это  относится  и  къ  дру¬ 
гимъ  наукамъ,  напр.,  къ  филологіи  и  Т.  П.,  на  которыхъ,  однако,  мы  не  думаемъ, 
останавливаться  здѣсь,  При  этомъ  не  слѣдуетъ  забывать,  что  у  арабовъ  философія 
больше  отдѣлена  отъ  богословія,  чѣмъ  у  насъ;  богословіе  занимается  истиной,  по¬ 
лученной  въ  откровеніи  и  сохраненной  въ  преданіяхъ,  въ  то  время,  какъ  философія’ 
охватываетъ  воѣ  тѣ  области,  которыя  доступны  доводамъ  логики,  какъ  мате¬ 
матика,  логика,  физика,  метафизика,  политика  и  мораль.  Такъ  какъ  мѣсто  не  доз- 
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БОЛИТЪ  намъ  остановиться  на  всемъ  этомъ  подробнѣе,  мы  тѣмъ  охотнѣе  отсылаемъ 
къ  тѣмъ  трудамъ,  которые  посвящены  спеціально  арабской  философіи  *). 

Изъ  литературной  дѣятельности  аль-Анари  до  насъ  дошло  очень  немногое, 
тѣмъ  не  менѣе,  его  взгляды  намъ  хорошо  извѣстны  изъ  сообщеніи  его  учениковъ  и 
привѳрженпевъ.  Нельзя  упускать  изъ  виду,  что  ученіе  Ашари  не  сразу  нашло  до¬ 
ступъ  въ  ортодоксальныя  школы.  Наиболѣе  набожные,  знавшіе  всегда,  что  каламъ 
■есть  произведеніе  дьявола, ,  чтобы  свести  съ  пути  истиннаго  правовѣрнаго,  не  довѣ¬ 
ряли  Ашари  даже  тогда  еще,  когда  его  -труды  сдѣлались  невиннымъ  средствомъ 
для  опредѣленія  магометанскихъ  символовъ  вѣры.  Аллахъ  и  пророкъ  не  написали 
никакого  калама,  зачѣмъ  же  тогда  правовѣрнымъ  знакомиться  съ  нимъ?  Другіе 
имѣли  возразить  противъ  аль- Ашари  много  такого,  что  напоминало  о  прежнемъ 
■еретикѣ;  именно,  испанскій  теологъ  ибнъ  Хазмъ  (1064  г.),  который  стремился 
и  въ  каламѣ  ввести  принципъ  точности  текста,  направилъ  противъ  негб  и  его 
школы  всѣ  стрѣлы  своей  теологической  ненависти.  Лишь  постепенно  ашаритскоѳ 
ученіе  прелагало  себѣ  путь,  сначала  среди  своего  мадехаба  и  у  шафеитовъ,  затѣмъ 
у  ганифитовъ,  которые,  однако,  признавали  своимъ  учителемъ  не  аль-Ашари,  а  его 
современника  Магомета  аль-Матуриди,  расходившагося  съ  нимъ  въ  нѣкоторыхъ 
незначительныхъ  пунктахъ;  черезъ  альмохадовъ  (признающихъ  единство;  собственно 
’а1-шо\ѵаЬЬійип оно  стадо  извѣстно  и  на  западѣ  и,  наконецъ,  благодаря  популяр¬ 
нымъ  сочиненіямъ  Гаццали,  оно  распространилось  повсемѣстно  въ  исламѣ.  Само 
собою  разумѣется,  что  подъ  „ашаритскимъ  ученіемъ*'  мы  имѣемъ  въ  виду  не  лич¬ 
ное  ученіе  аль-Ашари,  но  его  приверженцевъ,  какъ  оно  вылилось  въ  многочислен¬ 
ныхъ  магометанскихъ  катехизисахъ  и  пространныхъ  догматическихъ  сочиненіяхъ. 

Согласно  туземнымъ  писателямъ  магометанское  вѣроученіе  содержитъ  въ  себѣ 
шесть  пунктовъ:  вѣра  въ  Бога,  въ  ангеловъ,  въ  священныя  книги,  въ  пророковъ,  въ 
воскресеніе  и  судный  день,  наконецъ,  въ.  предопредѣленіе.  Остановимся  вкратцѣ  на 
важнѣйшихъ  изъ  нихъ.  Магометанское  пониманіе  Бога  мы  уже  въ  общемъ  характе¬ 
ризовали  выше,  привели  также  семь  вѣчныхъ  аттрибутовъ  Бога,  которые  говорятъ 
•за  то,  что  Богъ  никогда  не  перестаетъ  проявляться,  какъ  дѣятельный  Богъ.  Менѣе 
важное  догматическое  значеніе  имѣютъ  99  красивыхъ  именъ  Бога,  которыя  уда¬ 
лось  извлечь  изъ  корана  и  преданій  и  которыя  носили  названіе  магометанскаго 
вѣнка  изъ  розъ.  Но  слѣдуетъ  помнить,  что  это  сильно  смягчаетъ  неподвижность 
абстрактнаго  богопониманія,  и  что,  напримѣръ,  милосердіе  божіе  имѣетъ  громадное 
значеніе,  если  не  для  догматики,  то  для  практической  вѣры,  и  подчеркивается  въ 
коранѣ  больше,  ч'ѣмъ  какое  либо  другое  свойство  Бога.  Абсолютное  единство  Бога 
не  исключаетъ  вѣры  въ  другія  небесныя  существа,  именно,  въ  ангеловъ;  наоборотъ, 
эта  вѣра  усиленно  подчеркивается;  но  ангелы  тоже  созданія  Бога  въ  томъ  же  смыслѣ, 
какъ  и  люди  на  землѣ.  Но  она  говоритъ  въ  то  яге  время,  что  нѣтъ  другого  боже¬ 
ственнаго  существа,  которое  могло  бы  хоть  отчасти  сравниться  съ  Богомъ,  такъ  что 
антрономорфическіе  аттрибуты  зрѣнія,  слуха  и  рѣчи  хоть  и  должны  быть  поняты  въ 
буквальномъ  смыслѣ,  но  все  же  не  имѣютъ  ничего  общаго  съ  человѣческими  зрѣ¬ 
ніемъ,  слухомъ  и  рѣчью.  Нѣтъ,  напримѣръ,  никакого  ограниченія  для  этихъ  аттрн- 
бутовъ,  такъ  что  Богъ  все  въ  природѣ  видитъ  и  слышитъ,  всѣ  хорошіе  и  дур¬ 
ные  поступки  людей  подчинены  его  всемогуществу,  пбо  онъ  есть  творецъ  всего  безъ 
исключенія  сущаго.  Все,  поэтому,  имѣетъ  лишь  условное  существованіе,  ибо  оно 
зависитъ  отъ  воли  Бога,  только  .Богъ  одинъ  необходимо  сущій.  Все  это  блестяще  и 
увѣренно  проводится  и  утверждается  въ  догматическихъ  сочиненіяхъ  въ  противовѣсъ 
всякимъ  инымъ  мнѣніямъ. 

Что  касается  откровенія,  то  установлено,  ;  что  Богъ  вѣчно- былъ  говоряш;имъ, 
т.  '  е,,  что  Богъ  при  помощи  вѣчнаго  аттрибута  рѣчи  всегда  являлъ  откровенія,  и  именно, 


*)  Кѳпап.  Аѵеггоёв  еѣ  І’а'ѵеггоізте' (3.  ей.,  1867):  Рг.  Юіѳѣегісі,  Віе  РЬіІойорІііе  йег  АгаЬег 
1т  X  ДаЬгЬипйегІ  аиа  йѳп  Зсіігійеп  Пег  Іаиіѳгіі  ВтМег  (1858— 1895);  Т.  йѳ  Врег,  Віе  ІЛ/'іейѳг- 
аргйсігѳ  Пег  РЫІозорЬіе  пасЬ  аІ-бкаггаИ  ипй  іЬг  Аиз^ЫсЬ  йигсЬ  іЬп'  Еовб.  (1894):  ПегвеІЬе, 
■ОевсЫсЫе  йег  РШІоворЫе  іт  ІБІат  (1901). 

**?)  Ср.  I.  ОоМгіЬег,  Маіегіаііеп  гаг,  Кеппіпів  4ег  А1тоЬайеп]58'ѵѵ'е§ип2  іи  Могйаігіка. 
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Магометанинъ  на  молитвѣ.  Рис.  Бридменъ,  грав,  Жонаръ. 
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въ  отношеніи  человѣчества  черезъ  ангеловъ,  пророковъ  и  посланцевъ.  Ученія 
объ  ангелахъ  и  джиннахъ  мы  здѣсь  касаться  не  будемъ,  хотя  въ  народныхъ  вѣро¬ 
ваніяхъ  они  играютъ  громадную  роль.  Пророки  (паЬі)  и  посланцы  (гавпі)  были  очень, 
многочисленны  и  по  нѣкоторымъ  преданіямъ  они  достигали  числа  124.000,  а  по 
другимъ  224.000  —  одной  сотней  тысячъ  больше  или  меньше— это  неважно.  По¬ 
сланцы  занимаютъ  между  ними  высшее  мѣсто,  ибо  они  были  облечены  спеціаль¬ 
ной  миссіей.  Адамъ,  Сетъ,  Идрисъ  (Генохъ),  Авраамъ,  Моисей,  Давидъ,  Іисусъ  • 
и  Магометъ  были  носителями  писаннаго  откровенія,  такъ  что  въ  общемъ  имѣется 
104  книги,  полученныхъ  при  посредствѣ  откровенія.  Преимущества  пророческаго- 
званія  суть  слѣдующія:  способность  твОрить  чудеса,  безгрѣшность,  лицезрѣніе 
Бога  уже  въ  земной  жизни,  право  выступать  защитникомъ  вѣрующихъ  въ  день 
суда;  однако,  они  являются  пророками 
не  вслѣдствіе  этого,  а  потому,  что  полу¬ 
чивъ  званіе  пророка  отъ  Бога,  они  бы¬ 
ли  награждены  и  этими  привилегіями. 

Изъ  всѣхъ  священныхъ  книгъ  для  че¬ 
ловѣчества  имѣетъ  значеніе  собственно 
одинъ  лишь  коранъ,  ибо  всѣ  прежнія 
книги  упразднены  кораномъ  и  кромѣ 
того  были  ложно  поняты  и  даже  иска¬ 
жены.  Коранъ,  напротивъ  того,  есть  не¬ 
рукотворное  слово  Божіе,  которое  съ 
вѣчныхъ  временъ  хранилось  у  Бога  на 
скрижали  ц  при  жизни  Магомета  было 
ниспослано  на  землю  черезъ  ангела 
Гавріила  въ  мѣсяцѣ  Рамаданѣ,  чтобы 
затѣмъ  по  частямъ  въ  теченіе  23  лѣтъ 
быть  воспринятымъ  въ  откровеніи  проро¬ 
комъ.  Образное  изображеніе  писанія 
или  слышимые  при  чтеніи  звуки  ко¬ 
нечно  созданы  человѣкомъ,  но  это  лишь 
отраженіе  корана,  а  не  самый  коранъ. 

Содержащіяся  въ  немъ  предписанія, 
правда  не  всѣ  божественнаго  проис¬ 
хожденія,  но  поэтому  и  не  всѣ  одинаково 

обязательны,  ибо  нѣкоторыя  изъ  нихъ  опредѣленно  отмѣнены  Богомъ,  другія  лишены 
значенія  преданіями. 

Хотя  поступки  людей  несомнѣнно  дѣло  Бога,  они  все  же  присвоены  человѣку; 
человѣкъ  опредѣляетъ  нравственность  .ихъ  н  сообразно  съ  этимъ  получаетъ  на  томъ, 
сйіѣ  награду  или  наказаніе-  Поэтому,  человѣкъ  тотчасъ  же  послѣ  смерти  пытается 
и  допрашивается  ангелами  Монкаромъ  и  Накиромъ,  но  это  лиіАь  прообразъ  того, 
что  ждетъ  его  въ  день  приговора.  Когда  настанетъ  этотъ  день,  знаетъ  одинъ  только 
Богъ,  но  ему  црѳдшествуютъ  извѣстныя  знаменія;  какъ  наприм.,  появленіе  Анти¬ 
христа,  пришествіе  Іисуса  и  Махди,  вея  п]рирода  перевернется,  солнце  взойдетъ  на 
западѣ,  все  живое  умретъ,  небеса  разеѣятся,  горы  растекутся  и  т.  Д.  Послѣ  этого- 
наступитъ  воскресеніе,  правовѣрные  пойдутъ  нг.право,  невѣрные  налѣво  и  судный  ; 
день  настанетъ.  Небесные  цѣсы  будутъ  пущены  въ  ходъ,  откроются  рай  и  адъ 
вмѣстѣ  съ  адскимъ  мостомъ  (зігйі;);  хорошія  и  дурныя  дѣянія  люде#  будутъ  поло¬ 
жены  на  противоположныя  чашки  вѣсовъ,  будутъ  допрошены  отдѣльные  члены  тѣла- 
ина  основаніи  всею  этого  составленъ  божій  приговоръ.  Если  перевѣситъ  добро,  хотя 
бы  на  сколько  яибудь,  человѣкъ  безпрепятственно  минетъ  адскій  мостъ  и  попадетъ  въі  - 
рай,  если  же  нѳревѣситъ  зло,  это  для  него  будетъ  недоступно,  и  онъ  подвергнется 
мукамъ  ада.  Для  невѣрныхъ  тутъ  ужъ  не  можетъ  быть  спасенія,  правовѣрные  же 
еще  могутъ  разсчитывать  на  божью  милость  и  на  заступничество  пророка.  Проро¬ 
камъ  и  мученикамъ  не  нридѳтея  подвергаться  всему  этому,  они.  послѣ  смерти  прям* 
идутъ  въ  рай.  '  .  ■ 
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Таковы  въ  главныхъ  чертахъ  эсхатологическія  ожиданія  магометанъ,  хотя  я 
кое  чего  коснулся  лишь  слегка,  кое  чего  не  коснулся  вовсе,  ибо,  именно  въ  этой 
части  догматики  восточная  фантазія  богато  разукрасила  всѣ  подробности.  Какъ  коранъ, 
такъ  и  преданія,  слишкомъ  опреХѣленно  выражаются  въ  этомъ  пунктѣ,  чтобы  можно 
было  допустить  болѣе  разумное  толкованіе,  какъ  предлагавшееся,  напримѣръ,  мутя,- 
зилитами,  желавшими  понимать  вѣсы  и  адскій  мостъ  въ  метафорическомъ  смыслѣ. 

§  7.  Мистика. 

Въ  предыдущихъ  параграфахъ  мы  старались  дать  очеркъ  ритуальнаго  закона 
и  догматической  системы,  но  ни  то,  ни  другое  не  удовлетворяло  требованіямъ  на¬ 
божнаго  духа.  Съ  самыхъ  раннихъ  временъ  между  правовѣрными  встрѣчались 
люди,  которые  были  настолько  потрясены  изображенными  въ  коранѣ  сценами  свѣто¬ 
преставленія  и  т.  п.,  что  проводили  всѣ  дни.  свои  въ  молитвѣ,  постѣ  и  другихъ 
.религіозныхъ  упражненіяхъ,  и  проникались  сознаніемъ  тщеты  мірского  величія.  Воз¬ 
можно,  что  здѣсь  сказалось  вліяніе  христіанскихъ  аскетовъ;  образъ  жизни  монаховъ 
и  отшельниковъ  не  встрѣчалъ  подражанія,  ибо  Магометъ  опредѣленно  заявилъ,  что 
въ  исламѣ  не  должно  быть  монашества.  Знаменитымъ  представителемъ  этого  мрач¬ 
наго  міровоззрѣнія  былъ  Гассанъ  изъ  Базры  (ф  728  г.),  человѣкъ,  глубоко  серьез¬ 
ный,  громко  протестовавшій  вмѣстѣ  съ  другими  единомышленниками  противъ  той 
свѣтскости,  которая  проникла  въ  исламъ  при  Омайядахъ,  и  хотя  онъ  во  многихъ 
.вопросахъ  симпатизировалъ  хариджитамъ,  а  въ  другихъ  болѣе  рарнимъ  мутазил'и- 
тамъ,  онъ  все  же  пріобрѣлъ  славу  добраго  ортодокса. 

Въ  такихъ  кругахъ  выработалось  ученіе  о  подііаздѣленіи  людей,  на  различ¬ 
ные  ранги  что  находи^іо,  подтвержденіе  и  въ  исламѣ.  Въ  немъ  говорится  о  при- 
виллегированномъ  положеніи  не  только  пророковъ  и  мучениковъ,  но  и  сыновей  и 
.друзей  Божіихъ,  которые  стоятъ  близко  къ  Богу  и  которымъ  нечего  бояться  и  гру¬ 
стить.  Арабское  слово,  обозначающее  такихъ  людей  (тѵаіі,  множ,  число  -а'те-іі.іа),  скоро 
стало  синимомъ  понятія  о  святомъ  человѣкѣ  святого,  и  хотя  коранъ  въ  другихъ  мѣстахъ 
клеймитъ  почитаніе  такихъ  святыхъ,  какъ  проявленіе  политеизма  народная  вѣра  въ 
.-нихъ  не  прекращалась,  и  завѣтнымъ  желаніемъ  набожныхъ  людей  сдѣлалось— попасть 
въ  раніъ  друга  Божьяго  или  святого.  Предполагалось,  что  существуетъ  путь  (ѣагіка) 
къ  этому,  и  очень  скоро  этимъ  стали  заниматься  систематически.  Уже  въ  1  и  2  сто¬ 
лѣтіяхъ  гнджры  китель  (811 У  а)  изъ  грубой  шерсти  сдѣлался  одеждой  набожныхъ  и 
отрѣшившихся  отъ  міра;  по  этому  внѣшнему  признаку  эти  люди  назывались  суфіями, 
а  наука,  которой  они .  занимались,  получила  названіе  тазаввофъ  (ѣ  а  з  а  ѵлѵ  и  У).  Они 
не  удалялись  изъ  міра,  точно  соблюдали  религіозный  законъ,  но  были  далеки  отъ 
того,  чтобы  ограничиться  .этимъ,  собирались  для  религіозныхъ  упражненій,  состояв¬ 
шихъ  преимущественно  въ  длитёльномъ  призываніи  Бога,  такъ  назыв.  дзикръ  (Л  г  і  к  г). 
Но  настоящая  организація  такихъ  религіозныхъ  обществъ  относится,  однако,  къ 
гораздо  болѣе  позднему  времени,  хотя  позднѣйшіе  мистики  и  считаютъ  ихъ  существо¬ 
ваніе  уже  со  временъ  Абу-Бекра  и  Али.  Это  было  необходимо  въ  виду  тѣхъ  заблу-^ 
жденій,  въ  которое  впали  суфіи,  главнымъ  образомъ,  въ  Персіи,,  гдѣ  исламъ,  какъ 
это  мы  увидимъ  ниже,  ра.звивалея  совершенно  иначе,  чѣмъ  въ  другихъ  магометан- 
‘скихъ  странахъ. 

Ученіе  суфіевъ  получило  въ  Персіи  необыкновенное  распространеніе,  можетъ 
быть,  потому,  что  въ  печальныя  времена  національнаго  унияіенія  умы  и  безъ  того 
были  склонны  отречься  отъ  міра  и  искать  угЬшенія  въ  религіозномъ  забытьи.  Ж 
цѣль  здѣсь  преслѣдовалась  иная;  люди  стремились  только  къ  религіозному  экстазу, 
который  дѣлалъ  человѣка  нечувствительнымъ-  кѣ  мірскимъ  впечатлѣніямъ  и  позволялъ 
чувствовать  себя  ближе  къ  Богу.  Отношенія  между  л:ісдьми  и  божествомъ  не  опре- 
■дѣлялись  уже,  какъ  страхъ  передъ  заслуженными  муками  ада,  а  понимались,  глав¬ 
нымъ  образомъ,  какъ  союзъ  любви.  Истинное  познаніе  Бога,  которсе,  казалось, 
.достигалось  только  этимъ  путемъ,  показало  совершенно  иного  Бога,  чѣмъ  тотъ,  кото¬ 
раго  возглашалъ  исламъ,  и  выродилось*  въ,  полнѣйшій  пантеизмъ.  Это  развитіе 
шельзя  объяснить  ни  религіей  Заратустры,  ни  буддизмомъ,  хотя  этотъ  послѣдній  и 
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получилъ  широкое  распространеніе  въ  восточныхъ  провинціяхъ  до  завоеванія  ихъ 
жагометанами;  скорѣе  всего  оно  основывалось  на  пантеистической  системѣ  Веданты, 
если  только  не  видѣть  въ  этомъ  неоплатоновскаго  вліянія,  какъ  думаютъ  нѣкоторые 
изслѣдователи.  Однако,  нельзя  отрицать  сходства  ученія  суфіевъ  о  Іа  па,  (полномъ 
раствореніи  самосознанія  въ  божественномъ  все  бытіи),  съ  буддистскимъ  ученіемъ  о 
нирванѣ. 

Это  по  суіцеству  анти-исламисіское  теченіе  не  могло  оставаться  скрытымъ,  ибо 
были  такіе,  которые  въ  пылу  экстаза  не  умѣли  держать  языкъ  за  зубами  и  себя 
«амнхъ  объявляли  богами;  такъ  напримѣръ,  извѣстный  мистикъ  Халладжъ  воскли¬ 
цалъ:  ана’І  Ьакк,  т.  е.,  я  есмь  истина,  Богъ;  эту  неосторожность  онъ  долженъ  былъ 
искупить  ужасной  мученической  смертью  въ  Багдадѣ  (въ  922  г.).  Дѣлались  усилія 
скрыть  анти-исламистское  теченіе  и  употреблять  ходк’я  теологическія  выраженія  въ 
совершенно  иномъ  смыслѣ;  напримѣръ,  употребляли  слово  іаиЬіб,  означающее  въ 
оффиціальной  теологіи  единство  и  единственность  Бога,  для  обозначенія  еданенія 
человѣка  съ  Богомъ.  Наиболѣе  почитаемыхъ 
святыхъ,  стремились  выбирать  изъ  потомковъ 
пророка;  въ  особенности,  почитались  ка¬ 
лифъ  Али  и  его  два  сына,  Гассанъ  и  Гус- 
сейнъ,  что  съ  точки  зрѣнія  ислама  не  могло 
считаться  плохимъ,  если  только  при  этомъ 
не  переходили  извѣстныхъ  границъ  и  не  на¬ 
чинали  боготворить  ихъ.  Эта  персидская  ми¬ 
стика  вскорѣ  нашла  наиболѣе  подходящихъ 
распространителей  среди  главныхъ  предста¬ 
вителей  воскресшей  персидской  поэзіи.  Уже 
Абу-Саидъ-ибнъ-аби-ль  Каиръ  (|  1049  г.)  со¬ 
ставлялъ  сильно  пантеиетичеевія  четверости¬ 
шія,  и  его  примѣръ  нашелъ  много  подража¬ 
телей.  Почти  всѣ  болѣе  извѣстные  персидскіе 
поэты  являются  пантеистическими  мистиками, 
каковы:  Фаридъ-эдъ-динъ-Аттаръ  и  Дясялалъ- 
эдъ-динъ-Руми,  чья  чудовшцная,  состоящая 
изъ  двойныхъ  стиховъ  (по  персидски' 

Мезнелуі)  пѣснь  описываетъ  въ  излюблен¬ 
ной  формѣ  риѳмованныхъ  исторій  еуфйтскую  . 
любовь  и  почитается  у  персовъ  и  турокъ 
Почти  какъ  святая  книга.  Даже  невѣрующіе,  Внутренность  менети  въ  Кордовѣ, 
какъ  Омаръ  Кайямъ  (К]іа)^ат)  и  свѣтскіе 
люди,  какъ  извѣстный  Хафисъ,  помаш  въ  .  ^ 

мистическомъ  тонѣ '  и  употребляютъ  старинныя  мистическія  выраженія,  такъ 
что  ихъ  часто  считаютъ  суфіями  чистѣйшей  воды.  Кто  веиомнить  еще  о  томъ,  что 
эти  стихотворенія  въ  Персіи  общеизвѣсты  и  поль,зуются  цопулярноетью,  какой  едва-ли 
можета  похвастать  какое-либо  произведеніе  стихотворнаго  ^  искусства  въ  какомъ-либо 
иномъ  мѣстѣ,  тотъ  лѳпво  пойметъ,  почему  почти  всѣ  персы  шстики  и .  въ  туманѣ 
зыбкихъ  и  неопредѣленньіхъ  выраженій  потеряли  почти  всякое  пониманіе  простого  и 
яснаго  ислама.  Но  и  у  турокъ  мПетика  пустила  глубокіе  корни,  гора,здо  меньше  у 
арабовъ,  хотя  и  арабская  литература  не  свободна  отъ  мистическихъ  поэтовъ,  какимъ 
.напримѣръ,  'является  Омаръ-ибъ-аль  Фаридъ,  равно  какъ  и  отъ  теософовъ,  каковы  му- 
ченшсъ  Сораварди  (■('.1191  г.)  й  ибцъ-аль-Араби  (і'  1240  г.),  оба  извѣстные  писатели. 

Нечего  говорить  о  томъ,  что  еуфитское  движеніе  не  только  смутило  здравый 
ітазеудокъ;  но  и  подрывало  нравственность.  Несомнѣнно,  между  суфиташ  встрѣча¬ 
лись  образцы  набожности,  но  неизбѣжнымъ  слѣдствіемъ  экзальтаціи  явилось  то,  что 
они  считали  себя  выше  нравственныхъ  понятій.  Религіозный  законъ  ислама  жбо 
совершенно  отвергался,  либо  разсматривался,  какъ  предварительная'  ступень  къ  рели¬ 
гіозному,  т.е.  мистическому  развитію,  При  чемъ  можно  быЛо  сомнѣваться,  сохранится 
ли  эта  СВЯЗЬ  въ  дальнѣйшемъ  или  нѣтъ:  Для  образованнаго  суфія  не  сущеетвоваіо 
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больше  разницы  между  позитивными  релітями,  чѣмъ  п  объясняется  тотъ  ірактъ,  что 
такъ  часто  стирались  границы  между  мистикой  н  невѣріемъ.  Чтобы  предупредить  эту 
опасность  существовало  одно,  правда,  не  всегда  дѣйствительное  средство;  организовать 
суфіевъ  такимъ  образомъ,  чтобы  не  каждый  имѣлъ  право  на  свой  страхъ  и  рискъ 
получать  мистическое  образованіе;  предполагалось,  что  необходимо  іцзойти  долгій  ку])съ 
учешгіества  при  строгомъ  подчиненіи  предписаніямъ  шейха  (но  персидски;  Ріі-)  и  при 
регулярныхъ  утомительныхъ  религіозныхъ  упражненіяхъ,  чтобы  въ  большинствѣ  слу¬ 
чаевъ  оставаться  ученикомъ  (гаигій)  навсегда.  Такимъ  путемъ  суфитство  сдѣлалось 
средствомъ  поднятія  или  по  крайней  мѣрѣ  дѣятельнаго  проявленія  религіознаго  чув¬ 
ства.  а  і(ротиві>  этого  даже  ортодоксальные  магометане  ничего  не  могли  возразить. 
Выше  было  упомянуто,  что  набожный  теологъ  Гаццали  въ  зііѣломъ  возрастѣ  провелъ 
около  десяти  лѣтъ  въ  аскетическихъ  и  суфитекахъ  упражненіяхъ,  и  заявлялъ,  что 
они  также  нужны  и  благодѣтельны  для  души,  какъ  лѣкарства  для  тѣла.  Но  незыб¬ 
лемымъ  остается  требованіе,  что  религіб:шый  законъ  не  долженъ  быть  нарушенъ 
и  что  ортодоксальность  шейха  не  должна  вызывать  никакихъ  сомнѣній. 

Изъ  подобныхъ  возз]іѣиій  возникло  уч])ежденіе  о  ])  д  е  н  о  в  ъ  дервишей,  которые 
относится,  главнымъ  образом'ь,  къ  1,2  и  13-мъ  сто.лѣтіямъ,  но  нродолзкаетея  и  до  на¬ 
стоящаго  времени.  Правда,  существуетъ  нѣсколько  орденовъ,  предполагаемые  основа- 
те.ли  котоііыхъ  жили  раньше,  но  мы  их'і>  здѣсь  не  имѣемъ  въ  виду.  Наибо.![ѣе  извѣ¬ 
стные  II  распространенные  ордены,  это  слѣдующіе;  кадиридзка,  рифаидлса,  мавле- 
видзка,  шадхилидлса,  накшибендадла  и  др.  Эти  ордена  всѣ  имѣютъ  особое  одѣяніе  и 
отличительные  знаки  (знамена,  вѣнки  и  т.  іі.),  которымъ  приписывается  таииствеиное 
значеніе.  Всѣ  имѣютъ  свои  оиредѣлеиныя  правила  вѣіюисповѣданія  и  образа  зкизни, 
установленныя  основателями  ордена,  которые,  однако,  неіі])ерывной  цѣныо  преданій 
(конечно  вымышленныхъ)  возводятся  къ  Аб/-Беіфу  или  Али,  или  даже  къ  пророку,  или,, 
что  одно  и  то  же,  къ  самому  Богу;  такимъ  образомъ,  имѣется  въ  виду  унячтояшть 
всякія  сомнѣнія  насчетъ  п])авовѣ])ности  ордена.  Они  владѣютъ  въ  различныхъ  мѣстахъ 
собственными  зданіями  (монастыри,  теккіе),  гдѣ  всѣ  члены  регулярно  собираются  одинъ, 
или  -нѣсколько  разъ  въ  недѣлю,  чтобы  подъ  руководствомъ  шейха  совершать  свои 
моленія.  Эти  послѣднія  бываютъ  довольно  своеобразны,  при  чемъ  ршіличаютъ  вою¬ 
щихъ,  вертящихся  и  танцующихъ  дервишей.  Въ  нѣкоторыхъ  орденахъ  экзальтація 
доводится  до  того,  что  члены  становятся  нечувствительными  къ  внѣшнимъ  впечатлѣ¬ 
ніямъ,  проглатываютъ  стѳкдо  и  горячіе  ■  угли,  наносятъ  себѣ  страшныя  пораненія, 
ѣдятъ  змѣй  и  т.  п.  Въ  Египтѣ  славятся  въ  этомъ  отношеніи  рифаиджа,  преемники 
древнихъ  РзуІИ,  также  саадиджа,  которые  прежде  во  время  праздника  въ  день  рож¬ 
денія  пророка  лояшлись  на  землю,  и  шейхъ  верхомъ  на  лошади  проѣзжалъ  черезъ 
ихъ  тѣла.  Впрочемъ,  большинство  дервишей,  обыкновенно,  занимается  ремесломъ  и 
живетъ  въ  человѣческомъ  обществѣ;  но  существуютъ  и  нищенствующіе  дервиши,  не 
имѣющіе  опредѣленнаго  лшлища  и  живущіе  милостыней.  Въ  Турціи  всѣ  такіе  ордена 
состоятъ  подъ  надзоромъ  шейха  ать-исламъ,  дабы  туда  не  проникали  никакіе  ііротиво- 
рѣчащіе  о])тодокеій  ученія  и  обычаи,  что  не  ржіъ  уже  случалось.  Намъ  пришлось  бы 
зайти  слвппсомъ  далеко,  если  бы  мы  пожелали  изложить  здѣсь  теоріи  дервишей  въ 
смыслѣ  пониманія  религіи  и  небесной  іерархіи  и  т.  и.,  шш  захотѣли  бы  описать  ихъ. 
обычаи  при  вступленіи  въ  орденъ  или  при  другихъ  собраніяхъ.  Замѣтимъ  лишь,  что 
покровителемъ  всѣхъ  дервишей  считается  пророкъ  Кидръ,  мистическая  .личность, 
весьма  почитаемая  такясе  у  нузащювъ,  христіанскимъ  щіототипомъ  котораго  является 
святой  Георгій.  По  мнѣнію  Лидзбарскаго  Кидръ  у  магометанъ  выведенъ  изъ  Хазизатііы 
или  Ксиі^утроса,  героя  вавилонскаго  сказанія  о  потопѣ. 

Вліяніе  различныхъ  орденовъ  на  магометанскій  міръ  очень  значительное,  хотя 
многое  зависитъ,  конечно,  отъ  выбора  начальника,  шейха,  который  пользуется  почти 
неограниченной  духовной  властью  надъ  остальными  членами.  Такъ,  напримѣрф,  нѣ¬ 
сколько  десятилѣтій  тому  назадъ  много  заставилъ  говорить  о  себѣ,  какъ  о  выдаю¬ 
щемся  человѣкѣ  и  писателѣ,  шейхъ  Сануси  (1813—1859  г.г.),  первоначально  при¬ 
надлежавшій  къ  ордену  Шадхилиджа,  но  .  затѣмъ  основавшій  собственный  орденъ 
Санусиджа  въ  Африкѣ  (центромъ  ордена  былъ  сначала  Джарабубъ  въ  оазисѣ  на 
границѣ  Египта  и  Трнпо.лиса).  Учрежденіе  орденовъ  пустило  таіае  глубокіе  імрнивъ 


Факсимиле  карты  Ирака  (полоса  Сирійской  пустыни  до  Эльбруса)  изъ 
рукописи  Истахри  569  г.  Гиджры  (1175  Г;  по  Р.  Х.)л  написанной  на  хлоп- 
чатной  бумагѣ  (Герцогская  библіотека  въ  Готѣ), 
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исламѣ,  что  .  почти  каждый  человѣкъ,  поскольку  позволяютъ  ему  обстоятельства,  за¬ 
числяетъ  себя  въ  какой  либо  орденъ  и  присутствуетъ  при  его  религіозныхъ  упражне¬ 
ніяхъ,  подобно  тому,  какъ  каждый  принадлежитъ  къ  одному  изъ  четырехъ  мадсха- 
бовъ.  Такимъ  образомъ,  суфитство,  которое,  казалось,  призвано  было  уничтожить  исламъ, 
превращено  было  суннитами  въ  дѣйствительнѣйшее  средство,  чтобы  будить  религіоз¬ 
ное  чувство  и  не  давать  ему  уснуть. 

§  8,  Шіиты. 

Совершенно  инымъ  путемъ,  чѣмъ  у  суннитовъ,  протекало  религіозное  раз- 
вйтіе  у  шіитовъ.  Мы  уже  вкратцѣ  коснулись  возникновенія  этой  второй  важной 
вѣтви  магометанства  и  замѣтили,  что  это  названіе  первоначально  характеризовало 
приверясѳнцевъ  Али,  независимо  отъ  особенностей  ихъ  взглядовъ,  хотя  значительная 
часть  этихъ  приверженцевъ  чтило  его  и  его  родъ  какъ  носителей  легитимистской  теоріи. 
Къ  сожалѣнію  послѣдователи  Али  выказали  мало  искусства  въ  вьшолненіи  своей  роли: 
старшій  сынъ  Али,  Гассанъ,  скоро  отказался  отъ  своихъ  правъ  въ  пользу  омайяда 
Муавіи,  младшій  же,  Гуссейнъ,  претерпѣлъ  при  отвагкномъ  походѣ  въ  Куфу  въ  680  г. 
мученическую  смерть.  Послѣ  этого  послѣдователи  Али  раскололись:  болыпииетво 


Львиный  дворъ  въ  Альгамбрѣ. 


признавало  исключительныя  права  на  званіе  имама  за  потомками  Гасеана  и  Гуссейна, 
ибо  эти  сыновья  Али  были  въ  то  же  время  внуками  пророка  (черезъ  Фатиму);  нѣ¬ 
которые  же  выбрали  третьяго  сына  Али  отъ  другой  его  жены,  Магомета-ибнъ-аль- 
Ханафиджа,  хотя  этотъ  послѣдній  отнюдь  не  чувствовалъ  никакого  желанія  высту¬ 
пить  на  политическую  арену  и  велъ  въ  Меккѣ  благочестивую  и  уединенную  жизнь. 
Тѣмъ  не  менѣе  одинъ  авантюристъ,  довольно  таки  оригинальный  человѣкъ,,  по  имени 
Мухтаръ,  злоупотребилъ  его  именемъ,  чтобы,  хотя  на  короткое  вреімя,  поднять  воз¬ 
станіе  въ  Куфѣ  и  кровавымъ  путемъ  отомстить  за  смерть  Гуссейна  убійцамъ  посл'ѣд- 
няго.  Онъ  ссылался  при  этомъ  на  божественныя  откровенія  и  удачно  одурачивалъ  не 
мало  людей,  пока  не  нашелъ  смерть  въ  одномъ  сраженіи.  Но  все  же  еще  оставались 
приверженцы  Магомета,  и  даже  когда  этотъ  послѣдній  въ  700  г.  умеръ,  раепроетра- 
нился  слухъ,  что  онъ  скрывается  гдѣ  то  въ  горѣ  Радвѣ,  къ  западу  отъ  й([едияы,  и 
скоро  явится  вновь.  Нѣчто  подобное  возвѣстилъ  послѣ  смерти  Али  нѣкій  Абдаллахъ - 
ибнъ'-Оаба,  какъ  полагаютъ,  обращенный  еврей;  онъ  утверждалъ,  что  Али  еще  живъ, 
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ЧТО  громъ  ЭТО  его  голосъ,  молнія — его  бичъ,  н  самъ  онъ  вернется,  чтобы  наполнить 
землю  щіавоеудіемъ,  подобно  тому,  какъ  теперь  она  полна  неправдою.  Мы  ішдп.мъ 
здѣсь  іудейсжое  ученіе  о  Мессіи,  примѣненное  къ  Али;  ученіе  о  сокрытомъ  имамѣ, 
впе])вые  появляется  въ  исламѣ,  какъ  будто  для  того,  чтобы  дать  возможность  ])аз- 
личвымъ  обманщикамъ  и  политическимъ  авантюристамъ  разыгрывать  роль  посред¬ 
никовъ.  Съ  блестящимъ  успѣхомъ  щюдѣлывали  это  аббасиды,  потомки  Аббаса,  дяди 
пророка.  Именно,  во  вторую  половину  эпохи  господства  омайядовъ  онира.зсылали  повсе¬ 
мѣстно  миссіонеровъ  (йаіз),  чтобы  проиовѣдывать  въ  пользу  семьи  пророка;  хотя  они 
не  называли  при  этомъ  никакого  имени,  но,  какъ  полагаютъ,  имѣли  въ  виду  одного  по¬ 
томка  Али,  который,  не  желая  компрометировать  себя,  оставался  пока  въ  тѣни.  Миссіо¬ 
неры  съ  успѣхомъ  выполнили  свою  задачу  и  завербовали  много  приверженцевъ  въ 
восточныхъ  щювиндіяхъ  страны,  въ  Хорассанѣ,  гдѣ  обстоятельства  сложились  особенно 
благопріятнымъ  образомъ.  Когда  все  было  достаточно  подготовлеио,  Абу- Муслимъ 
разверну.лъ  черное  зна,мя  возстанія,  и  послѣдній  омайядскій  халифъ  Мерванъ  ІІ  былъ 
въ  750  г.,  въ  битвѣ  при  Забѣ  обращенъ  въ  бѣгство  и  нашелъ  смерть  въ  Египтѣ. 
Та  же  участь  постигла  большинство  членовъ  его  семьи,  и  аббаеидь  Абу- ль- Аббасъ  всту¬ 
пилъ  на  щіестолъ  халифовъ.  Обманутые  потомки  Али  и  ихъ  приверженцы  удовлетвори¬ 
лись  басней,  будто  Абу-Гашимъ,  сынъ  Магомета-ибнъ-аль-Ханафиджа,  передалъ  свои 
законныя  права  Али  ибнъ-Абдаллаху-ибнъ- -Аббасу.  Правда,  не  всѣ  этому  повѣ¬ 
рили;  то  тамъ,  то  здѣсь  среди  послѣдователей  Али  вспыхивали  возстанія,  которыя 
сдѣлались  особенно  угрожающими  въ  правленіе  второго  аббасида,  Мансура;  но  этотъ 
правитель,  человѣкъ  несокрушимой  энергіи  и  дѣеспособный  правитель,  съумѣлъ  спра¬ 
виться  съ  опасностью,  такъ  что  аббасиды  .завѣщали  тронъ  и  на  будущее  время 
своимъ  потомкомъ. 

Между  тѣмъ,  мы  не  до.тж;ны  упускать  изъ  виду,  что  строгіе  легитимисты, 
шіиты,  и  знать  не  хотѣли  ни  Магомета,  ни  Абу-Гашима,  ни  аббасидовъ,  а  призна¬ 
вали  лишь  потомковъ  Фатиьш:.  Одинъ  изъ  нихъ,  Зеидъ,  попытался  въ  правленіе 
омайяда  Гишама  поднять  возстаніе  въ  Куфѣ,  но  оно  тотчасъ  же  улеглось  послѣ 
его  насильственной  смерти  (въ  740  г.).  Его  приверженцы,  зейдиджа  или  зейдиты, 
остались,  тѣмъ  не  менѣе,  вѣрны  его  потомкамъ;  и.зъ  послѣднихъ  нѣкоторые  осно¬ 
вали  впослѣдствіи  династіи  въ  Дейлимѣ  и  Табариетанѣ,  а  другіе  въ  юго-западной 
Аравіи  (Санаа).  Эти  зейдиты  занимаютъ  особое  нолоясеніе  среди  ініитовъ,  ибо  они, 
въ  противоположность  истиннымъ  шіитамъ,  признавали  Абу-Бекра  и  Омара  зат 
конными  халифами  и  примыкаютъ  въ  вопросахъ  вѣры  къ  мутазилитамъ.  Релш’іозный 
законъ  въ  главныхъ  чертахъ  сходится  съ  суннитскимъ  и  уклоняется  отъ  него  только 
въ  нѣкоторыхъ  второетененныхъ  пунктахъ. 

Другіе  шіиты  отвергали  притязанія  Зеида  и  признавали  права  его  брата  Маго¬ 
мета;  ихъ  называютъ  обыкновенно  имамидяга  или  „почитателями  двѣнадцати",  ибо 
они  признавали  всего  двѣнадцать  слѣдовавшихъ  одинъ  за  другимъ  имамовъ,  а  именно: 
Али,  Гассана,  Гуссейна,  Али,  Магомета,  Джа’фара,  Музу,  Али-аръ-Ридха,  Магомета, 
Али-Наки,  Гасанъ-Аскари  и  Магомета,  бывшихъ  въ  большинствѣ  своемъ  благочести¬ 
выми  магометанами- и  никогда  не  игравшихъ  политической  роли,  за  исключеніемъ 
трехъ  первыхъ  и  Али-аръ-Ридха.  Послѣдній  долженъ  былъ  дать  свое  имя  для  объе¬ 
динительныхъ  стремленій  аббасидскаго  халифа  Аль-Мамуна,  котораго  мы  знаемъ  уже, 
,  какъ  покровителя  наукъ  и  друга  мутазилитовъ.  Али-аль-Ридхъ  былъ  обрученъ  съ 
дочерью  халифа  и  объявленъ  наслѣдникомъ  престола;  его  имя  стали  даже  чеканить 
на  монетахъ,  и  зеленое  знамя  потомковъ  Али  было  принято  аль-Мамуномъ.  Планъ  былъ 
придуманъ  недурно,  чтобы  привлечь  шіитовъ  на  сторону  аббасидовъ,  но  не  удался 
вслѣдствіе  сопротивленія  суннитской  столицы  Багдада,  къ  тому  же  какъ  разъ  въ 
это  время  умеръ  Али,  повидимому,  отравленный  калифомъ  (818  г.).  Но  его  могила 
въ  Мешхедѣ  до  сихъ  поръ  очень  охотно  посѣщается  шіитскими  пилигримами  на¬ 
ряду  съ  Кербелой,  гдѣ  умеръ  Гуссейнъ  и  Нѳджѳфомъ,  гдѣ  будто  бы  похороненъ 
калифъ  Али;  Кербела  и  Неджефъ  расположены  ,  въ  турецкихъ  владѣніяхъ. 
Эти  три  священныхъ  мѣста  замѣняютъ  шіитамъ  Мекку  и  Медину,  ибо  въ  суннит¬ 
скихъ  городахъ  они  подвергаются  оскорбленіямъ  со  стороны  черни,  и  ихъ  благочестивое 
молитвенное  настроеніе  у  гроба  іфорока  нарушается  зрѣлищемъ  могилы  похоронен- 
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наго  рядомъ  Омара,  котораго  они  ненавидятъ.  Многіе  благочестивые  шіиты  завѣщаютъ 
похоронить  себя  въ  Кербелѣ  и  Неджефѣ,  чтобы  почить  рядомъ  съ  благословеннымъ 
имамомъ;  громадныя  похоронныя  процессіи  тянутся  туда  постоянно  изъ  всѣхъ  шіит¬ 
скихъ  мѣстностей,  распространяя  вокругъ  себя  заражающій  трупный  запахъ. 

Но  прелсде,  чѣмъ  излагать  далѣе  исторію  „послѣдователей  двѣнадцати“,  .мы 
ДО.ТЖНЫ  еще  верщ^ться  къ  предшественнику  Али-аръ-Ридха,  чтобы  познакошться  съ 
однимъ  изъ  удивительнѣйшихъ  яв.теній  въ  области  исторіи  магометанскихъ  секи,. 
Были,  такіе  шіиты,  которые  считали  законішімъ  имамомъ  не  А.ш  аръ-Ридха,  а 
его  брата  Измаила.  Хотя  послѣ  смерти  послѣдняго  его  етороннюш  почти  разсѣялись, 
но  пока  они  еще  находились  въ  нерѣшительности,  что  предпринять,  одинъ  хитрый  об¬ 
манщикъ  воспользовался  удобнымъ  случаемъ,  чтобы  возобновить  ученіе  о  скрытомъ 
имамѣ.  Имя  этого  человѣка — Абдаллахъ-ибпъ-Маймунъ.  Исходя  изъ  древнихъ  вычис- 
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леній  О  продолжительности  сущеетвованія  міра,  согласно  которымъ  міровая  исторія 
распадается  на  семь  равномѣрнікъ  періодовъ,  онъ  заключилъ,  что  начало  каждаго 
такого  періода  знаменуется  появленіемъ  пророка.  Шесть  періодовъ,  связанныхъ  съ 
именами  Адама,  Ноя,  Авраама,  Моисея,  йсуса  и  Магомета,  уже  истекли;  не  подле¬ 
жало  сомнѣнію,  что  и  шестой  періодъ  уже  истекъ,  ибо  въ  каждый  такой  періодъ 
бывало  по  семь  имамовъ,  и  Измаилъ  былъ,  именно,  седьмымъ  послѣ  Магомета.  Но  такъ 
какъ  послѣ  Магомета  уже  не  будетъ  другого  пророка,  то  очевидно,  что  седьмой  и 
послѣдній  только  что  начавшійся  періодъ  будетъ  ознаменованъ  появленіемъ  Махди, 
послѣ  чего  наступитъ  конецъ  міра.  ’Но  шіиты  твердо  были  убѣждены,  что  этотъ 
Махди  происходитъ  изъ  рода  Фатимы,  слѣдовательно,  ибо  Измаилъ  не  умеръ  и 
вернулся  въ  образѣ  Махди,  или  же  обѣщаннымъпророкомъ  будетъ  другой,  пока  еще 
неизвѣстный  потомокъ  Али.  Но,  что  неизвѣстно  было  толпѣ,  то  было  извѣстно  чело¬ 
вѣку  посвященному,  и  подобно  тому,  какъ  Мельхиседекъ  узналъ  Авраама,  такъ  те¬ 
перь  Абдаллахъ  явился  посредникомъ  между  вѣруюіцими,  и  ему  одному  только  из¬ 
вѣстна  таинственная  личность. 

Абдаллахъ  умѣлъ,  какъ  никто  другой,  сдѣлать  пріемлемыми  эти  теоріи  при  помопщ 
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МНИМОЙ  тайной  науки  не  только  для  шіитовъ,  но  также  для  суннитовъ,  болѣе  того, 
даже  Д.ТЯ  христіанъ,  іудеевъ  о  іііѵ.іонь.  которые  подъ  различными  именами  ожидали 
своего  Мессію.  Онъ  выдвинз'лъ  ученіе  о  скрытомъ  смыслѣ  священныхъ  книгъ,  въ. 
частности  коііана,  который  онъ  могъ  понимать  .лишь  благодаря  своему  особому  отно¬ 
шенію  къ  Махди.  При  помощи  аллегорій  и  т.  п.  онъ  почерпалъ  и.зъ  корана  совер¬ 
шенно  неслыханные  факты,  которые  въ  концѣ  концовъ  сводились  къ  отрицанію  вся¬ 
кихъ  позитивныхъ  религій  и  состояли,  судя  по  разнымъ  сообщеніямъ,  изъ  странной 
смѣси  гностическихъ,  парсиетсткихъ  и  философскихъ  элементовъ.  Онъ  былъ,  однако, 
достаточно  остороженъ,  чтобы  не  открывать  слушателямъ  всей  правды;  онъ  доволь¬ 
ствовался  тѣмъ,  что  будилъ  ихъ  любопытство,  сомнѣнія,  чтобы  подъ  конецъ  сообщать 
имъ,  что  нужно  пройти  различныя  ступени,  чтобы  быть  посвященнымъ  въ  боямскія 
тайны.  Но  еще  раньше,  чѣмъ  дойти  до  этого,  представлялось  необходимымъ  распро¬ 
странить  какъ  можно  шире  извѣстіе  о  близкомъ  пришествіи  Махди  и  вербовать  ему 
ііііиверлсенцевъ.  И  Абдаллахъ  разослалъ  повсюду  своихъ  миссіонеровъ. 

Замѣтимъ  здѣсь  лишь  вкратцѣ,  что  среди  адептовъ  новаго  ученія  находился  и 
Хамдааъ  Карматъ,  отъ  котораго  получили  свое  названіе  карматы,  вызывавшіе  въ 
теченіе  долгаго  времени  броясеніе  въ  Иракѣ,  въ  Сиріи  и,  особенно,  въ  Бахрейнѣ 
(юго-восточная  Аравія).  Въ  послѣдней  щювинціи  они  до  того  усилились,  что  подъ 
предводительствомъ  извѣстнаго  Абу-Тагира  стали  угрожать  Багдаду  и  въ  930  г.  за¬ 
воевали  Мекку.  При  этомъ,  они  увезли  съ  собой  древітій  священный  черный 
камень,-  и  вернули  его  лишь  двадцать  лѣтъ  спустя.  Это  иоызываетъ,  что  они  счи¬ 
тали  возмоясяымъ  дѣйствовать  силой  противъ  древнихъ  священныхъ  обычаевъ  и  пред¬ 
метовъ.  Ограниченное  мѣсто  не  нозволяетъ  намъ  здѣсь  разбираться  въ  недостаточ¬ 
ныхъ  н  разбросанныхъ  свѣдѣніяхъ  о  религіозныхъ  во.з.зрѣніяхъ  и  установленіяхъ 
карматовъ.  Итакъ,  мы  опять  переходимъ  къ  исторіи  Абдаллаха.  Преслѣдуемый  вла¬ 
стями  онъ,  наконецъ,  перенесъ  свою  пропаганду  въ  Саламиджу  въ  Сиріи,  гдѣ  и 
ііродолжа.лъ  вести  ее  до  самой  своей  смерти.  Послѣ  него  его  дѣло  продолжалъ  сынъ 
его  Ахмедъ,  а  когда  и  этотъ  умеръ,  объявился  самъ  Махди  и,  именно,  у  берберовъ 
сѣверной  Афршш,  у  которыхъ  миссіонеры  пользовались  болыішмъ  успѣхомъ.  Онъ 
называлъ  себя  Обайдаллахъ  и  выводилъ  свою  родословную  отъ  Фатимы,  вслѣдствіе 
чего  основанная  имъ  династія  называлась  фатимидской.  Однако,  по  мнѣнію  европей¬ 
скихъ  ученыхъ,  онъ  былъ  просто  обманщикомъ  и  фактически  родственникомъ  Абдал¬ 
лаха.  Настоящее  имя  его  было  Саидъ. 

Фатимиды  достигли  полной  власти  лишь  послѣ  того,  какъ  они  въ  969  г.  завое¬ 
вали  Египетъ  и  перенесли  туда  свою  резиденцію,  такъ  что  не  разъ  казалось,  будто 
владычеству  аббасидовъ  приходитъ  конецъ.  Между  тѣмъ,  угроліавшая  съ  ихъ  сто¬ 
роны  опасность  существованію  ислама  была  устранена.  Населеніе  Египта  было  строго- 
суннитскимъ,  и  правители  были  настолько  умны,  чтобы  совершенно  примѣншъся  къ 
ортодоксальному  ученііо.  Исключеніе  изъ  этого  составилъ  лишь  шестой  князь  этой 
династіи,  Хакимъ  (996 — 1021  гг.),  вступившій  на  престолъ  еще  ребенкомъ.  Подъ 
вліяніемъ  разныхъ  фанатическихъ  послѣдователей  измаилитскаго  ученія,  онъ  при¬ 
нялъ  нѣсколько  весьма  странныхъ  мѣръ;  онъ  хотѣлъ  далее,  чтобы  ему  поклонялись, 
какъ  воплощенію  божества.  Вызванное  этимъ  недовольство  ^гдеглось  только  послѣ 
того,  какъ  Хакимъ  таинственнымъ  образомъ  исчезъ,  такъ  что  никто  не  зналъ,  что 
еъ  нимъ  случилось.  Но  приверлсенцы  его,  какъ  наир.  Хамза  и  а.дъ-Дарази,  продол¬ 
жали  считать  его  воплощеніемъ  боясесіва.  Они  нашли  болѣе  воспріимчивую  почву 
для  своихъ  спекуляцій  среди  одной  части  ливанскаго  населенія,  которая,  по  имени 
Дарази,  и.  понынѣ  еще  носитъ  названіе  друзовъ.  Эти  послѣдніе  еобствешго  уже  не^ 
могутъ  быть  пршшслены  къ  магометанам'ь,  ибо  какъ  ихъ  вѣроисповѣдная  система,, 
такъ  и  ихъ  религіозный  законъ,  изложенный  въ  иуь  священныхъ  книгахъ,  содер¬ 
жатъ  много  такого,  что  щютиворѣчитъ  исламу.  То  ясе  можно  сказать  и  о  эзотериче¬ 
скомъ  характерѣ  ихъ  ученія,  которое  извѣстно  только  посвященнымъ  (Пккаі),  въ. 
то  время,  какъ  непосвященные  .  (ПіпЫіаІ),  не  смотря  на  то,  что  они  составляютъ  по¬ 
давляющее  большинство,  исключены  даіке  изъ  религіозныхъ  упралкненій,  йроиеходя- 
щихъ  по  четвергамъ  въ  отдаленныхъ  мѣстахъ.  Птобы  быть  причисленным^  къ- 
посвященнымъ  нужно  пройти  болѣе  или  менѣе  долгій  искусъ;  и  кого  приии- 
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маютъ  въ  число  посвященныхъ,  тотъ  допускается  уже  къ  исполненію  основныхъ 
заповѣдей  ислама:  къ  молитвѣ,  къ  раздачѣ  милостыни,  къ  пост]^  и  паломниче¬ 
ству  въ  Мекку.  Священныя  книги  друзовъ  содержать  массу  аллегорій  и  фантасти¬ 
ческихъ  ученій,  перенятыхъ  частью  отъ  древняго  язычества.  Приведемъ  хотя  бы  то, 
что  въ  міровой  исторіи  они  признаютъ  70  періодовъ;  въ  каждомъ  и.зъ  этихъ  періо¬ 
довъ  совершается  воплощеніе  божества,  послѣднимъ  изъ  которыхъ  бьшъ  Хакимъ. 
Этотъ  послѣдній  къ  концу  міра  вернется  опять  и  принесетъ  окончательную  побѣду 
религіи  друзовъ.  Единство  Бога  подчеркивается  такъ  же  усиленно,  какъ  и  невозмож¬ 
ность  познать  его  сущность,  почему  въ  ихъ  богословіи  первое  мѣсто  занимаютъ  пять  ■ 

посредниковъ  или  уполномоченныхъ  Бога.  Мораль  ^  ^ - = — -] 

хвалы;  женщина  у  нихъ  занимаетъ  болѣе 
почетное  положеніе,  чѣмъ  гдѣ  бы  то  ни  было 
на  востокѣ;  полигамія  запрещена. 

Подобное  же  религіозное  явленіе  мы 
встрѣчаемъ  у  нузаировъ,  обитающихъ  также 
въ  сѣверной  части  Сиріи,  хотя  въ  священныхъ 
книгахъ  друзовъ  ведется  рѣзкая  полемика  про¬ 
тивъ  ихъ  воззрѣній.  Названы  они  по  имени 
извѣстнаго  Магомеда-ибнъ  Нузаира;  однако, 
по  мнѣнію  Дюссо  названіе  это  гораздо  болѣе 
древняго  происхожденія,  по  всей  вѣроятности, 
отъ  упоминаемой  у  Плинія  тетрархіи  На- 
зарина.  Въ  священныхъ  .книгахъ  назаировъ 
также  встрѣчаются,  древнія  язьиескія  пред¬ 
ставленія,  но  въ  общемъ  и  цѣломъ  ихъ  ученіе 
имѣетъ  болѣе  обпщхъ  чертъ  съ  ученіемъ  пер¬ 
сидскихъ  послѣдователей  Али  обожествляю¬ 
щихъ  его  личность  (АІі-ііШз).  Въ  системѣ 
этихъ  послѣднихъ  богомъ  является  не  Хакимъ, 
а  Али,  и  къ  нему  присоединяются  еще  Маго¬ 
метъ  и  Сальманъ-аль-Фаризи.  Эти  имена 
являются  разгадкой  великой  тайны  А  і  п-т  і  т- 
8  ІП,  причемъ  Али  начинается  буквами  Аіп, 

Магометъ— буквами  Міт  и  Сальмансъ  буквами 
8іп.  Впрочемъ,  и  ихъ  ученіе  носитъ  эзоте¬ 
рическій  характеръ,  но  недостатокъ  мѣста  не 
позволяетъ  намъ  останавливаться  на  немъ 
подробнѣе.  Вообще,  сирійская  горная  страна 
является  благодатной  почвой  для  веевозмол^- 
нихл.  еретическихъ  и  гностическихъ  сектъ,  какъ  мы  еще  увидимъ  низке. 

Къ  тох^  же  порядку  явленій  и  кругу  идей,  къ  которому  относятся  теоріи  карма- 
товъ  и  измаилитовъ,  принадлежать  и  воззрѣнія  ассасицовъ,  названныхъ  такъ  потому, 
что  они  употребляютъ  опьяняюпі,ее  средство  тащи шъ.  Эю  общество  было  основано 
въ  11-омъ  столѣтіи  и,звѣстнымъ  Гасеаномъ-ибяъ-Саббахомъ  и  раньше  дѣйствовало 
въ  Персіи,  особенно  въ  малодоступныхъ  горахъ  на  югѣ  Каспійскаго  моря,  гдѣ  асса- 
сины  заняли  даже  нѣкоторыя  горныя  крѣпости,  напримііръ,  орлиное  гнѣ.здо  Аламу'гъ; 
эту  крѣпость  они  занимали  приблизительно  два  столѣтія,  неемоцзя  на  высылавшіяся 
щютивъ  нихъ  войска,  пока,  наконецъ,  монгольскій  князь  Гулага  не  покоячи.лъ  съ 
ними*  въ  13-омъ  столѣтіи.  Но  сила  ихъ  коренилась  не  въ  малодоступности  ихъ  убѣ¬ 
жищъ,  какъ  и  не  въ  большомъ  числѣ  ихъ  приверясенцевъ  или  оригинальности  ихъ 
идей,  а  въ  ихъ  организаціи  и  безпощадности  примѣнявшихся  ими  средствъ.  Эти 
асеасины  составляли  тайное  общество,  члены  котораго  обязаны  были  безусловньшъ 
повиновеніемъ  своему  вождю,  великом}^  мастеру,  называемому  обыкновенно  въ  евро¬ 
пейскихъ  хроникахъ  „старцемъ  горы“.  Средство,  которымъ  они  пользовались,  было 
убійство,  которому  формально  обучались  младшіе  члены  сообщества;  происходило  это, 
повждимоМу,  такиъм  образомъ,  что,  опьянивъ  ихъ ,  предварительно  гашишемъ,  ихъ 


Мусульманскій  домъ  въ  старомъ  Каирѣ. 
Съ  фотографическаго  снимка. 
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ВОДИЛИ  ВЪ  красивые  сады,  гдѣ  они  наслаждались  радостями  рая;  ихъ  побуждали  при 
этомъ  добровольно  жертвовать  своей  жизнью,  чтобы  въ  качествѣ  мучениковъ  сразу 
получить  возможность  вѣчно  вкушать  такія  наслажденія.  Подобные  люди  называются 
фидаи  (сами  приноеяще  себя  въ  жертву);  они  получали  отъ  вождя  порученіе  выслѣ¬ 
дить  того  или  иного  вліятельнаго  противника  общества  и  при  случаѣ  убить  его.  Вождь 
обладалъ  также  правомъ  предоставлять  своихъ  людей  къ  услугамъ  могущественныхъ 
друзей,  которыхъ  онъ  хотѣлъ  обязать  въ  свою  пользу,  если  эти  друзья  желали  изба¬ 
виться  отъ  того  или  иного  опаснаго  соперника;  такія  задачи  выполнялись  такъ  же 
добросорѣетно,  какъ  если  бы  данное  лицо  было  врагомъ  ордена.  Этимъ  ассасины 
добились  страшной  власти  и  могли  такъ  долго  держаться;  они  поселились  даже 
въ  Сиріи,  гдѣ  съ  ними  вскорѣ  познакомились  крестоносцы.  На  религіозныхъ  воззрѣ- 
ніхяъ  этихъ  людей  мы  можемъ  не  останавливаться.  Достаточно  замѣтить,  что  они 
прилагали  большія  усилія  къ  тому,  чтобы  при  помопщ  аллегорическихъ  интерпретацій 

выдавать  свои  воззрѣнія  за  магометанство, 
почему  туземные  писатели  и  называютъ  ихъ 
обшгновеяно  Вайпуа,  т.  е.  людьми,  которые 
имѣютъ  внутреннія  тайныя  мысли  наряду  съ 
обычными,  б'бнаруяснваемыми  ими  передъ 
свѣтомъ.  Въ  этомъ  смыслѣ  встрѣчаются  еще 
измаилиты  на  Востокѣ,  нащшм.,  въ  Сиріи, 
но  отъ  кровавыхъ  пріемовъ  старыхъ  дней 
они  отказались.  Подобныя  же  воззрѣнія  встрѣ¬ 
чаются  и  у  живущихъ  поньшѣ  въ  Сиріи  ме- 
тавили. 

Долгое  время  казалось,  что  шіиты  окон¬ 
чательно  свернули  на  подобный  ложный  нуть, 
ибо  съ  двѣнадцатымъ  имамомъ,  который  по  ихъ 
мнѣнію  не  умеръ,  а  лишь  исчезъ  черезъ  под¬ 
земный  проходъ  въ  Самаррѣ  въ  941  г.  число 
земныхъ  имамовъ  исчерпалось.  Съ  тѣхъ  поръ 
существовалъ  только  сокрытый  имамъ,  и  этимъ 
былъ  открытъ  широкій  просторъ  всякимъ  мо¬ 
шенникамъ,  желавшимъ  разыгрывать  роль 
посредниковъ  между  Вигомъ,  и  людьми.  Но,  въ 

Кербела  (Шіиты,  наглядно  рисующіе  ««Щѣ  КОНЦОВЪ,  ПООЛѢ  ТОГО,,  каКЪ  ОДНО  разо- 
мученія  Гуссейна).  чарованіе  слѣдовало  за  другимъ,  пришлось, 

хоть  и  не  совсѣмъ  отказываясь  отъ  на¬ 
дежды,  ЧТО  имамъ  можетъ  во  всякое  время 
явиться  подъ  именемъ  Махди,  примириться  съ  тѣмъ,  чтобы  спокойно  переждать 
это  время  и  усердно  слѣдовать  единственно  истинному  ученію,  преподан¬ 
ному  имамами.  Шіиты  отвергают  суннитскіе  сборники  преданій  и  утверждаютъ,  что 
боговдохновенные  имамы  являются  единственно  призванными  носителями  и  толковате¬ 
лями  мнѣній  своего  предка,  пророка.  Они  имѣютъ  свои  собственные  каноническіе  сбор¬ 
ники,  которые,  однако,  далеко  уступаютъ  суннитскимъ  въ  исторической  достовѣрности, 
признаются  даже  въ  большинствѣ  случаевъ  фальсификаціей.  Впрочемъ,  они  не  соз¬ 
дали  ничего  оригинальнаго  ни  въ  системѣ  вѣроисповѣданія  (за  исключеніемъ  вопроса 
объ  имаматѣ),  ни  въ  религіозной  системѣ,  и  въ  главныхъ  вопросахъ  согласны  съ 
суннитами.  Что  отличаетъ  ихъ,  это  ученіе  о  духовномъ  воздержаніи  (кёШап)  и  наем¬ 
номъ  бракѣ,  что  отнюдь  не  дѣлаетъ  имъ  чести;  точно  также  и  чрезмѣрное  почитаніе 
имама  ни  въ  коемъ  случаѣ  не  содѣйствовало  религіозному  развитію.  Но  мы  очень 
ошибемся,  если,  вмѣстѣ  съ  А.  Мюллеромъ,  объяснимъ  это  исключительно  національ¬ 
ной  ненавистью  персовъ  къ  арабамъ,  и  будемъ  видѣть  въ  нихъ  только  носителей 
легитимистской  теоріи,  какъ  то  имѣетъ  мѣсто  въ  нѣкоторыхъ  французскихъ  партіяхъ 
по  отношенію,  напримѣръ,  къ  Людовику  XVII  и  Наполеону  II.  Эта  ненависть, 
правда,  существуетъ;  возможно,  что  имамы  нѣсколько  затушовываютъ  для  персовъ  періоды 
національнаго  униженія  подъ  господствомъ  арабовъ,  но  основнымъ  мотивомъ  является 
"  - - - - - — тттлтгай  хптгг  р,г*.т  ѴГПТГИП,  О/ТОѲМІѲНІд 
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приблизиться,  черезъ  посредника,  къ  абстрактному  Богу  ислама.  При  этомъ  страданія 
этихъ  благочестивыхъ  людей  играютъ  у  нихъ  приблизительно  ту  же  роль,  какъ  и 
мысль  о  страданіяхъ  Христа  у  христіанъ,  которая  вызвала,  во  многихъ  мѣстахъ  воз¬ 
никновеніе  религіозныхъ  представленій  страстей  Господнихъ;  подобное  преданіе  и 
персовъ  заставляетъ  съ  большимъ  возбужденіемъ  праздновать  день  убійства  Гуссѳйна 
(10-го  Мухаррама).  Возможно,  что  пріемы  празднованія  этого  религіознаго  и  націо¬ 
нальнаго  праздника  отчасти  очень  древняго  происхожденія  и  обязаны  своимъ  возник¬ 
новеніемъ  язычеству,  для  шіитовъ  это  первоначальное  значеніе  во  всякомъ  случаѣ 
потеряно;  для  нихъ  въ  мученической  смерти  Гуссейна  находятъ  отраженіе  страданій 
человѣчества,  вѣрнѣе,  иранскаго  человѣчества. 

Но  прошло  много  времени  прежде,  чѣмъ  шіитамъ  удалось  подняться.  Правда, 
имъ  покровительствовали  бужиды  и  въ  извѣстномъ  смыслѣ  также  -фатимиды,  но 
когда  турки  завладѣли  наслѣдственнымъ  достояніемъ  арабовъ,  побѣда  суннитской 
ортодоксіи  была  полная,  ибо  этому  прямому  солдатскому  народу  было  противно  всякое 
неясное  ученіе  и  духовн'ое  воздержаніе.  При  владычествѣ  монголовъ  обстоятельства 
нѣсколько  болѣе  благопріятствовали,  но  только  .со  времени  династіи  сафавидовъ,  ца¬ 
рившей  въ  Персіи  съ  1499-го  по  1736  г.,  шіитизмъ  сдѣлался  государственной  рели¬ 
гіей.  Основатели  династіи,  шейхъ  Зейфъ  едъ-динъ-Исхакъ  и  шейхъ  Хейдеръ,  произ¬ 
водившіе  свою  родословную  отъ  Музы,  седьмого  имама,  были  сначала  суфитскими 
святыми,  и  только  Измаилъ,  сынъ  Хейдера,  принялъ  царскій  титулъ.  Изъ  преслѣ¬ 
дуемыхъ  шіиты  теперь  превратились  въ  преслѣдователей;  они  вели  религіозныя  войны, 
съ  суннитскими  узбегами  и  османскими  турками,  причемъ  съ  обѣихъ  сторонъ  при¬ 
мѣнялись  такія  неслыханныя  жестокости  по  отношенію  къ  инако-вѣрующимъ,  что 
господствовавшая  издавна  непріязненность  между  обоими  теченіями  ислама  выросла 
до  роковыхъ  предѣловъ,  до  настояш;аго  фанатизма.  Хотя  съ  афганистанскимъ  завоева¬ 
ніемъ  при  правленіи  Надиршаха  (1736—1747  г.)  для  суннитовъ  и  наступили  лучшіе 
дни  в'ц  Персіи,  но  попытка  реформы  со  стороны  этого  правителя  въ  пользу  сунни¬ 
товъ  разбилось  о  сопротивленіе  національной  партіи. 

Въ  общемъ  приходится  сказать,  что  религіозное  состояніе  у  шіитовъ  было 
довольно  печальнымъ,  хотя  и  встрѣчались,  конечно,  индивидуальныя  исіміоченія. 
Муллы,  которыхъ  можно  назвать  раввинами  ислама,  въ  большинствѣ  случаевъ  невѣ¬ 
жественны  и  фанатичны,  и  только  съ  большимъ  трудомъ  имъ  удается  поддерлсивать 
внѣшнія  формы  потатанія.  Благочестіе  большей  частью  лицемѣрное,  невѣріе  —  вну¬ 
тренняя  сущность,  чувство  правды  какъ  будто  совсѣмъ  отсутствуетъ  у  этихъ  людей, 
чего  они  сами  даже  и  не  сознаютъ,  ибо  неясныя  суфитскія  фразы,  которыя  не  схо¬ 
дятъ  у  нихъ  съ  языка,  а.ллегоріи  и  систематическое  „кетманъ“  (духовное  воздержаніе) 
совершенно  затмили  ихъ  разсудокъ  и  подорвали  чувство  нравственности.  Фанатизмъ 
въ  общемъ  развитъ  у  нихъ  больше,  чѣмъ  у  суннитовъ,  и  суевѣріе  тоже  очень  рас¬ 
пространено;  философскія  ухиіцренія  пользуются  большимъ  успѣхомъ,  но  выше  всего 
персъ  цѣнить  удачное  стихотвореніе,  изобилующее  необычайными  сравненіями  и 
оборотами,  и  нисколько  не  смущается  его  кощунственнымъ  или  непристойнымъ  со¬ 
держаніемъ. 

§  9.  Обзоръ  современнаго  положенія  вещей. 

Общее  число  магометанъ  достигаетъ  въ  настоящее  время  200  или  даже 
260  милліоновъ,  но  при  этомъ  вельзя  забывать,  что  болѣе  или  менѣе  точный 
подсчетъ  можно  было  сдѣлать  лишь  въ  немногихъ  странахъ.  Но  магометане  не  со¬ 
ставляютъ  единаго  цѣлаго,  а  распадаются  на  двѣ  большія  группы,  на  суннитовъ  и 
шіитовъ.  Нѣкоторыя  секты,  которыя,  строго  говоря,  не  относятся  ни  къ  одному,  ни 
къ  другому  теченію,  слишкомъ  ничтожны,  чтобы  удѣлять  имъ  здѣсь  вниманіе.  Центръ 
суннитовъ  въ  османскомъ  государствѣ,  къ  которому  прилшкаетъ  сѣверная  Африка  и 
Египетъ;  шіиты  владѣютъ  Персіей  и  Британской  Индіей. 

О  суннитахъ  особенно  много  говорить  не  прйходится;  какъ  въ  ритуальныхъ 
законахъ,  такъ  и  въ  догматикѣ,  они  значительно  уклонились  отъ  той  точки  зрѣнія,, 
на  которой  стояли  прежніе  володи — Ашари  и  Гаццали.  Многіе  христіанскіе  ученые, 
занимавшіеся  исламомъ,  ьѣсколыю  чрезмѣрно  подчеркивали  это  обстоятельство,  сдѣ¬ 
лавъ  его  доказательствомъ  неподвижности  ислама,  даже  его  враждебности  культурѣ 
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Правда  въ  общемъ  магометанскіе  народы  вотъ  уже  много  столѣтій  пребываютт  въ 
состояніи  неподвижности,  но  причины  этого  явленія  коренятся  во  многихъ  условіяхъ, 
которыхъ  мы  здѣсь  касаться  не  будемъ. 

Полной  неподвижности,  впрочемъ,  не  наб.шдалось  и  у  суннитовъ  со  времени 
Ашари  и  Гаіща.ли.  Во  первыхъ,  магометанское  ученіе  повсемѣстно  болѣе  укрѣпилось  и, 
если  можно  такъ  выразиться,  примѣнилось  къ  мѣстнымъ  условіямъ.  Этимъ  объяс¬ 
няется  то  обстояте.льство,  что  хотя  всюду  дѣйствуетъ  одинъ  и  тотъ  же  ритуальный 
законъ,  согласно  ритуалу  Абу-Ханифа,  Малика  или  Шафеи,  тѣмъ  не  менѣе  на  прак¬ 
тикѣ  въ  различныхъ  мѣстностяхъ  наблюдаются  значительныя  уклоненія,  кодифици¬ 
рованныя  подъ  названіемъ  Урфъ,  Адатъ  и  т.  д.,  если  не  поощряемыя,  то  терпимыя 
магометанскими  учеными.  То  же  можно  сказать  и  о  вѣроисповѣданіи,  поскольку 
почианіе  разныхъ  святыхъ  привело  къ  развитію  всевозможныхъ  языческихъ  и  суе¬ 
вѣрныхъ  представленій.  Въ  этомъ,  конечно,  нельзя  видѣть  прогресса,  я  мы  упомянемъ 
поэтому  еще  вкратцѣ  о  попыткѣ  со  стороны  Магомета- Абдъ-аль-Вагхаба  и  его  привер¬ 
женцевъ  въ  центральной  Аравіи  во  второй  половинѣ  истекшаго  столѣтія — уничтожить 
эти  язвы  ислама  и  вернуть  его  въ  нормальное  состояніе.  Они  осудили  всѣ  новше¬ 
ства,  введенныя  въ  исламъ  въ  теченіе  столѣтій,  въ  особенносан,  культъ  святыхъ, 
но  также  и  четки,  куреніе  табаку,  роскошь  въ  одеждѣ  и  т.  п.  Извѣстно,  что  въ 
нача.лѣ  прошлаго  столѣтія  у  нихъ  явилась  возможность  дѣятельно  проявить  свое 
отвращеніе  къ  культу  святыхъ:  они  уничтозішли  много  святилиецъ  въ  завоеванныхъ 
ими  Меккѣ  и  Мединѣ  послѣ  того,  какъ  предварительно  они  произвели  такое  же 
опустошеніе  и  у  пгіитовъ  въ  Кербелѣ.  Но  очень  скоро  египетскія  войска  положили 
конецъ  этому  хозяйничанью,  и  вагхабиты  вновь  были  ,  оттѣснены  внутрь  страны. 
Нѣкоторыя  изъ  ихъ  воззрѣній  проникли  и  за  предѣлы  Аравіи,  въ  особенности, 
въ  переднюю  Индію,  но  ихъ  реформаторскія  стремленія  слишкомъ  мало  принци¬ 
піальны,  чтобы  привести  къ  замѣтному  улучшенію  въ  исламѣ.  Нѣкоторые  христіан¬ 
скіе  авторы  смотрѣли  на  нихъ,  какъ  на  протестантовъ  ислама  и  защищали  то  мнѣ¬ 
ніе,  что  вагхабиты  отстаивали  право  свободнаго  изслѣдованія  для  правовѣрныхъ,  но 
это  мнѣніе  основано  на  ошибкѣ;  вагхабиты  никогда  не  думали  о  томъ,  чтобы  унич- 
тояшть  или  ограничить  авторитетъ  корана  или  преданій.  Врядъ  ли  необходимо  упо¬ 
минать,  что  движеніе  имѣло  очень  мало  успѣха  въ  центрахъ,  именно,  въ  Меккѣ  и 
Мединѣ. 

Внѣ  предѣловъ  Аравіи  позднѣйшая  исторія  суннитовъ  еще  скуднѣе.  На  азіат¬ 
скомъ  материкѣ  обитаютъ,  если  не  считать  суннитскаго  Афганистана,  большей  частью 
турецкія  племена,  признаюпце  ученіе  суннитовъ,  затѣмъ  арабы  въ  Сиріи  и  въ  дру¬ 
гихъ  мѣстахъ.  Центромъ  магометанской  ортодоксіи  и  учености  на  дальнемъ  Востокѣ 
считалась  прежде  Бухара,  но  ничего  новаго  и  тамъ  не  было  создано.  Правда,  отсюда 
исламъ  распространился  сначала  среди  турецкихъ  племенъ,  а  затѣмъ  и  въ  сѣверо-за¬ 
падныхъ  провинціяхъ  Китая,  въ  то  время  какъ  благодаря  морскимъ  сношеніямъ  эта 
религія  проникла  въ  Небесную  имперію  и  черезъ  Кантонъ.  Число  обращенныхъ 
китайцевъ,  повидимому,  довольно  значительно  и  достигаетъ,  включая  живупщхъ  въ 
смежныхъ  земляхъ  турокъ  и  монголовъ,  далее  33  милліоновъ,  но  будущее  его 
здѣсь  сомнительно,  ибо  признаніе  ислама  является  здѣсь  слѣдстаіемъ  отчаянной  гра¬ 
жданской  войны,  которая  никогда  совершенію  не  прекращается  и  окончательныя 
послѣдствія  которой^  трудно  предвидѣть. 

На  Малайскомъ  архипелагѣ  исламъ  пустилъ  глубокіе  корни;  по  нѣкоторымъ 
подсчетамъ,  тамъ  существуетъ  около  30  милліоновъ  магометанъ,  признаюіщхъ,  глав¬ 
нымъ  образомъ,  шафеитскій  ритуалъ.  Во  всякомъ  случаѣ,  тутъ  обращеніе  все  еще 
идетъ  впередъ,  и  исламъ  только  еще  начинаетъ  постепенно  вытѣснять  языческія 
представленія  и  установленія.  О  самостоятельномъ  прогрессивномъ  развитіи,  вообще, 
не  молсетъ  быть  рѣчи,  ибо  народонаселеніе  въ  своемъ  религіозномъ  воспитаніи  все 
еще  всецѣло  зависитъ  отъ  живущихъ  здѣсь  постоянно  арабовъ,  большей  частью 
хадрамаутовъ,  и  тѣхъ  немногихъ,  которые  хоть  сколько  ,нибудь  познакомились  съ 
основными  положеніями  Ислама  въ  Меккѣ,  а  прежде-  даже  и  въ  Каирѣ. 

Въ  Африкѣ  исламъ  издревле  имѣлъ  благодатную  почву  для  распространенія, 
что  имѣетъ  мѣсто  и  понынѣ.  Въ  Египтѣ  мы  видимъ  ту  же  картину  религіознаго 
развитія,  какъ  и  вездѣ  у  турокъ  и  арабовъ,  при  чемъ  древнее  язычество  продол- 
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жаеть  свое  существованіе  въ  институтѣ  дервишеетва  и,  особенно,  въ  почитаніи  свя¬ 
тыхъ.  Это  относится  и  къ  населенію  всего  сѣвернаго  побережья,  которое  однако,  не 
удовлетворяется  мертвыми  святыми,  такъ  что  здѣсь  имѣются  и  живые  отшельники  и 
благочестивые  старцы,  нечитаемые  народомъ  подъ  именемъ  марабутовъ  (собственно 
морабитовъ).  Впрочемъ,  мы  и  раньше  уже  отмѣчали,  что  берберійцы  всегда  были 
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шаго  себя  за  Махди,  достигло  въ  девяностыхъ  годахъ  истекшаго  столѣтія  большого 
могущества.  Трагическое  паденіе  Хартума  (1885  г.)  и  война  съ  Аббисиніей  еще 
свѣжи  въ  нашей  намяти.  Однако,  опасенія,  что  эти  крупные  успѣхи  поведутъ  къ 
тому,  что  этотъ  побѣдоносный  Махди  завоюетъ  значительную  часть  магометанскаго 
міра,  оказались  напрасными,  ибо  съ  самаго  начала  религіозные  вожди  магометан¬ 
ства  въ  Каирѣ,  а  также  секта  Санусиджа  выступили  противъ  него.  Царство  Махди, 
вслѣдъ  за  его  смертью,  было  уничтожено  англичанами  (1898  г.).  Но  подобныя  со¬ 
бытія  певторяются  въ  этихъ  краяхъ  постоянно.  Такъ,  и  въ  недавнее  время  такъ  на¬ 
зываемый  „безумный  мулла"  причинялъ  большія  затрудненія  англичанамъ  у  Сомали 
въ  сѣверо-восточной  Африкѣ. 

Печальное  религіозное  состояніе  шіитовъ  Персіи  мы  уже  наблюдали  выше; 
нельзя,  повйдимому,  ожидать,  чтобы  здѣсь  замѣтно  стало  оживленіе  ислама.  Однако, 
и  здѣсь  появился  религіозный  реформаторъ,  Мирза-Али-Магометъ  (1820 — 1850), 
или,  какъ  его  обыкновенно  называли.  Бабъ  (врата),  т.  е.  тотъ,  кто  служитъ  посред¬ 
никомъ  между  правовѣрными  и  имамомъ.  Бабъ  самъ  по  себѣ  былъ  благочестивый 
искатель,  велъ  скромную  мирную  жизнь  и  въ  качествѣ  писателя  и  проповѣдника 
занимался  пропагандой  свсихъ  идей,  представлявшихъ  собою  странную  смѣсь  націо¬ 
нально-персидскихъ,  суфитскихъ  и  каббалистическихъ  элементовъ.  Онъ  вскорѣ  прі¬ 
обрѣлъ  многочисленныхъ  послѣдователей  и,  когда  въ  1848  г.  умеръ  шахъ,  нѣкото¬ 
рые  изъ  его  приверженцевъ  подняли  возстаніе  въ  Мазандеранѣ  и  заняли  угрожаю¬ 
щее  положеніе  также  въ  другихъ  мѣстахъ,  что  вызвало  военное  вмѣшательство  пра¬ 
вительства.  Съ  извѣстной  персидской  жестокостью  несчастные  бабиды  были  усми¬ 
рены;  Бабъ,  самъ  не  принимавшій  участія  въ  возстаніи,  долгое  время  провелъ  въ  заклю¬ 
ченіи  и  былъ  разстрѣлянъ  въ  Тавризѣ.  Тѣмъ  не  менѣе  движеніе  тайно  распростра¬ 
нялось,  хотя  объ  открытыхъ  возмущеніяхъ  противъ  правительства  не  могло  улсъ  быть 
и  рѣчи.  Вожди  бабидовъ,  Субхъ-и-Езель  и  Беха-аллахъ  скрылись  въ  Турцію.  По 
требованію  персидскаго  правительства  они  были  высланы  изъ  пограничныхъ  мѣстно¬ 
стей  Персіи  въ  Адріанополь,  гдѣ  и  продолжали  свои  происки  (1864  г.).  Но  вскорѣ 
между  ними  возникли  несогласія,  ибо  Беха-аллахъ  провозгласилъ  себя  самого  чело 
вѣкомъ,  получившимъ  откровеніе  отъ  Бога,  т.  е.  Махди,  чего  друзья  Субхъ-и-Езеля 
ни  за  что  не  хотѣли  признать;  тогда  Субхъ-и-Езель  былъ  сосланъ  на  Кипръ,  а  Беха- 
аллахъ  въ  Акко,  гдѣ  онъ  и  умеръ  въ  1892  году.  Писанія  Беха-аллаха  довольно  много¬ 
численны  и  пользуются  большимъ  уваженіемъ  среди  бабидовъ.  Большія  заслуги  въ 
изслѣдованіи  бабидекихъ  сочиненій  пріобрѣлъ  англичанинъ  Броунъ. 

Магометане  передней  Индіи,  числомъ  57  милліоновъ,  лишь  въ  незначительной 
части  своей  шіиты,  большинство  же  изъ  нихъ  сунниты;  эти  послѣдніе,  какъ  всегда 
съ  ними  бывало,  усвоили  многіе  специфическіе  индійскіе  обычаи,  болѣе  или  менѣе 
противорѣчащіѳ  исламу.  Извѣстная  попытка  императора  Акбара  (1556—1605  г.г.) 
основать  всеобщую  религіозную  общину  на  свободныхъ  философскихъ  началахъ,  кото¬ 
рую  онъ  называлъ  йі  пі  АІІаЬ.  (релийя  Аллаха),  какъ  легко  себѣ  представить, 
не  имѣла  успѣха.  Но  и  позднѣе  не  было  недостатка  въ  либеральныхъ  стремленіяхъ 
среди  магометанъ  Индіи,  сводящихся  въ  настоящее  время  къ  тому,  чтобы  привести 
исламъ  въ  соотвѣтствіе  съ  требованіями  европейской  культуры. 

Этого  краткаго  обзора  современнаго  состоянія  вполнѣ  достаточно,  чтобы  пока¬ 
зать,  что  призракъ  панисламизма  не  болѣе,  чѣмъ  призракъ.  Политическій  распадъ 
магометанскаго  міра  дѣлаетъ  немыслимымъ  общее  выступленіе,  тѣмъ  болѣе,  что 
этотъ  міръ,  какъ  мы  видѣли,  не  обладаетъ  и  религіознымъ  единствомъ.  Панисламист¬ 
скія  стремленія,  такимъ  образомъ,  не  имѣютъ  сейчасъ  никакихъ  видовъ  на  успѣхъ 
и  проявляются  только  въ  малозначительныхъ  произведеніяхъ  печати.  Этимъ,  конечно, 
не  отрицается  тотъ  фактъ,  что  магометане,  подчиненные  христіанскимъ  правитель¬ 
ствамъ,  могутъ  причинить  послѣднимъ  большія  затрудненія;  но,  къ  сожалѣнію,  это 
нерѣдко  вызывается  такими  мѣропріятіями,  которыя  сами  по  себѣ  можетъ  быть  и 
хороши,  что  не  всегда  бываетъ,  но  во  всякомъ  случаѣ  указываютъ  на  полнѣйшее 
незнакомство  съ  магометанскимъ  міромъ  и  нисколько  не  щадятъ  мусульманскихъ 
чувствъ  и  предразсудковъ.  И  тутъ  большее  взаимное  сближеніе  могло  бы  скорѣе 
привести  къ  желаннымъ  результатамъ.  Въ  силу  этихъ  соображеній  изученіе  ислама 
получаетъ  наряду  съ  научнымъ  интересомъ  и  практическое  значеніе. 
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04  О  ІЛППІ  П;  резъ  Книжный  Складъ  „ВВСТНИКН  ЗНДНІЯ'»; 
С.-Петербургъ,  Невскій  пр.,  40.  Подписчики  „Вѣстника  Знанія'^  пользуются 
25’’/о  уступки  на  книги,  изд.  „Вѣстникомъ  Знанія^. 
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Книга  3  на  КО- 
МИГЪ  не  только 
с  ь  о  СИ о  нами 
форм.«лыіой  ло¬ 
гики,  т.  е.  съ  за¬ 
конами  мышле¬ 
ніи,  но  н  сь  ме- 

ідо.тог,  наукъ. 

І  70  к.,  пер.20  к. 


- . . . . . 

I  Философская 
I  ^(рестоматія.^ 

Сборникъ  статей  по 
основнымъ  Пробле¬ 
мамъ  міросозерцанія,  і 
Выдержки  изъ  сочиушиШІ 
А.  Рил  я,  Де-ля-Метри,  Гек¬ 
келя,  Дюбуа-Реймона,  Де¬ 
карта,  Дж.  Локка,  Д  Юма, 
Канта, Буссе,  Фр.  Пуанка^Іэ, 
I  Сгалло,  В,  Оствальда,! 

М.  Ферворна,  Ч,  Дарвина; 
і  Либмана,  Вундта,  Хр.  Знг- 
I  варта  и  Виндельбанда.^ 


Цѣна  50  к.,  иерее.  17  к. 


к  Безплатное  приложеніе  къ  „Недѣлѣ”  ,|Вѣстника  Знаніи”. 

івс  - . ;  "  ■"“  ^  •  '  . -  ^  ..  , . “'"V  . .  ' 

ол-й'и^  .  Кт?  этому  выпуску  приложены  слѣдующій!  отдѣльныя  картины  и  хромотипіи:  1,  Жергва  Нилу.  2*  Похоронные 
цАцд'^яды  древнихъ  норманновъ.  „Послѣдняя  поѣздка  Гаральда,  короля  викинговъ".  3.  Церковная  музыка  въ  древнемъ 
Съ  рис.  Кольбета*  4.  Поклоненіе  покойнику  въ  погребальномъ  склепѣ  богатаго  египтянина»  б.Смерть  пер? 
фараона.  Съ  картины  Э.  Норманда. 


І/  І-ІМГЫ  имѣющіяся  въ  продажѣ,  можно  выписывать  че- 
оѴ  О  ІлПгІІ  гі^  резъ  Книжный  Скпадъ  „ВѢСТНИКИ  ЗНИНІЯ'': 
С.-Петербургъ,  Невскій  пр.,  40.  Подписчики  „Вѣстника  Знанія''  пользуются 
25%  уступки  на  книги,  изд.  „Вѣстникомъ  Знанія". 


Эгл  инчр-сная  книга,  ммѣ- 
ющая  цѣлые  изобразить  ис-  / 
торію  пробужденія  самосо-  г 
знанія  и  чувства  совѣсти  у 
народовъ,  распадается  на 
двѣ  части:  I.  Совѣсть  при 
свѣтѣ  исторіи,  II.  Совѣсть 
при  свѣтѣ  соціалистичес¬ 
каго  міросозерцанія.  Въ  ней 
излагаются  этическія  воз¬ 
зрѣнія  древнѣйшихъ  гре¬ 
ческихъ  философовъ:  со¬ 
фистовъ,  Сократа,  Платона, 
первыхъ  христіанъ;  далѣе 
идетъ  рѣчь  о  среднихъ  вѣ¬ 
кахъ,  вѣкѣ  реформаціи, 
Шекспирѣ,  Спинозѣ,  Кантѣ, 
маіеріализмѣ  и  т,  д.  Въ  по¬ 
слѣдней  главѣ  первой  ча¬ 
сти  авторъ  разбирается  въ 
вопросѣ  опредѣленія  поня¬ 
тія  совѣсти  на  основаніи 
наблюденій  фактовъ  этно¬ 
графическаго  характера  и 
повседневной  жизни.  Въ  4 
главахъ  второй  части  гово¬ 
рится  о  соціалистическомъ 
міросозерцаніи, значеніи  со¬ 
вѣсти  для  соціализма  и  по¬ 
слѣдняго  для  расщепленія 
совѣсти,  о  переоцѣнкѣ  ума 

и  проч. 

Цѣна  45  коп 


\\АРРтгъ\ 


оовъеть 

присшьнаорін 


^  ИЗДАТЕЛЬСТВО  ^ 


у  пересылка  15  коп. 


Отъ  другихъ  изда¬ 
ній  всемірно  извѣстнаго 
труда  проф.  Фореля,  пе¬ 
реведеннаго  на  многіе 
языки  и  разошедшагося 
на  одномъ  нѣмецкомъ 
языкѣ  въ  количествѣ 
25  тысячъ,— -наше  изда¬ 
ніе  отличается  богатст¬ 
вомъ  рисунковъ  и  кар¬ 
тинъ,  которыхъ  нѣтъ  ни 
въ  одномъ  изъ  вышед¬ 
шихъ  до  сихъ  поръ  изд. 

Кратк.  содержаніе: 
Размнонсеніе  организ¬ 
мовъ.  Исторія  зароды¬ 
ша.  Эволюція  живыхъ 
организмовъ.  Естест¬ 
венно-историческія  ус¬ 
ловія  и  механизмъ  по¬ 
лового  акта.  Половой 
инстинктъ.  Этнологія  и 
историческое  развитіе 
человѣческой  половой 
жизни  и  бр  іка.  Половая 
эволюція.  Половаяпато- 
логія.  Роль  внушенія  въ 
половой  жизни.  Поло¬ 
вой  вопросъи  собствеіі- 
ность.  Вліяніе  внѣшнихъ 
условій  на  половую 
жизнь.  Религія  и  поло¬ 
вая  жизнь.  Право  въ 
половой  жизни.  Половая  этика. 


И 

Проф.  П.  ФОРЕЛЬ. 

н 

і 

Половой  Вопросъ. 

Й/ 

и 

Половой  вопросъ  въ  политикѣ. 
Половой  вопросъ  въ  педагогикѣ.  Половая  жизнь  и  искусство.  Раз¬ 
личныя  мнѣнія  о  половомъ  вопросѣ. 

Цѣна  за  2  тома  3  руб,,  съ  перес.  3  руб.  50  коп.  За  изящн,  тисн.  золот.  и 
красками  переплетъ  прибавляется  73  коп. 


проф.  Ліаръ. 

Книга  знакомитъ  не  только 

Курсъ  Логики, 

съ  основами  формальной  ло¬ 
гики,  т.  е.  съ  законами  мы¬ 

СЪ  9  черт. 

шленія,  но  и  съ  методолог. 

Ц.  70  к.,  пер.  20  к. 

наукъ.  ^ 

ПРОФ. 

Э.  ГЕККЕЛЬ. 


Б0[Ъ 


въ 


Популярное 
изложеніе  ре¬ 
лигіи  мони¬ 
стовъ.  Знаме¬ 
нитый  есте¬ 
ствоиспыта¬ 
тель  сумѣлъ 
это  сдѣлать 
съ  такимъ 
мастер¬ 
ствомъ,  что 
книжка  чи¬ 
тается  съ 
захватываю¬ 
щимъ  инте¬ 
ресомъ. 


Цѣна  36  к., 
Перес,  Юк, 


ПРОФ.І.МИйО.КНШЫІЕ. 


СОВРЕМЕННАЯ 

ФИЛОСОФІЯ, 

съ  55  портр.  и  рисунками. 


Замечатѣльная  книга,  для  ко¬ 
торой  лучшей  характеристикой 
служитъ  ея  содержаніе  I.  Вве¬ 
деніе  въ  современную  фило¬ 
софію.  Сущность  и  развитіе 
философіи.  Древняя  философія. 
Философія  новѣйш.  времени  и 
ея  отношеніе  къ  точнымъ  на; 
укамъ.  Критическая  философія! 
Основы  познанія.  Естественно¬ 
научный  и  философскій  мо¬ 
низмъ.  .  Проблема  жизнепони¬ 
манія. —  Шопенгауэръ  и  Ницше. 
Къ  вопросу  о  пессимизмѣ. 
Настоящее  и  будущее  фило¬ 
софіи.  II.  Современная  нѣ¬ 
мецкая  философія.  Содержа¬ 
ніе:  Позитивизмъ.  —  Мате¬ 
ріализмъ.  --  Натурализмъ.  — 
Идеализмъ.—  Густавъ-Теодоръ 
Фехнеръ.  —  Германъ  Лотце. — 
Эдуардъ  фонъ  -  Гартманъ.  — 
Вильгельмъ  Вундтъ.  —  Заклю¬ 
чительныя  замѣчанія. 


Цѣна  75  к.,  съ  перес.  23  к. 


ЛЕКЦІИ 


ПО  общественной 

Е  зтикь 


профессоровъ  Вольнаго  университета 
Общественныхъ  наукъ  въ  Брюсселѣ, 


СОДЕРЛ{АНШ:  Классификація  моральныхъ  идей 
настоящаго  времени.  —  Моральное  единство.  — 
Какъ  оріентироваться  въ  нравственныхъ  понятіяхъ 
нашей  эпохи,  —  Справедливость  и  право.  —  Со¬ 
страданіе  и  естественный  отборъ.  —  Этика  соціа¬ 
лизма.  —  Справедливость  и  милосердіе.  --  О  ра¬ 
достяхъ.  —  Мораль  и  политика.  —  Индивидуаль¬ 
ная  н  соціальная  мораль. 


Цѣна  90  коп.,  перес.  19  коп. 


СочмненЗя  НИЦШЕ. 


ІІОТУПОРОЙУ 

Генеалогія 

ІЮІіШ. 

Морали. 

Ц,б5к,,пер,і9к, 

Д.  60  к.,  пер,  17 к. 

Можно  ли  позволить  собѣ  рекомендовать  или  хва  д  ^ 
лить  Ницше?  |[щ 

Читатель,  интересующійся  вопросами  этики,  рел»«*^  * 
философіи,  ие  можетъ  не  познакомиться  съ  : 

^  книгами.  ^ 


1  ИІДАТЬЛЬСТБО 


Объ  этой  книжкѣ  проф.  Герсуни  пи- 
I  ^петъ  въ  одной  нѣмецкой  газетѣ:  „Читайте 
■лекцію  Нотнагеля  „О  смерти".  Изъ  нея  вы 
въ  теченіе  получаса  научитесь  большему, 
чѣмъ  изъ  толстыхъ  книгъ,  на  прочтеніе 
которыхъ  понадобятся  вамъ  дни".  Мало 
того,  эта  лекція  не  только  даетъ  знанія, 
она  подымаетъ  духъ  и  научаетъ  жить. 

I  Цѣна  15  коп.,  Перес.  7  коп. 
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ПГ^ОФ.  ФОРЬЛЬ 


ПОЛОВАЯ 

ЭТИКА 


.  Въ  этой  книжкѣ  проф.  Форель  раз- 
,'Сматриваетъ  половой  вопросъ  подъ  угломъ 
'зрѣнія  нравств.  и  жизненн.  противорѣч., 
■которыя  многихъ  ставятъ  въ  затрудненіе. 
*Книга  читается  съ  захватывающимъ  инте- 
Іресомъ.  Авторъ  ея,  одновременно  ученый 
(Юристъ  и  д-ръ  медицины,  собралъ  здѣсь 
,  'богатый  фактическій  матеріалъ  и  освѣтилъ 
!  '|его  по  возможности  всесторонне,  пользу- 
I  шсь  своимъ  цѣнн^ммъ  опытомъ,  созданнымъ 
[  ролголѣтн.  практикою. 

Цѣна  20  коп.;  Перес.  8  коп. 


В.  М.  КОЗЛОВСКІЙ. 

ЛЕКЦІИ  по  СОВРЕМЕННОЙ  ФИЛОСОФІИ. 

Эта  яркая  картина  вершинъ  современной  мысли,  нарисован¬ 
ная  опытной  рукой  талантливаго  ученаго,  была  восторженно 
встрѣчена  друзьями  прогресса  и  съ  нескрываемымъ  недобро¬ 
желательствомъ,  даже  ненавистью  —  со  стороны  противо¬ 
положнаго  лагеря:  клерикаловъ  и  разныхъ  другихъ  черныхъ 
чилъ.  Чтобы  дать  о  ней  болѣе  конкретное  понятіе,  мы  при¬ 
водимъ  здѣсь  ея  краткое  содержаніе:  Что  представляетъ  со¬ 
бой  современная  философія?  Сенъ-Симонъ,  какъ  предвѣст- 
сикъ  новыхъ  теченій.  Огюстъ  Контъ  и  позитивизмъ.  Новая 
философія  религіи.  Давидъ  Штраусъ  и  Фейербахъ.  Мате¬ 
ріализмъ  въ  Германіи  и  натуръ-философія  въ  Англіи.  Есте¬ 
ственно-научное  міровоззрѣніе.  Методологическія  требованія. 
Сила  и  матерія.  Начало  и  конецъ  міра.  Начало  и  развитіе 
жизни.  Происхожденіе  человѣка.  Мозгъ  и  душа.  Чувства  и 
знанія.  Джонъ  Стюартъ  Милль  и  англійскій  позитивизмъ.  Ан¬ 
глійскій  позитивизмъ  и  Гербертъ  Спенсеръ,  Философія  на 
основахъ  кантовскаго  критицизма.  Неокантіанство.  Вильгельмъ 
Вундтъ.  Космополитизмъ  и  соціализмъ  на  основѣ  матеріа¬ 
лизма  (Арнольдъ  Руге  и  Карлъ  Марксъ).  Пессимизмъ  и  оп¬ 
тимизмъ  —  Шопенгауэръ  и  Дюрингъ.  Индивидуализмъ  — 
Максъ  Штирнеръ  и  Фридрихъ  Ницше.  Цѣна  1  р.,  пер.  23  к. 


Д-РЪ  ТРАУТГОТТЪ. 

КРНТКНЯ  ИСТОРІЯ 

ФИЛОСОФІИ 

Съ  22  портретами. 

Краткая  сжатая  (|)Илософія,  на¬ 
писанная  очень  популярно.  Къ 
ней  прилагается  краткій 

ФИЛОСОФСКІЙ  СЛОВАРЬ 

терминовъ,  употребляемыхъ  въ 
философскихъ  сочиненіяхъ. 

Цѣна  60  коп.,  Перес.  17  коп. 


А.  ШАЛЬВЕРЪ. 

НАШ  и  РЕЛИГІЯ, 

съ  161  рис. 

Настоятельно  рекомендуемъ 
читателямъ  эту  книгу.  Она 
пробуждаетъ  сомнѣнія,  заста¬ 
вляетъ  думать.  Содержаніе: 
Происхожденіе  религіи  (солн¬ 
це  и  огонь).  Культъ  солнца. 
Культъ  огня.  Происхожденіе 
евангелія.  Происхожденіе  и 
развитіе  церковныхъ  обря¬ 
довъ.  Святые. 

Цѣна  75  коп,,  Перес.  17  к. 


иашввшпашнвшвві&нв»  ааавввяаввва 


Т.  КЙРЛЕИЛЬ. 


ЭТИКА  ЖИЗНИ 


5  съ  порт.  авт.  11  21  рисунк.  і 
ш  а 

в  Въ  этой  удивительно  жи-  ■ 
!  во  написанной  книгѣ  зна-  ! 
*  менитаго  англійскаго  уче-  ■ 

■  наго-индивидуалиста  дают-  5 

■  ся  понятія  жизнерадостнаго  | 
в  и  полезнаго  обществу  су-  в 
в  ществованія  личности.  ■ 


Цѣна  40  коп. 
Пересылка  13  коп. 


■аіі 


Проф.  В.  ВИНДЕЛЬБАНДЪ. 


Кого  не  мучаетъ  вопросъ 
о  свободѣ  воли,  разрѣше¬ 
ніемъ  которой  занимается 
знам,  философъ  въ  этой 
книжкѣ.  ■  Содержаніе :  1 ) 

Анализъ  проблемы.  2)  Сво¬ 
бода  дѣйствованія.  3)  Сво¬ 
бода  выбора,  4)  Нравствен¬ 
ная  сво^бода.  Ь)  Свобода  хо¬ 
тѣнія.  6)'  Отвѣтственность. 

Цѣна  70  коп- 
Пересылка  17  коп. 
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Іипографія  Кюіелъген'ь,  Глнчь  и  Ко.,  С.-ГГетербургъ,  Лиглійркій  пр.  21 


Безплатмое  приложеніе  къ  ,уНедѣпѣ‘^ Вѣстника  Знанія*^ 


і  Къ  этому  выпуску  приложены  слѣдуюішя  хромотипіи  и  отдѣльныя  картины:  1.  ЧДсть  таблицы  изъ 

'!  досскаго  храма.  2.  Погребеніе  у  древнихъ  египтянъ.  ^  Торжественный  въѣздъ  ассирійскаго  даря.  4.  Смерть  пёр* 


Й^'ІЬ.  имѣющіяся  въ  продажѣ;  можно  выписывать  че- 

иЧ  и  ІлПГІІ  ГІ|  резъ  книжный  Складъ  „ВЪСТНИКН  ЗНЯНІЯ»: 
С.-Петербургъ,  Невскій  пр.,  40.  Подписчики  „Вѣстника  Знанія''  попьзуюта 
25%  уступки  на  книги,  изд.  „Вѣстникомъ  Знанія". 


Ь  ЛЦрб^ПН*» 


ІІѢ.ШЦКСІІЛ 

лшрашѵра 

шпошШііл 

[йоліѣть 


Цѣна  70  к.,  пер.  17  к. 


ИЗДАТЕЛЬСТВО 

^істиика  Знанія 


Проф.  Боринскіи  и  Жинистй, 


ТЕАТРЪ, 

ЕГО  ЗАДАЧИ 
и  ПРЕДСТАВИТЕЛИ. 


Книга  даетъ  солидныя  позна¬ 
нія  въ  области  исторіи  театра 
въ  связи  съ  общей  исторіей 
литературы  п  знакомитъ  съ 
постановкой  театральныхъ 
представленій,  устройств. 

декорацій  и  т.  д. 

Со  многими  рисунками  и 
портретами. 

Цѣна  90  к.,  пер.  17  к. 


Дать  чтатолямъ  понятіе  о  томъ, 
что  такое  красота;  объяснить  значеніе 
великихъ  художниковъ  и  причину,  по¬ 
чему  ихъ  считаютъ  міровыми  геніями, 
наконецъ,  разсказать  содержаніе  зна¬ 
менитѣйшихъ  произведег?ій  искусства— 
вотъ  задача  этой  книги.  Второй  вы¬ 
пускъ  „По  музеямъ  и  картиннымъ 
галлереямъ".  Къ  каждому  изъ  вы¬ 
пусковъ  прилагается  отъ  32—35  сним¬ 
ковъ  съ  величайшихъ  картинъ  и  скуль¬ 
птурныхъ  произведеній  всего  міра. 

Цѣна  кажіаго  выпуска—75  коп., 

I  еоес.  17  коп; 


Лроф.  /іоліе^ 


ПРИВОДИМЪ  КР.гТКОЕ  содержаніе 
этой  ИНТЕРЕСНОЙ  КНИГИ. 


ОБЗОРЪ  ИСТОРГ 


ЛИТЕРАТУРНЫЕ 

ПОРТРЕТЫ. 

Въ  этой  книгѣ  та¬ 
кими  выдающимися 
критиками,  какъ 
Бран  десъ,  Маршалъ, 
Гартманъ,  даются 
великолѣпныя  ха¬ 
рактеристики  трехъ 
столповъ  современ¬ 
наго  символизма,  ге¬ 
ніально  сочетающа¬ 
гося  съ  требова¬ 
ніемъ  реальной 
правды, 

Ц.  45  к.,  пер,  13  к. 


Иогое  литературное  движеніе  1888  г. 
Вліяніе  освободительной  войны  на  литера- 
■і'УРУт  зарожденіе  въ  Германіи  натурализма, 
борьба  молодежи  со  стариками,  вліяніе 
Ибсена  и  т.д.  Гергардтъ  Гауптманъ.  Новая 
натуралист,  драма.  Гер.манъ  Зудерманъ. 
Новая  обществ,  драма.  Внльденбрухъ  и 
соврем,  классич.  драма.  Максъ  Кретцеръ 
и  патурал.  движеніе  въ  романѣ.  Современ¬ 
ный  соціальный  романъ  и  т.  д. 


всемірной 

ЛИТЕРАТУРЫ, 

съ  18  рис.  и  портр. 

Сжатый  счеркъ  всемірной 
литературы,  могущій  служить 
введеніемъ  въ  изученіе  от¬ 
дѣльныхъ  литературъ. 

Цѣна  55  к.,  Перес.  15  к. 


ИСТОРІЯ 


і5  [шогатЕль  = 

мемдународнаго  языка 


М.  Луэнсо. 


Основатели 
Соціальной  школы 
въ  литературѣ. 


Книга  написана  умно  н  очень 
живо,  какъ  вообще  умѣютъ 
писать  французы.  Она  знако¬ 
митъ  читателя  съ  творчествомъ 
В.  Гюго,  Э.  Зола,  П.  Бурже  и 
бр.  Рони. 

Цѣна  35  коп.,  пер.  15  коп. 


авторизованный  пер. 


5  ПРОФ.  И.  Н.  ХОЛОДНЯКА. 


■  Потребность  въ  сжатой  ист. 
я  римс.  лит.  въ  настоящ.  время 
очень  велика,  такъ  какъ 
й  единственный  существующій 
5  на  русск.  языкѣ  трудъ  проф. 
!  Модестова  устарѣлъ  и  вы- 
5  шелъ  изъ  продажи. 


Азбука.  Грамматика, — 
Словообразованіе  и  пр. 
—Образцы  упражненій. 


Цѣна  75  к.^  на  обыкн, 
бумагѣ  —  65  к., 

пер.  13  к. 


Ш  Цѣна  60  к.,  пер.  17  к.  д  | 

^^|д||яв««яаааядіяяшяяяяяяді2'^^  | 


явн 

яня 


Лроф‘  Харасекь. 

ИСТОРІЯ 

СЛАВЯНСКИХЪ  ЛИТЕРАТУРЪ 

СЪ  76  портр.  и  рис. 
Авторизованный  порее,  съ  новыми 
дополненіями  автора. 

Обзоръ  литературъ  родствен- 
Гныхъ  намъ  націй  въ  ихъ  исто¬ 
рическомъ  развитіи,  со  вступи- 
!  тельнымъ  очеркомъ,  посвящен* 
1  ньшъ  древнему  періоду  славян¬ 
скихъ  литературъ. 

Цѣна  80  к.,  Перес.  22  к. 


краткій 

[йшиаііііііші  ^ 

—  [іІОНІІІі 

ВСЕМІРНОЙ  ЛИТЕРАТУРЫ, 

СЪ  РИСУНКАМИ. 

Цѣна  1  р.  50  к,;  пер.  31  к. 


ЛРОФ.ТОМАСЬ. 

ПСТОРІЯ 

Антіпской 

1  ЛИТЕРАТУРЫ 


Очень  полезная  для  самообразованія 
книга  является  хорошимъ  пособіемъ 
при  писаніи  сочиненій  и  дополне¬ 
ніемъ  къ  изученію  исторіи  лите¬ 
ратуры. 

СОД  ЕРЖАНІ  Е; 

Предисловіе.  —  Міровой  эпосъ,  — 
Античная  трагедія.  •—  Средніе  вѣка 
и  возрожденіе.  —  Шекспиръ.  -  -  Са¬ 
тира.  "  Вѣкъ  просвѣщенія.  —  Фа¬ 
устъ.  --  Донъ -Жуанъ.  —  Вѣчный 
жидъ.  —  Прометей.  —  Сатана.  — Ка¬ 
инъ.— Гамлетъ,— Міровая  скорбь.—  ' 
Романтизмъ.  —  Романтизмъ  въ  сла¬ 
вянской  литературѣ.  —  Реализмъ  и 
натурализмъ.  —  Индивидуализмъ, 
символизмъ,  декадентство. 


съ  71  рис.  и  портр. 

““Въ  сжатой  и  ясной  формѣ  из- 
ділагается  исторія  англійской  ли- 
‘“«тературы  отъ  періода  первона- 
іиичальнаго  англійскаго  языка  до 
!!а  настоящаго  времени. 

і!  Цѣна  60  коп.,  пер.  17  коп. 

- - 1. . I . . . . . "  . . 

лл\  Проф.  Мутеръ  и  Кнакфусъ. 

изъ  ИСТОРІИ 
ИСКУССТВЪ, 

■  Ві 

съ  43  рис.  И  портр. 

■  ВІ 

!■!  Мутеръ  —  одинъ  изъ  блестя- 
■!|  щи?<ъ  СТИЛ  истовъ,  отличающійся 
ш!  широтою  обработки  предмета. 

ІІІ  Содержаніе;  Д.  Кранамъ.  — 
■■І  Веласкесъ.  —  Рафаэль. 


■ВТ? Цѣна  65  копѵі  Перес.  15  коп. 

'ВВіІ 

■■■.к-.-.. _ 


М.  БУНЗЕНЪ. 


\  РЕСВИНЪ,  \ 

I  ЕГО  ЖИЗНЬ  И  =  1 
і  =  ДѢЯТЕЛЬНОСТЬ,  : 

п  я 

1  съ  портретомъ.  ; 

я  я 

;  Знакомство  съ  знаменитымъ  ; 

■  англійскимъ  философомъ  и  ■ 

■  критикомъ  искусства  для  вся-  ; 
5  каго, ^желающаго  себѣ  соста-  “ 
;  вить  понятіе  въ  этой  важной  ; 

■  области  знанія,  является  нгоб-  “ 

;  ходимымъ.  5 

:  ! 

5  Юность.  —  Проб  'жденіе.  —  Первыя  ! 
я  впечатлѣнія  въ  Испаніи.  —  Ученіе  я 

2  Рескина  объ  искусствѣ  и  морали.  2 

я  —  Понятія  и  законы  искусства,  я 
2  Флорент.йскія  и  прочія  мастерства ,  2 

■  _  Греческое  искусство.  —  Венеція  я 

2  и  Тинторетто,— Романтизмъ.— Рес-  2 
я  кичъ,  какъ  писатель  природы.  —  ■ 

2  Мораль  и  житейская  мудрость  2 

■  Рескина.  ■ 

я  я 

■  Цѣна  40  коп.,  Перес.  13  коп.  ■ 


[  Проф.  Уэдльстинъ. 


ІІІ  ШШк 

Цѣна  50  к.,  п^р.  15  к. 

КнийсксЯ  снабжена  введе¬ 
ніемъ  проф.  Оствальда.— 
Искусство  и  наука. 
Сод.:  Введеній.  Вѣкъ  рас¬ 
ширенія  въ  области  ис¬ 
кус  ств  а Л 1 1  тер  ату  р  а.  — 
Музыка.  —  Лшвоігиоь.  — 
Скульптура.  —  Архитект. 


С.  К.  ИСАКОВЪ, 

ЛЕКЦІИ  ПО  = 
=  ИСКУССТВУ. 

Съ  23  рис.  и  прозрачн, 
карт,  для  ВОЛШ.  Фонаря. 

Цѣна  75  к.,  пер.  13  к. 


Д  Иордау. 

Геній  и 
Талантъ. 

Ц.  45  }і„  пер.  15  п. 

Гиига  Гордау  „Лсихофи- 
зшогія‘‘  генія  и  таланта 
предстабляетъ  ёлестящій 
анализъ  утанодидшихся  по¬ 
нятіи  и  безпощадную  кри¬ 
тику  кулшродъ,  по  недора- 
зумгьнію  постоЗлекиыхь  на 
Высокіе  пьедесталы. 


Прі-краспая 
увѣнчанная 
Академіей  на¬ 
укъ  исторія  ли¬ 
тературы,  зна¬ 
комящая  съ  раз, 
ныии  лидера, 
іурными  течені, 
ями  и  школами 

Цѣна  въ  изящ¬ 
номъ  коленко- 
ров.  перепл. 
2  рубля ;  на 
обыкн.  бумагѣ 
на  20  коп.  де- 
шевле;пер25к’ 


Профессоръ 

Ж.  Пеписсье, 


ШРШРЫ. 


Съ  35  портр. 


Іуг  ІИ 


■'  >1 

ОГ.  - 

|І|І«Гі|0* 
%»  і*1| 

з:  X  5  в*  ^ 

ІЯ  К 

т  ,*<ч  “  “  №  о  рЯа 

з^ОзІр. 


» 

ОІ 

о 

Её 

т 

Ш 

,ш 

I® 

Н 

е* 


о 

ч 

•о 

X 

тз 

о 

ш 

р 

ж 


^5Г11  уі 

’_ II 4^4 и»  ^ 

I  гіііО 


21 


й,?  жа|  8  "У  г-= 

—  «г.  2  ^ 

3-  ^  ІГЮіМлІя^ 

І  ®  >Р»Зіа  о» 

ЗЕС  .я  И  Я  ••■  і.  ^  О  § 


ІЛЯ 

иТ* 
я  ю 

§'^'=> 
я»  о  я 

я  » 

§І|; 

іа  р 


оа« 

я 

й  о 


л  й’ 
**  « 
Й§ 

2 

Р  Я  Я 
»  89 


Я  }ч 

."Н  о 

'«.Я 

л  =>•;< 

"  о  О 


М  к 

о  о  Ч 

«  л 

)а  О  вг  М 


!  5  О  5 
I  2  іа  я 

^і§ 


8»аі_ 

5;?'о» 

К  ’  •»  <д 

I  =^о'в 
5  а  Э  « 


V  са  яз  »  >-і 

о 

Р^'і&гЗя 

а  ш  §  3  Э 

н  я  Р'Ы-Я  ІД 
5.В  15.» 

О  ®  Я  ■ 

»->хв"  Р  *^с 
Юл  3*0  Р'Й 
Л  Й  §  о’  ^ 

г^Я  ^»0  §  *т(  ж 
:  '<  (ід  а>  й  ва  а! 
р\  ^  р  Ж  5^  |Д 


•§=« 

°5 

ва§.Я 
»•  Н  ж 

^|ш 

Ія® 

^  2  мЭ 


Ю 

л'Ііт 

■о  оі=а  §  « 

я  .0  ^  со 

гг  ^  о  о  »  швш 

я  2  ^я  « 
а  о  •  2;  *  — 

5=  к«  а 


Чй  "  а  88  Ж 

>2о?Йіг 

•*  X  &< .  5а 

?а-  §.^5Я 

0»25*  Л^вй^ 

о<РІ 

»  22  мтэ  ^ 

»  Й^-}На  О 


35=333 
о  я  о  о  ^  ж 
,^5*о..0‘  П 
■  л  *  •  ни 

г^І  и 

Го^  2=1  ОѴ  Е 

3 

5  8}  *Н 
л  о  я  я  3 


■  »‘33к 

I 

;і«з|=‘ 

<<  СГ  П  •*  и 
^  «•  43  I 


1 


®  Й  іа 

»  •  »  ^  я  Р  м 

я4  й  а  3  “ 

Г>  1^4*0  в*  я  43 
О  5^»  «  в  • 

2  ^  п  V.,  в*  5  Я 

»  ё  ^  ^  “О  5 

к  (кЗ  к  м  ^  н 

°§іЕ.іё| 

?з“-“5?ё 
р.2‘  ©ё  “ 

м  Й  'П*®  О*  л  '* 

’Ій  я" 

ЙІ*!  |2Й| 

|ёсо««53 
1  ■  5''  в§ 

Й  п  к  я’®" 

||Е32§| 

Гі  ?  о  ?  й*У  ^ 

^  о  а  §  я  До  й 

І 

ЗІ|8.Іі|-§н 

|ІІ*‘'І|І1 

Ё  ®й  в  ба5 

РіЗ|І1з‘- 

в8й-^и'Ѳ-ов 
Е!  ев"  :=  8  О?  - 

р§|.1”§|^ 

5й“яО<=|ё 
2? 28^^11 


?*■  Р  вИ-ГЦ-й 

™  ё§х5я5-в-  24  8^5 

ІЗ  5  ё||§ё®  | 

§■“  І  |І=онй '^'З'-і-і^Ів  ® 

§  аз  ^  л  Йо  ^  н^*  О-^Я 

оѵо  ж  **'>*;$  к  ^ 

і  я.?  і  111,“' I  ьоіг  в 

"  ііг;  §1111^1  ?=і!| 
I  ИірііІІ’ГЦіІ 

Й.Ё  3  ^  с»><  ч<  ^  я  в  ^-Р  ^ 

ся^  аз-гя  >гм  2| 

а  55?я^о"4?=І-^=«°оІ 

Э'  ж»  ё  >Й  Мѵ.  ^  й  о*Р  «‘В  о 

І  |^|1|е||я|^§^|| 

Ж*  2  я  о  я  (Я  я  ^  * 

3  Х5яво8?’3! 

ЙЯ  §і5=ао  »  к  0іЗ§^2 

ж  *=>  с  о  в’  о*  “=Тж  ІЗя  в-Я  1^5 

©3  Ѳ  И^к  ЕЭ^ззя  ЭТ  5  я  §  а  о  3 
>2а  ЕИЛ  ?  ж  » 

— -  ^  «  *І  ®?!н  Й^ю  *  43  -  п  в*  • 

^  т  3»^«е'3  5-§з:§яй:  - 


СУт. 

рзі:і1 


5-  в  І®Й1  Іа  5^1^“  гои 
2в  "а  “■  ж'^*“о  x.ѵ^■3 

!з;^^  т>^  р»а  ^“1  Рн 

но  яз  а-й 

йд|?|а§||1^р|,»и 


,-ІЧГ 

о  -ЗЦ^ё; 

*  2  й  й  _  з:  а* 
й1  Ч  ^  Й  2'^ 

*“  '  йй  &  5  О 

2  ^  ^  ^  у  5 

)я  ж  Ж  й  гр^!!1  X 


Р 


>§'вН’^§‘» 

!><в2®и5Й  ^-іХ  Ові- 
Ыяіа—'^й  гі?'а.:&4§,? 

ЙЙІЭ  Щйі; 


мц  ЬО  4^ 


X  <Т[>  Ч  ®  ^  -2 

*^н  о  п>  о\мЭ 

П)  ^  2  43  л»  -^3 


і  ВОІ’З^ІІ 


ВСѢ  книги, 


имѣющіяся  въ  продажѣ;  можно  Выписывать  ііё- 
||  резъ  Книжный  Складъ  „ВВСТНИКД  ,  ЗНННІЯ'': 
С.-Петербургъ,  Невскій  пр.,  40.  Подписчики  „Вѣстника  Знанія''  пользуются 


250/0  уступки  на  книги,  изд.  „Вѣстникомъ  Знанія". 


(Г  і  1  II 

"і - - - - - "Т . . . . .  ■)) 

Содерж. :  Вступленіе 
христіанства  въ  греко¬ 
римскій  міръ.-Энтузіа- 
стическ.  теченія.  —  Апо¬ 
калипсисы.  —  Сивиллы. 
—Внѣшнія  теченія,— Ли- 
тературн.  борьба  съ  гре¬ 
ками  и  римлян. —  Пер¬ 
выя  выступленія,— Эпо¬ 
ха  Тертуліана.  —  Эпоха 
Августина.  —  Востокъ 
и  Западъ  въ  древнемъ 
христіанствѣ. 


Проф.  Гефненъ, 

ИСТОРІЯ 

ІІЕРВЫХІ)  ВМ0ВІІ 

ХРШІАНСШ. 

Цѣна  50  к.,  пер,  17  к. 


Профш  Гретцъ. 


И 

ХРИСТІАНСТВО. 


Цѣна  40  к.,  пер.  15  к. 


Эта  книга,  находив¬ 
шаяся  до  1905  г.  подъ 
запрет.,  является  строго 
научнымъ  изслѣдова¬ 
ніемъ.  Авторъ  сумѣлъ 
уберечься  отъ  ошибокъ 
Ренана.  Въ  приложе¬ 
ніи  къ  ней  дана  статья 
Волка— „Жизнь  Іисуса” 
Эрнеста  Ренана. 


СОЧИНЕНІЯ  Л.  Н.  ТОЛСТОГО 

по  религіозно-нравственнымъ  вопросамъ,  изданныя  „Вѣсти.  Знанія"  и  находившіяся  до 
1905  года  подъ  цензурнымъ  запретомъ. 

Разрушеніе  ада  и  возстановленіе  его.— Обращеніе  къ  духовенству. — О  религіозномъ  воспи¬ 
таніи.  —  Отвѣты  на  опредѣленіе  синода  отъ  20—22  февраля  1901  года  и  на  полученныя  гіо  этому 
случаю  письма.  —  Опредѣленіе  святѣйшаго  синода  отъ  20—22  февраля  1901  года,  —  Какъ  читать 
Евангеліе  и  въ  чемъ  его  сущность?  —  Къ  рабочему  народу. —  Письмо  къ  крестьянину  о  землѣ. — 
Письмо  къ  нѣмецкому  журналисту  Е.  Шмидту. —  Проектъ  японскаго  общества. — Проектъ  Генри 
Джорджа —Великій  грѣхъ,— Исповѣдь,— Мысли  о  Богѣ.— Къ  политическимъ  дѣятелямъ.— Письмо  къ 
редакт.  англійской  газеты.— Письмо  къ  редакт.  нѣмецкаго  журнала. — Работникъ  Емельянъ  и  пустой 
барабанъ.— О  смыслѣ  жизни.— Дорого  стоитъ.— О  жизни,  —  Заключеніе.  —  Прибавленіе  1-ое.— При¬ 
бавленіе  2-ое.  —  Прибавленіе  3-е.  О  смыслѣ  жизни.  —  Мысли.  —  Требованія  любви.  —  Про¬ 
тивъ  воійны.— Голодъ  или  не  голодъ?— О  разумѣ,  вѣрѣ  и  молитвѣ. — Три  письма, — Христіанское  уче¬ 
ніе.— Ч.  I.  Древнія  вѣроученія  и  новое  жизнепоним. — Ч.  И.  О  грѣхахъ.™ Ч.  III.  О  соблазнахъ,— Ч.  IV. 
Обманы  вѣры  и  освобожденіе  отъ  нихъ,  — Ч.  V,  Освобомсденіе  отъ  соблазновъ. — Ч.  VI.  Борьба  съ 
грѣхами, — Ч.  VII,  О  молитвѣ. — Ч.  VIII.  Заключеніе.— Ученіе  12-ти  апостоловъ. — О  непротивленіи  злу 
зломъ.  (Письмо  къ  NN).  —  О  борьбѣ  со  зломъ.  (Письмо  къ  революціонеру). —  Царство  Божіе. —  О 
любви  къ  Богу  и  ближнему.  (Письмо  къ  И.  Г.).— Обращеніе  къ  людямъ-братьямъ  (Начало  неокон¬ 
ченной  статьи)  О  вѣрахъ  (черновой  набросокъ  вступленія  къ  предполагавшемуся  изложенію  глав¬ 
ныхъ  религіозныхъ  ученій).— Къ  молодымъ  людямъ  (черновой  набросокъ  начала  неоконченной  статьи 
противъ  пьянства). —  О  ручномъ  трудѣ  (письмо  къ  французу).  —  Къ  картинѣ  Н.  Н.  Ге  „Послѣдняя 
бесѣда  Христа  съ  учениками“.  —  О  благотворительности  (отрывокъ  изъ  черновой  статьи,  начатой 
для  журнала  „Дѣтская  помощь”).— Рабство  нашего  времени.  Ч.  I.  —  Эпиграфы.  —  Введеніе.  —  37-ми- 
часовая  работа  грузчиковъ.  —  Равнодушіе  общества.  —  Оправданіе  существующаго  положенія  нау¬ 
кою.  —  Утвержденіе  эконом,  науки  о  необходимости  для  сельск.  рабочихъ  прохожд.  черезъ  фабр, 
дѣятельность.  —  Причина  ошибочности  этого  утвержденія.  —  Несостоятельность  соціалисіическаго 
идеала,— Культура  или  свобода,— Рабство  среди  насъ. —  Въ  чемъ  рабство?  — Узаконенія  о  податяхъ, 
землѣ  и  собственности.— Узаконенія  служатъ  причиной  рабства.— О  религіи  (отрывокъ  изъ  письма 
къ  Фрею).— Въ  казематѣ  (отрывокъ  изъ  „Воскресенія”,  выброшенный  авторомъ). — Чьи  мы?  (неокон¬ 
ченная  статья).— Три  сына  (набросокъ  притчи).  — Такъ  что  же  намъ  дѣлать?— О  „хлѣбномъ  трудѣ”. 
Предисловіе  къ  соч.  Т.  М.  Бондарева  подъ  тѣмъ  же  заглавіемъ.  —  Двѣ  войны.  —  Мысли  (выдержки 
изъ  нѣкоторыхъ  частныхъ  писемъ  и  разныхъ  бумагъ  Л.  Н.  Толстого). 

Цѣна  80  коп.,  пересылка  49  коп. 


ПРОФ. 

Э.  ГЕККЕЛЬ. 


Популярное 
изложеніе  ре¬ 
лигіи  мони- 
с  і  ОБЪ.  Знаме¬ 
нитый  есте¬ 
ствоиспыта¬ 
тель  сумѣлъ 
это  сдѣлать 
съ  такимъ 
мастер¬ 
ствомъ,  что 
книжка  чи¬ 
тается  съ 
захватываю¬ 
щимъ  инте¬ 
ресомъ. 

Цѣна  36  к., 
Перес.Юк. 


ГР- 


й.  Мапьверъ. 


НАУКА  и  РЕЛИГІЯ, 

съ  161  рис. 

Настоятельно  рекомендуемъ 
читателямъ  эту  книгу.  Она 
пробуждаетъ  сомнѣнія,  заста¬ 
вляетъ  думать.  Содержаніе: 
Происхожденіе  религій  (солнце 
и  огонь).  Культъ  солнца.  Культъ 
ОПІЯ.  Происхо  жденіе  Евангелія 
Происхожденіе  и  развитіе  цер- 
ко-.пы.ѵь  об;  ядовъ.  Святые. 


Цѣна  75  к.,  пер.,  17  к. 


ТРроф.  Э-льзенгансъ- 

Пшмогііініідгнка. 

СЪ  13  чертежами. 

Краткій  и  популярный 
учебникъ.  Содер.:  Введеніе. 
I.  Психологія.  Душа  и  тѣло. 
Отдѣльные  элементы  душе¬ 
вной  жизни.  Познаніе.  Чув¬ 
ствованіе.  Хотѣніе.  И.  Ло¬ 
гика,  Понятія.  Сужденія. 
Умозаключенія.  Ученіе  о 
методахъ.  Опредѣленіе  по¬ 
нятій.  Доказательство.  Про¬ 
грессъ  науки. 

Цѣна  50  К.,  пер.  16  к. 


проф.  Ліаръ. 

КУРСЪ 


съ  9  черт. 

Книга  знако- 
миіъ  не  только 
съ  основами 
формальной  ло¬ 
гики,  т.  е,  съ  за¬ 
конами  мышле¬ 
нія,  но  и  съ  ме¬ 
тодолог.  наукъ. 

Ц.  70  к.,  пер.20  к. 


Фипософская 

)(рестоматія. 

Сборникъ  статей  по 
основнымъ  пробле¬ 
мамъ  міросозерцанія. 

Выдержки  изъ  сочпіеиій 
А.  Риля,  Де-ля-Метри,  Гек¬ 
келя,  Дюбуа-Реймона,  Де¬ 
карта,  Дж.  Локка.  Д  Юма, 
Канта,  Буссе,  Фр.  Пуанкаре, 
Сталло,  В.  Оствальда, 
Мч  Фервориа,  Ч.  Дарвина, 
Либмана,  Вуидта,  Хр.  Зиг- 
варга  и  Виндельбаида. 

Цѣна  50  к.,  Перес.  17  к. 


ттшшшшш 

Съ  22  портретами. 

Краткая  сжатая  фило¬ 
софія, написанная  очень 
популярно.  Къ  пей  при¬ 
лагается  краткій 


ТРДУТГОТТ-Ь 


КРАТКАЯ  ИСТОР1! 


терминовъ, употребляе¬ 
мыхъ  въ  философскихъ 
сочиненіяхъ. 

ЦѢНА  60  КОП., 
ПЕРЕС.  17  КОП. 
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ихддтЕільстао 


вѣсти  аи  Жизнь 

Іисуса  Христа"  Г*  /  ^ 

(Тибетское  Еван- 
геліе)  пыла  кон- 


Книга  „Неиз- 
вѣстнаи  Жизнь 
Іисуса  Христа" 
(Тибетское  Еван- 
геліе)  пыла  кон- 
фисковяііа,  но  по¬ 
томъ  арестъ  съ 
ноя  былъ  снятъ. 
Она  раз  .  называ¬ 
етъ  о  тѣхъ  годахъ 
жизни  Іисуса  Хріъ 
ста,  о  которыхъ 
совершенно  нѣтъ 


пЕнтстшіпж 

^дщрКтАІ 


Лроф.  Остбалъдг. 

ІШЪ-ФШМІІ. 

съ  портр.  а  ВТ. 

Настоящее  сочин.  зна¬ 
менитаго  ученаго-мысли- 
теля  отличается  тѣмъ,  что 
въ  немъ  дано  общее  вве¬ 
деніе  въ  философію.  Ав¬ 
торъ  знакомитъ  въ  попу¬ 
лярной  формѣ  съ  основами 
энергетической  философіи 
въ  примѣненіи  ко  всей  со¬ 
вокупности  человѣческаго 
знанія. 

ЦѢНА  50  КОП., 
ПЕРЕС.  20  КОП. 


□□□□□□□□□□оапоаооооасаааоао 

□  _  ^  ^  о 

□  лроф*  і?.  л  еру  заломъ.  О 


,  П  Съ  23  рисунк.  въ  текстѣ,  Р 

О  О 

іО  Краткое  содержаніе:  Введеніе.  Основныя  □ 

□  понятія.  Отдѣлъ  I.  Психологія  познанія.  А)  О 
О  Ощущенія  и  воспріятія.  В)  Предсіѵвленіе.  □ 

□  С)  Мышленіе  и  языкъ.  Отдѣлъ  II.  Психоло-  П 
О  ГІЯ  чувствованія.  Отдѣлъ  П>.  Психологіи  хо-  О 

□  тѣнІя.  Приложеніе;  Временные  перервжы  и  □ 
П  разттропства  душевной  жизни.-Необыкно-  □ 

□  венная  точность  изложенія  помог  яошая  въ  □ 

□  усвоеніи  предмета  даже  лицамъ,  ие  привык-  О 

□  шимъ  къ  чтенію  такого  рода  сочиі  еніп,  от-  О 

□  личаетъ  эту  книгу  германскаго  ученаго,  пре-  □ 

О  восходнаго  популяризатора  трудныхъ  вопрос.  □ 
О  психолог,  и  философіи.  о 

□  Цѣна  1  руб.  съ  пересылкой.  О 

□  О 

□□□□□□□□□□пррааоааррпрррарр 
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Проф.  БЕ  ЛЬДУ  ИНЪ. 


Мроф.  Я)еличъ. 


Цѣна  80  коп.,  Перес.  21  коп. 


БИБЛІЯ  и  ВАВИЛОНЪ 


ПСИХОЛОГІЯ  І 


Краткое  .содержаніе:  Наука 
о  душѣ.  Интроспективная  пси¬ 
хологія.  Сравнительная  психо¬ 
логія.  Психологія  дѣйствій.  Фи¬ 
зіологическая  психологія.  Экспе¬ 
риментальная  психологія.  Вну¬ 
шеніе  и  гипнотизмъ.  Педагоги¬ 
ческая  психологія.  Соціолог]^- 
ческая  психологія.  Геній  и 
окружающая  среда. 


Знаменитое  со¬ 
чиненіе,  пере¬ 
веденное  на  всѣ 
языки.  Авторъ 
вскрываетъ 
вл'яніе  вавилон¬ 
скихъ  памятни¬ 
ковъ  на  Библію 
и  съ  неумоли¬ 
мою  логикою 
разбиваеіъ  всѣ 
предразсудки, 
выдаваемые  за 
установленныя 
истины. 

Въ  нашемъ  из¬ 
даніи  книга  оза¬ 
главлена  иначе, 
потому  что  она 
домолнен.ч  ста¬ 
тьею  того  же 
автора:  „Въ 
странѣ  бывшаго 
рая“. 

ЦѢНА  60  КОП, 
ПЕР,  М  КОЛ. 
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гоРА^иій 


пхдлтельствп 


Огюстъ  Контъ. 


позитивном 

философіи. 

Съ  портретомъ. 


Въ  этой  книжкѣ 
читатель  най¬ 
детъ  сдѣланную 
самі-мъ  ОСНОВ;.- 
теле.мъ  позити¬ 
визма  сводку 
его  философ¬ 
ской  с  и. немы. 
Кннп  снабжена 
предисловіемъ 
проф.  Максима 
Ковалевскаго. 


Цѣна  ГО  коп,, 
Пер.  15  коп., 
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Тнпвграфія' Кюгельгенъ,  Гличъ  и  Ко„  Спб,,  ЕкатерингофокіИ  пр.,'  87. 


Безппатнос  приложеніе  къ  цН^дѣлѣ  Вѣстника  Знанія**. 


|в|1|  я|— I  я  имѣющіяся  въ  продажѣ;  можно  выписывать  че- 
8^  1\ПИ1  ѴІ^  резъ  Книжный  Складъ  ;;В'БСТНИКН  ЗНЯНІЯ'^: 

С.-Петербургъ;  Невскій  пр.,  40.  Подписчики  Вѣстника  Знанія"  пользуются 
25°/о  уступки  на  КНИГИ;  изд.  ;, Вѣстникомъ  Знанія". 


Содерж.:  Вступленіе 
христіанства  въ  греко- 
римскій  міръ. — Энтузіс- 
стическ.  теченія.— Апо¬ 
калипсисы.  —  Сипиллы. 
— Внѣшнія  теченія.— Л  н- 
тературн. борьба  съ  гре¬ 
ками  и  римлян.  —  Пер¬ 
выя  выступленія.—  Эпо¬ 
ха  Тертуліана.  —  Эпоха 
Августина.  —  Востоѵъ 
и  Западъ  въ  древнемъ 
Христіанствѣ., 


Проф,  Гефкенъ, 

ИСТОРІЯ 

НЕРВЫ»  ВМОВЪ 

ХРИСТІАНСТВА. 

Цѣна  50  к.;  пер.  17  к. 


Прсф.  Гретц^ . 


ХРИСТІАНСТВО. 


Цѣна  40  к.,  пер.  15  к. 


Эта  книга,  находив¬ 
шаяся  до  1905  г.  подъ 
запрет.,  является  строго 
научнымъ  изслѣдова¬ 
ніемъ.  Авторъ  сумѣлъ 
уберечься  отъ  ошибокъ 
Ренана.  Въ  приложе¬ 
ніи  къ  ней  дана  статья 
Волка— „Жизнь  Іисуса“ 
Эрнеста  Ренана. 


СОЧИНЕНІЯ  П.  Н.  ТОЛСТОГО 

по  религІозиО'Нравственпьшъ  вопросамъ,  изданныя  „Вѣсти.  Знанія^^  и  находившіяся  до 
1905  года  подъ  цензурнымъ  запретомъ. 

Разрушеніе  ада  и  возстановленіе  его. —  Обращеніе  къ  духовенству. — О  религіозномъ  воспи¬ 
таніи. —  Отвѣты  на  опредѣленіе  синода  отъ  20—22  февраля  1901  года  и  на  полученныя  по  этому 
случаю  письма.  —  Опредѣленіе  святѣйшаго  синода  отъ  20—22  февраля  1901  года.  —  Какъ  читать 
Евангеліе  и  въ  чемъ  его  сущность?  —  Къ  рабочему  народу.  —  Письмо  къ  крестьянину  о  землѣ.— 
Письмо  къ  нѣмецкому  журналисту  Е.  Шмидту.  —  Проектъ  японскаго  общества.  —  Проектъ  Генри 
Джорджа.— Великій  грѣхъ.— Исповѣдь.— Мысли  о  Богѣ.  — Къ  политическимъ  дѣятелямъ.— Письмо  къ 
редакт.  англійской  газеты.— Письмо  къ  редакт.  нѣмецкаго  журнала. — Работникъ  Емельянъ  и  пустой 
барабанъ. — О  смыслѣ  жизни.— Дорого  стоитъ.— О  жизни.  —  Заключеніе.  —  Прибавленіе  1-ое.  -При¬ 
бавленіе  2-ое.  —  Прибавленіе  ,  3-е.  О  смыслѣ  жизни,  —  Мысли.  —  Требованія  любви.  —  Про¬ 
тивъ  воійны.— Голодъ  .или  не  голодъ?— О  разумѣ,  вѣрѣ  и  молитвѣ. — Три  письма.— Христіанское  уче¬ 
ніе.— Ч.  I.  Древнія  вѣроученія  и  новое  жизнегіоним. — Ч.  II.  О  грѣхахъ.— Ч.  III.  О  соблазнахъ.— Ч.  IV. 
Обманы  вѣры  и  освобожденіе  отъ  нихъ.  — Ч.  V.  Освобожденіе  отъ  соблазновъ. —  Ч.  VI.  Борьба  съ 
грѣхами. — Ч.  VII.  О  молитвѣ.— Ч.  VIII.  Заключеніе, —Ученіе  12-ти  апостоловъ.— О  непротивленіи  злу 
зломъ.  (Письмо  къ  КН).  —  О  борьбѣ  со  зломъ.  (Письмо  къ  революціонеру).  —  ІІарство  Божіе.  —  О 
любви  къ  Богу  и  ближнему.  (Письмо  къ  И.  Г,).— Обращеніе  къ  людямъ-братьямъ  (Начало  неокон¬ 
ченной  статьи)  О  вѣрахъ  (черновой  набросокъ  вступленія  къ  предполагавшемуся  изложенію  глав¬ 
ныхъ  религіозныхъ  ученій).— Къ  молодымъ  людямъ  (черновой  набросокъ  начала  неоконченной  статьи 
противъ  пьянства).  —  О  ручномъ  трудѣ  (письмо  къ  французу).  —  Къ  картинѣ  Н.  Н.  Ге  „Послѣдняя 
бесѣда  Христа  съ  учениками^.  —  О  благотворительности  (отрывокъ  изъ  черновой  статьи,  начатой 
для  журнала  „Дѣтская  помощь").— Рабство  нашего  времени.  Ч.  I.  —  Эпиграфы.  —  Введеніе.  —  37-ми- 
часовая  работа  грузчиковъ.  —  Равнодушіе  общества. —  Оправданіе  существующаго  положенія  нау¬ 
кою.  —  Утвержденіе  эконом,  науки  о  необходимости  для  сельск.  рабочихъ  прохожд.  черевъ  фабр, 
дѣятельность.  —  Причина  ошибочности  этого  утвержденія.  —  Иесостоятельность  соціалисіическаго 
идеала.— Культура  или  свобода. — Рабство  среди  насъ. —  Въ  чемъ  рабство?  —  Узаконенія  о  податяхъ, 
землѣ  и  собственности. —  Узаконенія  служатъ  причиной  рабства. — О  религіи  (отрывокъ  изъ  письма 
къ  Фреіоі.— Въ  казематѣ  (отрывокъ  изъ  „Воскресенія",  выброшенный  авторомъ).— Чьи  мы?  (неокон¬ 
ченная  статья). — Три  сына  (набросокъ  притчи).  — Такъ  что  же  намъ  дѣлать?— О  „хлѣбномъ  трудѣ". 
Предисловіе  къ  соч.  Т.  М.  Бондарева  подъ  тѣмъ  же  заглавіемъ.  —  Двѣ  войны.  —  Мысли  (выдержки 
изъ  нѣкоторыхъ  частныхъ  писемъ  и  разныхъ  бумагъ  Л.  Н.  Толстого). 

Цѣна  80  коп.,  пересылка  49  коп. 


ПРОФ. 

Э.  ГЕККЕЛЬ. 


б  в  Іо 


По  ’улпрнпе 
из  юже  іерс- 

ЛМГЧІ  МО  о 

С.ОВ1 ,  Зі  али- 
ннтый  е.те- 
ствонспы  г«- 
тель  сумѣ.'  ъ 
это  сдѣл  ть 
съ  такимъ 
мастер¬ 
ствомъ,  "ТО 
книжка  чн 
таетія  С'Ь 
захватываю¬ 
щимъ  инте¬ 
ресомъ. 

Цѣна  35  к,, 
Перес,  10  к, 


^  . ==^ 

II  П.  Мапьверъ. 


НАУКА  и  РЕЛИГІЯ, 

съ  161  рис. 

Настоятельно  рекомендуемъ 
читателямъ  эту  книгу.  Она 
пробуждаетъ  сомнѣнія,  заста¬ 
вляетъ  думать.  Содержаніе: 
Происхожденіе  религій  (солнце 
и  огонь).  Культь  солнца.  Культъ 
огня.  Происхожденіе  Евангелія. 
Происхожденіе  и  развитіе  цер¬ 
ковныхъ  обрядовъ.  Святые. 

Цѣна  75  к.,^  пер.,  17  к, 

. . 


Лроф,  3/іьзенгаисъ. 

Проф.  Ліаръ. 

^ ^ - ^ 

Фипософская 

Ш  111 

КУРСЪ 

,  Хрестоматія. 

съ  13  чертежами. 

Краткій  и  популярный 
учебникъ.  Содер.:  Введеніе. 

I.  Психологія.  Душа  и  тѣ  л  ъ 
Отдѣльные  элементы  душе¬ 
вной  жизни.  Познаніе,  Чув-  , 
ствованіе.  Хотѣніе.  11.  Ло¬ 
гика.  Понятія.  Сужденія. 
Умозаключенія.  Ученіе  о 
методахъ.  Опредѣленіе  по¬ 
нятій.  Доказательство.  Про¬ 
грессъ  науки. 

Цѣна  50  к.,  пер,  15  к. 

ПІІ. 

съ  9  черт. 

Книга  знако¬ 
митъ  не  только 

С'Ь  основа  м  и 
формальной  ло¬ 
гики,  т.  е.  съ  за¬ 
конами  мышле¬ 
нія,  но  п  съ  ме¬ 
тодолог.  наукъ.  1 

Ц.  ^0  к.,  пер. 20  к.  1 

Сборникъ  ,  статей  но 
основнымъ  пробде- 
'  мамъ  міросозерцанія. 

Выдержки  изъ  соч  неніГі 

А.  Рил  я,  Де-ля-Метрн,  Геь- 
коля,  Дю’буп-Реймони,  Де¬ 
карта,  Дж.  Локкп,  Д  Юм  , 
Канта, Буссе,  Фр.  Пуан  арь, 

С  га  л  л  О,  В.  0  с  т  в  а  л  ь  д  а, 
М,  Ферворна,  Ч.  Дарвина 
Либмана,  Вундта,  Хр.  Зиг- 
нарта  и  Биндельбанда. 

'} 

Цѣна  50  к.,  Перес,  17  к. 

Сь  22  портретами. 


а^?ъ  трлутготтъ 


^аткая  сжатая  фило- 
|$ія, написанная  очень 
іяулярно.  Къ  ней  при- 
I дагается  краткій 


КРАТКАЯ  ИСТОРІЯ 


і]рминовъ,употребляе- 
ыхъ  въ  философскихъ 
сочиненіяхъ. 


Кіиіга  „Неиз¬ 
вѣстная  Жизнь 
Іисуса  Христа** 
(Тибетское  Еван¬ 
геліе)  была  кои- 
фисковяна,  но  по¬ 
томъ  арестъ  съ 
нея  бьиъ  снятъ. 
Опа  раз  .'Называ¬ 
етъ  о  тѣхъ  годахъ 
жизни  Іисуса  Хри¬ 
ста,  о  которыхъ 
совершенно  нѣтъ 


1 


ншшшжп 


никакихъ  даи- 


I  ыхъ  вь  четырехъ 
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СЪ  портр.  авт. 


І^а  стоящее  сочин.  зна- 
інитаго  ученаго-мысли- 
ря  отличается  тѣмъ,  что 
.немъ  дано  общее  вве- 
Ме  въ  философію.  Ав¬ 
ръ  знакомитъ  въ  попу- 
рной  формѣ  съ  основами 
ергети ческой  философій 
примѣненіи  ко  всей  со- 
купности  человѣческаго 

1НІЯ. 
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I  □  Лроф.  7ерузадемъ, 


Съ  23  рису  НК.  въ  текстѣ, 


ЦЪНА  50  КОП., 
ПЕРЕС.  20  КОП. 


Краткое  содержаніе:  Введеніе.  Основныя 
понятія,  Отдѣлъ  I.  ПсихолоНя  познанія.  А) 
Ощущенія  и  воспріятія.  В)  Предстг^вленіе. 
С)  Л'іыіплепіе  и  языкъ.  Отдѣлъ  II.  Психоло¬ 
гія  чувствованія.  Отдѣлъ  ІИ.  Психологія  хо¬ 
тѣнія,  Приложеніе:  Вре.иеиные  перерывы  и 
разттройстиц  душевной  жизни, — Необыкно¬ 
венная  точное! ь  изложенія  помогающая  въ 
усвоеніи  предмета  даже  лицамъ,  не  привык¬ 
шимъ  къ  чтенію  такого  рода  сочи!  еній,  от¬ 
личаетъ  эту  книіу  германскаго  ученаго,  пре¬ 
восходнаго  популяризатора  трудныхъ  вопрос, 
психолог,  и  философіи. 
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I  Краткое  содержаніе:  Наука 
о  душѣ.  Интроспективная  пси¬ 
хологія.  Сравнительная  психо- 
ІІогія.  Психологія  дѣйствій.  Фи- 
іологическая  психологія.  Экспе-  ^ 


шментальная  психологія,  Вму- 


іеніе  и  гипнотизмъ.  Педагоги- 


психологія.  СоцІологи- 


Лская  психологія.  Геній  и 


уужающая  среда. 
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Знаменитое  со¬ 
чиненіе,  пере¬ 
веденное  на  всѣ 
языки.  Авторъ 
вскрываетъ 
вліяніе  вавилон¬ 
скихъ  памятни¬ 
ковъ  иа  Библію 
и  съ  неумоли¬ 
мою  логикою 
разбивав іъ  всѣ 
предразсудки, 
выдаваемые  за 
установленныя 
истины. 

Въ  нашемъ  из¬ 
даніи  книга  оза¬ 
главлена  иначе, 
потому  что  она 
дополнена  ста¬ 
тьею  того  же 
автора:  „Въ 
странѣ  бывшаго 
рая“. 


[  позитивной 


ІІЧІИ!  философіи. 


ГЩІЯНШНЛОИг  , 
Е'ьсттаиыБшдь 


Съ  портретомъ. 


Въ  этой  книжкѣ 
читатель  най¬ 
детъ  сдѣланную 
самимъ  основа¬ 
телемъ  позити¬ 
визма  сводку 
его  философ¬ 
ской  системы. 
Книга  снабжена 
предисловіемъ 
проф.  Максима 
Ковалевскаго. 
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Проф.  ИР.  П.  СКВОРЦОВЪ.  Проф.  ИР.  П.  СКВОРЦОВЪ. 


I.  НОВАЯ  КОСМОЛОГІЯ.  ПРОІ  й  ЖИЗНЬ  ЗЕМЛИ.  III.  [ИЛЫ  ЗЕМЛИ  И  т  ПРОЯВЛЕЯІЯ. 

съ  портр.  авт.  и  14  рисунками. 

Цѣна  80  к.,  пересылка  17  коп.  Цѣна  60  коп.,  пер.  21  коп.  Цѣна  85  коп.,  пер.  17  коп. 

Пересылка  всѣхъ  З-хъ  книгъ  вмѣстѣ  35  коп. 

Эти  совершенно  самостоятельныя  сочиненія  образуютъ  вмѣстѣ  одно  цѣлое,  объединенное  стройнымъ  міросозерцаніемъ 
автора.  Русская  публика,  столь  падкая  на  книги  съ  клеймомъ  иностранныхъ  авторитетовъ,  узнаетъ  изъ  книгъ  проф, 
Скворцова,  что  русскій  ученый  уже  болѣе  десяти  лѣтъ  тому  назадъ  стоялъ  на  той  точкѣ  зрѣнія,  которая  только 

теперь  начинаетъ  завоевывать  всеобщее  признаніе. 


съ  85  рис.  и  большой  звѣздной  кар¬ 
той,  съ  показаніемъ  туманностей, 
двойныхъ  и  перемѣнныхъ  звѣздъ. 

Сод.:  Созерцаніе  неба.  “ 
Наша  звѣзда —  солнце.  *— Пла* 
неты.—Кометы,  падаюшія  звѣз¬ 
ды,  болиды,  аэро  л  иты.—Земля. — 
Луна.  —  Затменія.  —  Измѣреніе 
небесныхъ  разстояній  и  опре¬ 
дѣленіе  вѣса  небесныхъ  тѣлъ. — 
Жизнь  во  вселенной. 

Цѣна  1  р,  20  к,,  пер.  23  к. 


Проф.  В.  Мейеръ, 

КосмЕщскіа 
I  земныя 
катастріы. 


Ц.  70  к,,  п.Пк. 


:  Обѣ  эти  книжки,  каждая  изъ 

'  которыхъ  является  самостоятель- 
:  нымъ  цѣлымъ,  имѣютъ  цѣлью  раз- 
'  смотрѣніе,  съ  научной  точки  зрѣнія, 
будущей  судьбы  земного  шара  и 
;  его  обитателей.  Чтеніе  этихъ  книгъ 
наведетъ  читателя  на  множество 
мыслей,  задумываться  надъ  кото-  ^ 
рыми  прямо-таки  обязательно  для 
всякаго  интеллигентнаго  человѣка.  I 


ІШШІЯШ 


Популярная  лекція  по 
практической  зоологіи, 
съ  66  рис.  въ  текстѣ  и 
12  раскраш.  картинами 
для  волшебн,  фонаря. 

Цѣна  1  руб.,  пер.  17  коп. 
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Книга  Сервана—одно  изъ  тѣхъ  сочиненій, 
которыя  вслѣдствіе  живости  и  красочности 
изложенія  читаются,  какъ  романъ.  Она  мо¬ 
жетъ  быть  сравнена  съ  лучшими  образцами 
популярныхъ  сочиненій  Фламмаріона.  Въ 
ней  авторъ  разсматриваетъ  первобытную 
исторію  земли  вплоть  до  появленія  на  ней 
человѣка.  Редакторъ  В.  В.  Битнеръ  сдѣлалъ 
очень  много  дополненій  и  внесъ  въ  книгу  науч¬ 
ную  классификацію  геологическихъ  періодовъ, 
знаніе  которой  обязательна  теперь  для  вся¬ 
каго,  изучающаго  геологію  и  палеонтологію. 
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